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و 


تم قال الامام رو لے راہ : 
۷۷ -(۱۰0) وکا رن أي قي َيه وب گرب قَال ابو بَكر: > حَدَتَنَا وکیع» 
ا أو كرنب: -وَاللَفْظ ل 1 خرن وَكِيعٌ؛ من سم عن عرو نا لصا قال: 
سمعث أن ین مالك تقول: اختجم سول الله بل وَكَانَ لا بظلم اد کا کا 
٩(-۷۸‏ ۰ لگنا رر ن خرب وحن بن ای فلا و این 
وین ُد اله يرن نافع عن اه عن الي يكل قال: «لحمّی مِنْ 
جهنم فَابرَدُوهَا بالیاوہ 40 
(. .) حا ان هعلق اي ون بف رح وكا او بر بن آبي ُي 


مر 6 I»‏ رھ مر 8 


دعب الله ن نر وغد بن شر كالا: حلا مد الله من نایم عانعن 
اي يكل قال: ۷ن الختی ین قیج جهنم ابروا بالياء». 

4-(. ..) وني هَارُونْ بن سَعِيدٍ سوي الأيبي أ جا ید اي اب وت 
تا ند بن را ہر رج اشکاط من : ابْنَ عثّانَ- كلاه عَنْ 
اف من ان مر آل سول الله ب ال «الْحُمى ین فیح جهن جهن وم بان ء». 


و 


۰-(...) حلکنا أَحْمَد بْنُ عَيْد بد الو نالک علق د طق اا 
کي مَارُون بن بد الب الط لح لتا روځ َك شب عن مرن ن محمد بسن 
ريڍ عَنْ آبیهه ن ابن هُمَرَ؛ أنَّرَسُولٌ الله او ال «الحکی م ین یج جهن عامجا 

ال أهل العیِم ":والظاهر على عکس الباطنِء فإذا برد الظاهرٌ سَحُْنَ الباطحُء وإذا رد 
الباطن سحن الظاهن فهذا الماء یط الحُمى حتی ترل الحرارةٌ إلى أسفلء ويَعْتدلٌ البدن؛ 
أنه من المعروف أن القوی التي في البدن أربع: حرارت ويرودة" ورطوبة» ويبوسة. 

فإذا ال هذه القوی الأربع اتدل البدن وإذا ال منها شيء اختّل البدن بحسبه 
فهذه الحرارة التي فور وتخرخ إلى ظاهر الجسدٍ إذا أتاها الماءُ طاردها وأدخلها إلى 
الداخلء وحينئئٍ يكُونُ لبدن معتدلا. 


وهذا العلاخ الذي ذگرہ النٌ 8117 علاج نافع حتى في عهینا تفت سابع 


(۱)آخرجه البخاري (4 ۵۳). 
(۲پراجع با ماتعًا للعلامة ابن القیم قفا كما نی «زاد المعاد» /٤(‏ ۲۵) وما بعدها. 


إذا كان ذلك من ضربة الشمس فإنه ینلع كثيرا؛ ولهذا يعون عليه الثلجَ والثياب المبرّدة 
بالماء البارد جدّاء بل إن كثيرًا من الاطباء الآن يَقُونُون لامل الصبيانٍ إذا أصِيبُوا بالحُئی: 
اجْعلُوھم آمام المكيف» لکن لا َفْتَحوه » عل القوةء بل على البرودة الهادئة. 
OSCE‏ 

م ال الوم مشیم ره 

٠ ۰۱(-۱‏ حَدَكنا او بكر بن آي یه ی وأو کیب قَالا: خن اب نمی عَنْ شام 
عَنْ آبیه عَنْ عَانَ ن رسو الله ال نی ین قب جهنم ناروا بالاو 5 

0 ..) وکا (منحاق بن راهيم أَخْبرنَا خالد بن الحَارِثِ وَعَبدَة بن : کن بيت 
عَنْ مشام بهذا ماد 

۲- ۷۳ وخا بو بخ بن أي می دلا عبد بن ليان ن شا عَنْ : 
قَاطِمَة عَنْ أمن)ء؛ نا كَانَتْ تُؤْتى بِالْمَْأةِ المَوعُو كي نم بای طبه في جَيْھَا 
وَتَقُول: إِنَّرَسُولٌ اللہ پا قال: اپ روما پالم وہ وقال: : 'إنْهَا من فیح جهن 

(. )ول او کرنپ خلت ان َي وب سا من شا ها الإمستاو. ون 

یت ان مير کن نہ ا جییه. وم کر في حڍي اي أُسَامة: نها من بح 

جهن کال أو أخمد. قال نایم ڪن نا اس ی بشر نک بو أَسَامَة بهذا ستاو 

قال الإِمَامُ الَوَوِي تاه في شرع صَحِبْح مُسیم؛ (۲۸۵/۱6): 

قوله اعن أسماء أنها كانت تؤتى بالمرأة الموعوكة فتدعو بالماء فتصبه في جيبها وتقول: 
إن رسول الله ي قال: «ابردوها بالاء» وني رواية: «صبت الماء بينها وبين جیبها» قال 
القاضي: هذا يرد قول الأطباء» ويصحح حصول البرء باستعمال المحموم الماء» وأنه على 
ظاهره» لا على ما سبق من تأويل المازري. قال: ولولا تجربة أسماء لمنفعته لما استعملوه. 

OSCE 
نم قال الامام مُسْلِحٌ کتلٹة:‎ 


ع كل و و و 


۸۳ -(۲۲۱۲) حَدَََا دن لسري دتا او الاخوص: عَنْ سوب بن مَْرُوق, عَنْ 
باي به بن رفاعة عَنْ جو راع بن خویج. فَال: : ِغْتُ ول له ول بن الخئی 


.)۵۷ ۲۵ )۳۲۹۳( أخرجه البخاري‎ )١( 





OR TNR CT ODN AAC, e0‏ دق زو تیچ ی TT‏ ب ار r e‏ ار سیجے۔ e a E‏ و دوت و وا اديت ا الو ریوب که و ا ا 


2 ب ! ۳ 
اتنا ےت زا 


سر 0 


۰ ےر سے 


ورین جهن فابرذوما باي“ 

.-٤‏ لا بخ بن بي کی وغ نن لی وعد بن حا ورن 
ای قاو : کناب لوحن ب مي ڪن فان عن ای عن باب نع دي 
رف بن خویج» قال: سَیفت رَسُول الہ ِب یقول: ی ابرُدومَاعَنْکُمْ 
بالیاء». ول ذکر و بکر: «عنکم». . وال ال ابر : رافع بن خد 

ASSES 
تم قال الإِمَامُ التووي تَا‎ 
باب کراهة : التَدَاوِي بالدُود‎ (۲۳0 
نم قال الإمَامُ میم ا‎ 

۵- -(۲۲۱۳) حدتني مد غ عا نت نج نْب قن سف خدلني 
شوستی أي عاق ن الب بل عن عیشت ال : لَدَدْنَا سول الله يله في 
مرو نارآ لا لدوني. َقَلمًا: كرَاهِية الْمَرِيض لِلدوَاء قَلع آفاق قال: «لاينقى اعد 
نکم لاد غیر َير اعباس نه َم بشهدذکم» ۱۳ 

قال ابن و مضل یت یی ۹( 

قوله: «باب الود بفتح الام وبمهملتين هو الدواۂ الذي یب في أحدٍ جانبي فم 
اشنا الفعلء ولتت المریض فلت ذلك به وم شرح الحدیثِ 
الأول موی في باب وفاق لی یل وبيان ما وه و به» وبیان من رف اسمّه ممن كان 
في البيت ول لأمره ية بذلك فَأَعْنَى عن إعادته .اھ 

في هذا الحديث من الفوائد: 

أولا: أن الإشارة نف ماتُِيدُه العبارةٌ؛ لان النبي ل جعل فعلهم هذا معصية له؛ لكونو 
أشار إلبهم يك الیل وه بل هو سَعّى ذلك نی لقولہ: : «لا يم یی أَحَد منکم لاله 

وفيه أيضا المقاصة في غير الجراح؛ وجهه : أن الرسول پل آمُر أن یلد من في البیت. 

وفيه:أن الحاضرٌ للمنکر إذا م نکر فهو مشارك لفاعله حتى في عقوبة الدنيا؛ ولهذا مر 





(١)أخرجه‏ البخاري .)۴۲٦۱۲(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (41466» ۱۲ ۵۷). 


ال أن ید کل من حضر. 

وفيه آیضا:دلیل على أن المريضّ إذا كان يَكُرَہ أن يُداوى أو یدعب به إلى المستشفی أو 
ما أشبه ذلك فإنه لا يجُورٌ أن يُفْعَل به هذا إذا أغمي عليه كما يَفْعَلّهِ بعص الناس الآن ييكون 
المريض قد تهاهم نیدب به إلى المستشفى فإذا أنهكه المرض وأنوي عليه ذهبوا به 
وهذا لا یجوز؛ لأنه تصرف ف في الإنسان بغير رضاه. 

وفيه أيضًا:دليلٌ على العمل بغلبة الظنْ» وأن المجتهد قد يُخَطئٌ وقد يُصِيبٌ؛ لأہم 
دوه هم أنه إنما ماهم كراهةً للدواء وهم اجْتَھَدُوا فاخطاوا. 

وفيه: أن من طبيعة المريض أن یکره الدواة» وان كان فيه مصلحة له» ولكنه إذا ره 

جك ...د 


(۲۸) باب التَّدَاوِي بالغود الهندي وَهُوَ الْكُنْتُ 
م قال الامام ملع کالثہ: 5 ۱ 

-٦‏ -(۲۸۷) حدلتا یخی بن یخی يم رو بعر بن أبي َيه ورو الاد رب 
زب وان يي 2 عُمر اطع تال يَحى: أَخبرنَه وال ال رون دشا سفیانْ اب 
مي ڪن زين شر اللہ بن بالق بن يصن أت ان ن بصن 
قَالت: خلت بان لي عَلَى ر سول اللہ پل َم أل العام ال نما وق 0 


مر ا و ره م* 


(4١؟1)‏ قالت: ولك علي بان لي كذ لفك علوي نزو قل عَلَامَة ندفرن 
لاک بهذا الیلاق لین با مود الهنيي تن فی سَبْعَة ية نها دَاتُ الجنب 
نان الب ود نذا انب "۱ 

۷-(. .) وَحَذَلِي حَرْمكة بن تہ أخيرنا ان وخ حبري وش كيده ا 
شهاب. ره قال: أخبرني یبد يد الل بن عبد اله نب بن شوو نا یس بنت صَنٍ 
-وَكَانَتْ مِنَ المُهَاجِرَاتِ من سوک لها وم مي اخث مُكَافَة بن بصن 


.)۵1۹۳ ء٦٦۹۲( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۵1۹۲( آخرجه البخاري‎ )( 





ی اس خرن کال اور أغير FE‏ اف رسک لود ا وآ َال 
العام وك علقت علب ِن ال ڈقال يونس ش: أعْلَقت رن في ناف أن َون به 
عذرة-تالت- فقال ر مثول له لام نع أوْلَادَكُنَ هذا الاق عا کم بهذا العُودٍ 
الهندي -يعني: ب : به لکشت - ان فيه سَبعَة صفق منها ات الجنب». 


(۲۸۷) تال عبد الله وَأَخبَرئني ؛ انتا داك بال في حجر رَمُولِ الل دعر سول 
اللہ يك و فَنضَحَهُ عَلَى بَوْلِ وم غيل لا( 





OSCE 
تم ال الا لوي اند‎ 
باب التّدَاوي بالْحَبَّة السُوْداء‎ )۲ 
م قا الام ملع ينآ‎ 


0 .1.1 عا د زنج ب اخيرات عن قبل ءعَنِ ابن 
ها آخبرني بُو َة ن َي عبد لخن وسوید لیب او منرت أَخْبَرَه آنه 
سم ر م رمو اللہ قي تقول وْ: إن فی افش سق ین كل ال السام . والسام 
المَوْتُ. وال السَوْدَاءُ الشُوئیرٌ . 

9 ..) وحلیه بُو لطاهر ور الا ابر ان هسب أربي يونس َنِ ان 
شهاب» من سيد بن سیب » عن آيي هرت هن اي 5 اح وعدن و خرن أبي 
کي نز الاق رن ڪزان اي مت لوا خدثنا سفیان بن عیینة ح وح دتا 
ا0 ناخ اعد عبد رای رت مر ح وحن عبد ون بو د الرَّحْمَنٍ 
ری بر ی نان شبن عن ری ڪن اي مهن ابي 
مو من اي پل بوثل حَدِی حي َيل وَفِي حَدِيثِ لفیا ويُونْس الْحَبَةٌ سود وم 
تقل : الشونیز 

4-(...) و دنا خی د بن وب وتيب بن س سو وان حجر قالوا: دنا (ممجیل - 


ل ارس راق ص 


وهو: اب جنر عن اتکی ن أي عن بي مرن روک اللہ ب قال: من او إلا 





(۱) آخرجه البخاري (۹۲٦٦ء‏ ۵۱۹۳). 
(×) آخرجه البخاري (۵۱۸۸). 





في اد 5 السّْداءِ مه شِفَاء إلا السَامَ». 

اج قوله: ۷والحمَة السوداء: الشُونِيرٌ». الشونه: بالشین المعجمة الم ضمومة والواو 
الساكنةء وبعدٌ النونِ المکسورة تحتيةٌ» فمعجمة. 

قال في القاموس : «المینیل وونل راو الیل السوداة و قرسي 
الاصل». 


Re E SS 
ونقل إبراهيمٌ الحريي في «غريب الحديثِ؛ عن الحسن البصريّ: أا الحَرَل. وحكى‎ 
أنها ثمرة البطم. بضم الموحَدّة وسکون المهملة... وقال‎ :٤ أبو عبيدٍ الهروي في الغریبین‎ 

القرطبي: تفسیڑھا شیع ای جهین: 

أحدهما: : أنه قول الأكثر. 

والٹانی: كثرة منافچھا بخلافي ار والبطم» . اه 

فهذه هي الحبة السوداءٌ المعروفةٌ عندّناء ويُسَمُّونها هنا في نجد: بالسمیرای وهي حبّة 
معروفة كما بر النبيٌ اة بأن فيها شفاء یی ني بها كثيرٌ ين الناس» حتى من الدودة 
الزائدق فإنها مجربة 

ومثال ذلك: أن أحد الناس ذهب بولده إلى المستشفی» فقالوا له: إن ابنكٌ فيه الزائدةٌ 
ولا بدٌ ین إجراء عملية له وأن تن على الموافقة على عدم المسٹولیةہ فأبى وقال: لا آفعل. 
فسقاه الحبّة السوداء فشفي بها بین لبلته باذن اللو. 

وکلام النبي ام لانه یقول: : #شفاءٌ من کسل دام إلا یسن السسام». يذ يَعْنِي: الموت؛لأن 
الموت إذا جاء فإنه لا يَنْمَعُ معه أي دواو؛ لقولة تعالى: ونير رآ تفج 28 جلها َال حير 
بِمَاتصْمَلُونَ © اللتلذفتة::1]. لکن إذا كان الله قد مد في أجل الانسان جعلّ له سببًا؛ کالدواو". 


> موی 





۱ ی 


 ؟هیل‎ 


فأجاب تنل قاثلا: من فعل ذلك مژمنا بهذا الحديث نفعه اللہ به إن شاء اللہ تعالى. 





۱ و 9 7 اه 2 بنا 
سے 2 سس یس کر 0 
۳7 ۳۳ ص ام 3 
قال الإمّام النووي يانه : 


) ۰ باب لیف فد المريضي 
م قال الإمَامُ ملم ا 


سے سے تك 


۹۰ رہ ۱۷ اکا لتك ُتيب بر لب سنب کي اي رز 
جدي. خدني عقيل ن خالیه عَنِ ان شهاب. عَنْ روت عَنْ اش روج اي بء أنها 
ان مات ات ین لها ابم يك سا ترفن إلا هلها وحَاصَتهَا مر 
زین ی یکت ص ريد قبت اه هه شم قالث: گی نها نی 
سمغت رسس ول اللہ يكل د قول: «التِّيهُ مه لاد المَِیضِ تُذْجِبُ بمْض الْحْرن»(. 

چم قوله: «بابُ التلبينة». التلبينة 4 حسو رقي من الدقيق وال أو ین الدقيق؛ 
آو ین حالف وقد بُجْعَل فیها العسل. یت بذلك نبا لها ال لبیاضها ورفتها. 

والحَسُرٌ على فعول: طعامٌ معروف» وكذلك الحَسَاءٌ بالفتح والمد تقول: شربت 
اه 

زج قوله: «يحمّة»؛ أي: مُرِيحَةٌ وهذا بهذا اللفظ ین الصیغ التي تفیدٌ معنی السبب» 
كالمَبْحَلَوِ والمَجْبَةِء والمَبَْرَقِ وأجاز الشارخ ضَبّطه بصيغة اسم الفاعل من باب الافعال 
وهو رواية أيضًا عل ما ذگره ال انتهی 

على هذا فإنها -أي: التَلبينةُ- تَشْبِهُ عندنا ما يُسَمّى : الدويش. وهو دقیق يُوضَعٌ فيه لین 
کا عقفلا ماد سرت تھے انها فتاه بل ای 

کے 


ل سد 


ا ۲ 


) 5 باب التّدَاوِي بمَفّی ي ال 
تم قال الامام مُسْلِمٌ زائه: 
۹۱ و یو موی بو پت ن ای قالا: 
تابن جمفی حد سی اوآ یام ای یو 
قال: هل رل إن آخي اسطلقَ بطنه . ققَال: سول اللہ پل «امنقه 


.)۵4۱۷( أخر جه البخاري‎ )١( 


> الام نتر 


مَمَلا. سقَه لعج » فقال: ي سقيثه سقیته عسَلاه فلم يده إلا امنیطلاقا. قال له تلات مرا 
1 ثم جاء الرَابعَة فقَال: داسْقه ماه ل: مد سر بجعي فة ۳ رَسُول الله 
ی صَدَقَ له لب بط یک فسقاه فا . 

9 .) یه مرو بن را نع الا -يَخني: ان عَطاءِ- عَنْ سَوید هید عن 
کا5 ڪن أب ات کل الاجي عن أبي توب الذي اذ رجآ اي ققال: إن 
أخِي عرب بن فقال لَهُ: «امثقه قه عَسَلُا». بعت حَدِيثِ شُعْبَة. 

في هذا دلیل: : عل أن ماثبت بالوحي چب أن بكب به ما قیل بغیر الوحى مسا ہُتارض؛ 
ولهذا قال الرسول َِلقَِِْ: «صدّق الله وکذّب بط آخيك». فأي نظرية» أو قول مخالف لما 
لم بالشرع فإنه یچب علینا أن + ولهذا وجب علينا أن تُكَذبٌ خبر العرافٍ والكاهن؛ لاله 
یخالف ما جاء في القرآن طقل لایر من ف السَموتٍِ وا رض یب لالب یل 1۰] 

وكذلك لو أن أحدًا من الناس أبدى لنا نظرية في الفلكِ العلويٌ أو السفاع تُخالفٌ ما 
جاء به الكتابُ والسنةٌ وجب علينا أن تُكَذَّبه ولو أطبق عليه جميمٌ امل الأرض؛ ہم إنما 
كمون عم نره عقولهم بل عما تُذْرِكه حواشهم والقرآن أو السنةٌ الصحيحةٌ تأتي بما 
أخبرٌ به الخالقٌ اق فاظة الم بالمخلوقاتٍ فهو خالقنا. 

فهذه القاعدة يَجبُ علينا -معشر المژمنین- أن تُومن بها وال نَليَقِتَ لما خالف 
الكتاب والسه وأن تم أنه سوف یک الواقع ولو بعد زسن بعیی؛ لأن ماني الکتاب 
والسنة صحيحٌ صادق وما جاء عن تجارب أو حدسياتٍ أو نون فإنه غير مقطوع بصدقه. 


وإن خالف الکتاب والسنة فهو کذب. 
فان قلت: أحيانًا يُحْبَرٌ عن الشيء عن طريق الحواسش» وليس عن طريق الفكرٍ أو 


فالجواب عن ذلك أولا: أن الحواسٌ غيرٌ معصومة بدا بالسمع» فأحيانًا يَسْمَعٌ 
الانسان الصوتٌ فی كذا وهو على خلاف ما سي » وأحيانانَسمَعُ الصوت يأتي من 
الخلفٍ والمصوّتٌ أمامه؛ لأنه ریما کون هناك شيء يرد الصدّى. ثم يَسْمَعُه الإنسانٌ من 


خلفه» والمتَکلْم أمامّه. 


.)۵1۸4( آخرجه البخاري‎ )١( 


انان شان | 


والعين أيضًا -حدّث ولا حرج- فأحيانًا رى الشيء ساکنا وهو متحركٌء وأحيانًا تراه 
متحركًا وهو ساکر" وأحيانًا ترى شبحًا وليس هناك احد. 

[ذن: الا یع بَا ندرك بالج قد کون فیه طا ما لیس فیه ھت 
مائة في المائة فیَجب أن تَعْلّمَ أنه لا یُعارض ما جاء في الکتاب والستة أبدًاء وإنما التعارض 
واقع لقلةٍ لفهم» أو لقصور العلم؛ يَْني: للقصورء أو التقصيرء ولا فلو أن الانسان لمع 
ف لاريب لنا فيه بأنه لاشيء مما يُْلَمُ باليقين یخالف ما دَلَّ عليه الكتابٌ 
والسنة بیقین ع أہدا. 

ولهذا ال الرسولٌ 926 «صّق اه وکذت امت لانمقتضی خبربطنه آن 
ل داءٌ ولیس شفاء؛ لأنه كلما أعطّاه زاد امستطلاقه» فمعنی ذلك أن العسل دا والله 

مول فيه شما تس ¢ [الفللا:ه:]. 

فإذا قال قائل: : هل بُسْتَفَادُ من هذا الحدیثِ إطلاقٌ ا 

نول نعم» لبط ما كلم وما قال :يا جماعةٌ هذا العسل ما زادن ال دا فالقول يَكُونُ 
یو رس کون بالقوِ وبالفعلٍ أيضّاء لله شهد لرسوله بالقولٍ مشل قویه 
تعالى: وأ یک لس ۹ التافظہ::ا. وشهد لرسوله بالفعل وهو الآيات الکونیته 
والتمکین في الارض. ۱ 

فإذا قال قائل: بالنسبة للقاعدة التي ذکرنًاھا آننا نژین بالقرآن والسنة ولو خالفناما 
يَقوله العلماء؛ وهم الآن يَقُونُون: إن الأرض كرويةٌ والقرآن خلاف ذلك» وإن الشمس لا 
تتحرك وهذا خلافٌ القرآن أيضًا؟ 

الجواب أن نقول: آولا: إن القرآن أثبت أن الارض كروية قال الله تعالى: إا التبا 
نم © وت زا رم (ی) ولد ارش تن © والقت ما فا ولت (8) وآزت لرا وَحْقَتْ »4 
الإفنتقا:١-.].‏ هذا في يوم القيامة» إذا السماء انشمّث يوم القيامة كما قال تعالى: 8 فَإِدًا تب 
الما کات وَرْدَهٌ کالزهان © ای له ریک کزان ل وریز لا بل عن دونش ولا 
کا 46 .ذا الارض مدت عُفيڈُ أنها قبل ذلك غير ممدودة. وقال تعالى؛ 
وکوا عل ہار یکر اه رَعَلَ اَل القتذ:.]. والتكوير التدویژء منه كور العمامة. 
إذن فالقرآن دل على أنها كرويةٌ. 

العلماة وا بان الشمس لا تَجِْي. بل :با تَجْرِي ولكن تجري 


تاب السّلام ا 
بمجموعاتها -المجموعة الشمسيةٌ كما يَقُولُون- فهي تَجْرِي. 

لین الشأن الآن هل هي تَجْرِي وتَدُور على الأرضء أو إن الارض هي التي تَدُوبُ 
وَيَكُونُ بدوراٹھا الیل والنھاژ؟ هذا هو محل الخلافِ: 

نا إلى الآن لا مین أن الشمس يَكُونُ بدورانها على الارض اختلاف اللیل والنهاره 
ولا أَؤْمِنُ بکلامهم: إن اختلاف الليل والنهار بسبب دوران الأرّض حول نفسها؛ لأن عنتنا 
ظاهرٌ القرآن يُخْالِففٌ هذاء فان الله تعالى أضاف حركات الشمس إلى الشمس والاصل في 
(ضافة الفعل إلى فاعله أنه فعل واقع منه فاذا قلْتَ: قام یذ فزي هو القائُ لاغیژه. 

ذا قُلْتَّ: سارت السيارة فالسبارة هي التي تَمْشِي. 

هم يَقُولُونَ: إن الشمس بالنسبة لمقابلة الارض ثابت؛ والارض حیث تدوز ی الظان 
أن الشمس هي التي تَدُورُ على الأرضء نمولْ: هذا خلاف الأصلء ونحن يَجِبُ أن تَتَمسَّك 
بظاهر القرآن حتى يأنينا أمر يقيني لا شاف فيه عندنا نَسْتَطِيمٌ أن نواجه به رب العزة 
والجلال» والا فان الويَقُولُ: $ رامش ری مرا( إسنه+". ویول پ: «ورى 
امس إِذَا طَلمَت رور عن‌گهنهتر © [الكتتلة:::]. هذا فعل: طلعست» وتزاور 9وَإِدَاغَرَبت 
رسب ۹. هذان أيضًا فعلان فيصيرٌ أربعة أفعال. 

وقال صَيْنَ: حى توارت الاب )€ [::.]. وقال النبي بل لأبي ذرٌ لما غابت 
الشمس «أتذري أين تَذْهبٌ؟:". 

فهذه الافعال كلها أضِيفتُ في الكتاب والسنة إلى الشمس» فلا يمکن أن رح عنها 
الا بشيء يقينىٌ؛ لأن الظاهر ما يدّْعه إلا اليقينُ فان هذا هو الذي تَعْتَقِدُه ونَدِينُ به حتى 
يَقُوم دليلٌ یمتا أن تحْیل الظاهر على خلافه لمقتضى هذا الدليل. 

AOSSSCE 





مر مو 7 ۵ وله پیم 
تم قال انام یی سا ساس ے بر مر ر 
۲-(۲۲۱۸) حدثتا يَحْبَى بن یحی قال: قرات على مالك عَنْ مد بن المنکدر 


(۱) آخرجه البخاري (4۸۰۲) من حدیث أبي در چلن.. 


وَأ اضر موی عُمَرَ بن چک تیج یٹ 
يأل أُسَامَة نز مادا ستوفت ین لول اللہ وا في الطَاعُون؟ فال سام مَة: قال رَ رل 
اللہ پل : لو رآ اب اَل عَلی بتي یلآ عَلَى مَنْ گا تلم فاذا 
حو بو بازض قلا توا لب وق بازض وال بها فلا حرجا فرازاینه. وال 
و التضر: یرجم انامه 


مر 206 


۳-(...) حدثناء عبد الو بن َة بن تب وین وی قالا: أ خر المغِيِرَةُ - 
4 نسب ابن قَعتب فقال ابن عب ع عبد الرحمن من اي -َنْ أب الي عَن ان سفن آي 
شا تنس م بن رید قَالَ: تال رسول اللہ ككللة: اعون آیة رج ای اللو به 
اسا ین باو و سود هلا َو یه وك با وم لا زاین 

رث ال اي 
هَذَا خد فتبية دەحوە . 


تا ۵ و و سم 


6 -(. ..) و دنا مد بن عبد 
کی نان سني عن ال قال ر سول ال «إنَّ هذا الطَّاعُونَ رجز 
سلط عَلَى م من اکآ لیب | منرایل. قدا کان بازض تلا تَخْرُجُوا نها ورین 
إا كان بازض تلا تَدْحُلُوهَاء. 

۰-(..) حَذَلّي بن حا حا تن بخ آخرک نونج آخبزني 
عَمْرُو بن ویتار؛ أن عام ن سأر نجل لا تال سعدن أي وف اص عَن الطاون 
قا اسم بن ی آنا خر : عَنْهُ ال سول اللہ پل: مرب أو رجز ازسله له عَلی 
طَالَِة ِن بتي َال أو اس الک »دا سوم پو بأزض فلا تذلوها لبود 
دَعَلھَا علیکم لا تخر جوا منها فرَارَا. 
(. ..) وَحَدََنَا او الوبيع لین بن دوه وتيب بن وید الا: حدتنا اد وهو ان ژند. 


و و ار e‏ 


حلت و بكر بن أي شی دنا سفیان بن یه کلام عَنْ مرو ن ویتاں باشتاد 


بد الو ن هلت بي دتا ساب عَنْ حو بن 


ر 


ابْنِ جرج نحو حَدٍ دیثه. 
0 ..) تيآ الطاور خن عَمْرو مه بن یخی الا أعْزَنَاابِنٌ 
وهب آخبرني ب وش ھن ابن شِهَابء أَخبرني ار نن یه عَنْأُسَامَة بن ري مَنْ 
ول الق له ال ددا فوع لتقم جر لب و بش المع بقی 
با مب مر وی الأخرَى ةَ فمن سَوع به و بازض فلا یدمن لب وَمَنْ 7 


وتاب السَلام نز 


سے 


بازض وَهُوبِهافَلايُخرِجَُالْراز ین 
کر كسس 8 م 6 


2 کور اس سا بے -یَعني: ابْنَ زیادٍ- حَدَثنًا هعمل 


av‏ 03 خن نش علق بیع تو عیب ق کت 
اليتق كلمي أن الطأعُو نقذ و اوق تال لي عط بن يسار ويه إن رَسُولٌ الله 


2 مقر اسر 


زا قال: إا کت برض َو بها فلا" حرج ین لت ارف نلاکنشنهه. 
قال: قلث: عَمَنْ؟ قَالوا: عَنْ عَار بن سید ہو قال یش فقاو غاب ب -فال- 
ا زو أله فقال: هنت أسَامة بُحَدٌ دث سَعْدَاء تال “سيت 


ي اير 


سول اللہ يك ول باعل م E‏ نو رک 
کي و هقاروا نادُم لباز خلا قال حبيبٌ 
قلت ارتراميم لت سمفت أسسامة > حذّث سعدا وه لا نر؟ قال َم 

(...) وخدثناہ عبد د لزغ تان حا آي لق ُه اف که أنه لم یکر 
ص َا ن يسار في أو یی 


). ا وڈ او خرن أي طبه به خلا یع سفن عن حرس حرام 
ن سني عَنْ سد بن عیقب وان ربب الوا تال ر مشول الله نل 


رن 
پم ديت شن 


ےت م 


(. .)ول ُا ن يي َة وٍسخاق ب رامیت کلام عَنْ جير ن تشه 
EA‏ انامه ريو وَسَمْدٌ جَالِسَينٍ 


۳۲ 
س 


مس مس 6 سر ار عمق ام 


0. .)علیہ وش ده بو ام مد ۳۷ : الطّكَانَ- - من نيع حيس 
ن أبي تا عن برام بن سعد ن ال نآ اي لة. . بنخو حَدِيثِهِمْ. 

۸-(۲۲۱۹) حدلتا يَحْبَى بن يَحْبَى نوی ء قال قرأث ی یهن اب اه 
عَنْ عَبْد الحوید بْن بد الرَحمَنِ ن رب بن لطاب عَنْ بدا نع الله نب الا 


6 8 رم و 


نع توق عن ند انس أن مت لطاب رح ای لام ی لد ان تزع 
له ال الأجٰتا وم الجر ضا تن آن فد و شام ال ابن 


کے رق ۶و ۾ 


عبّاس: ال هُمَرٌ: اذعٌ لي المُهَاجِرِينَ الأَلِينَ. دونه تارف وآخبرمم أنَّ الوبَاءَ قد 


لابق حریت أث ولا تی تج مت وال بضهم: 
یه لاس وَأَضْحَابُ ب سول اله ل لا ری َن مهم عَلَى هَدَا الوا . فقال: 


وا عني. م قَال: نع لي الأنصا ونم له تارمن فكوا سيل لهج 
واتلفواگانیلانوم. فَقَال: ارتَفِعوا عني. م قال: اذعٌ لي مَنْ کان ها هنا ین مَشيِحَة اة قرش 
ین مهار نج ٠‏ ولمم کیت خن جلان ق الوا ری آن ترجع بالناس ولا 


وي م 


تقد هم ی َذا لوا ادى َر في لاس إني ضيح على هر َضيحُواعَلَيِ نقال 
ابو بی بن اجاح : ار ین در الله؟ ال مر و َير قالها با ابا مد -وَكَانَ هُمَرٌ 
فجن ربق لو لی تر ل آرت گات لت ِل تت زیت 
عذوتان ِخدام ءَ حَصْبة وَالأخْرَى َة لسن رَعَيْتَ الْحَصْبَة رَعيتَهَا بر اللّهِ؟! وان 
رَعَيْتَ الجَذبَة رها بر اللّ؟! قَالَ: اب من بن عون وگان ما في بض 
حاجته فقال: ان عدي من َذا ءِل مومت رسول اللہ کل یقول: وا سوم به رض لا 


5 ور وی و 


دخ ا و لض و ارز یڈ فال نَحَمِدٌ الله مب : 
لطاب ثم انصَر Ee‏ 

۹-۔2(. موی سرت رو ا سو وا و 
حدثتاء وَقَالَ الآحَر ان: غير عبد الور زاق» اأخبرنا معمر مَعمر یهد الاسناد. .نحو خدیت مالك 
ای عيبت تق قل :15 لے جن رذ خضب نت 
مُعَجرَہ؟ قال: عم ,. ال یرذا قَال: سار حّی أتى امین قال: هَذَا اه أو قال: 
هذا الم ل إِنْ شَاءَ الله 

0. ..) یه و الطاور رمل ب ی قَالا: نان وهب ري يونس 
عن ان شاب با اور یره ال 21 عَبْدَ الله بْنَ الْحَارِثِ حَدَنَهُ. وم يَقل: عَبْدِ الله 
ِن َب الله 


7-۰( .)دتا یت بن خی قال : قرات ی مه عَنِ اْنِ شِهَابٍه عَنْ عَبْهِ 
الله بن غَایر بن رَييعَة؛ أنَّ ءُ مر حرج إلى السام قل اء سرع به أن لقع ام 


00 مه 


ير ند ال شكس ټی عزف أ وول لل قل نَا سَمِعُْْ به بازض فلا تَقْدَمُوا 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۲۹). 


سس رھ ,ظط 


عليه. 9[ جع تر الطاب من سز 
وعن ابن شهاب. عَنْ سالم بن ءَ انعر إن اصرف باس ین حَدِيثِ َب لخن 

في هذا الحديث عدة فواند : 

أولا: دلیل على أن الخلیفةً والإمام بغي ي له أن ید احوال رعیتوء ولو بالسیر إليهم؛ 
لان رأي العین هو عينٌ الیقینِ+ والخبر إذا کان من ثقةٍ ثقةٍ فهو علم يقينء وعینٌ الیقینِ آقوی من 
علم اليقينٍء هذا إذا كان العلمٌ من ثقةِ یو صل خبرُہ إلى اليقين» فکیف إذا کان من شخص 
ليس بثقة إما لضعفي دینو؛ أو لسوء حفظه أو ما أشبه ذلك» وما أكشرٌ الذين یک ذبُون على 
DG‏ سس ریو می سا و و یو سی 
واما لهوى في أنفسهم؛ » نظرون ماذا ی يشتهي ول الامر فیْصّورون الأمور آمامه وكأنها على 
الوجه الذي يُجبه ويَشْسَهيه شتهيه» ویو الواقع بخلافي ذلك. 

فلھذا کان من هم الأمور أن ن يَتَفَقَدَ ولع الامر أحوال رعيته بنفسه كما فعَل عمرٌ «جشت. 

ومنها: توا ضع أمير المؤمنينَ عمر علشته؛ وذلك بالرجوع إلى مشاورة رعيته على ما عنده 
ان والعقل ۳" ید والتوفیتی للصواب طللفغه حتی قال النبي 2 
یکن فيكم دون فعمرة'" . يعني: مُحَذُنُون مهمون مُوقَقُون للصواب فعمر -وهو من 
هو-؟! لا يَسْتَعني عن المشورة ولاسيّما إذا كان الأمرٌ لا يَخْمَصٌ بالانسان بل له ولغيره 
واشتبه عليه الأمرٌ فان المشورة هنا معي 

ومنها: أنه ينبي في المشورة أن ی بالأفضل فالافضل في العلم والدين ولهذا بدأ عمرٌ 
بالمهاجرين الأولين؛ لا نهم أفضَلٌ من الأنصارء ثم ثنّى بالأنصار. 

ومنھا: ایی المشاوره ل لات بقدر نمض نے 
كثرة الاراء والاختلاف. 

ومنها: أنه ينبي جمعٌ كل جنس على حدق فمثلا تُجْمَمُ العلماک ثم َجْمَعٌ الامرا شم 
نجِمَمٌ ذوي الرأي إذا احتجنا إلى هذاء ولهذا جع عمر المهاجرین وحدّهم والأننصار 


س 


وحدھم. 








)١(‏ آخرجه البخاري (۳۱۹) من حديث آبي هريرة ٹہ ومسلم (۲۳۹۸) من حديث عائشة خغا. 


ومنها: أنه إذا مین الرأي فإنه یب من مولاء الذين اضرو المشورة انتخابا؛ 
يَعْنِي : : الصانی من هؤلاء؛ ولهذا دعا عمر المشیخةً من قريش من مهاجرة الفتح. 

ومنها نه زا عشتث ال واشّلتْ الحكمةٌ فان ا من عليهم بالتوفيتي؛ ولهذا 
لما جع عمرٌ المهاجرین» ثم الأنصار ثم المشیخةً من المهاجرين السابقين وَفْقَوا للصواب 
فكان الاختلافٌ بير المهاجرین» وكان الاختلاف بين الأنصار» وكان الاتفاق بين 
المشيخة وكان هذا الذي اتَقَفُوا عليه هو الصواب الموافق للحقٌ. 

ومنها: أن الح قد يَخْلَی على كثير من الناس اما لقلة العلم أو لضعفب الفهم» والذي 
حدّث للصحابة هنا من باب قل العلم» لیس من باب الفهم؛ لأنهم لیس أمامهم نص 
اختلفوا في فهمه» لکن ليس عندهم شيءٌ عن رسول اللہ يك في هذه المسألة. 

ومنها: أن الإنسان ليس بمعصوم مهما بلغ في الفضل» فالذين خالفوا وأبدوا رأيهم بأن 
يَمْضِيٌ ولایزجع هؤلاء بين خطوهم وأن الصواب مع من قال: تزجع؛ كما جاء به 
الحديث. 

ومن فوائدٍ الحدیثِ: قبول خبر الواحد؛ لأن الصحابة قَبِلُوا خبرٌ عبد الرحمن بن عوفِ 
مع أنه انفرد بهذا الخبر عن بقية الصحابة الموجودين مع عمرَ؛ وان كان قد رواه أيضًا غيره. 

ومن فوائد الحدبث: جواژ مناقشة وع الأمر ولو بلفظ لاذع غَيْرة لله ورسولی ویؤخذ 
هذا من قول أبي عبيدة «أفرارًا من قدر اللو؟!». 

ومنها أيضا أنه يفي لقائدٍ الجيش إذا هم بأمر أن يَجْعَلَهم على بين منه في وقتِ 
يتَمَكّنون فيه من تنفيذٍ الأمر؛ لأنه وعدّهم الرحبل في الصباح حتى یتمکنوا من ن التأضّب 
وإصلاح الاحوال قبل أن يَرْحِعُوا. 

ومنها فضل أبي عبيدة بن الجراح «شن+ وذلك لاقدامه على قول ما یّری أنه حقٌ؛ ول 
يَهَبْ عمر مع أنه مهیب حہلئغہ. 

ومنها : فضيلة أبي عبیدة من چهة آخزی حيث قال له أميرٌ المؤمنينَ عمرٌ: الور 
قالها»؛ يعْني: لكان أهونَ عل؛ لان عم یه كان بل با عبيدة؛ لقو الرسول 3 «لکل 
آمة آمین وأمین هذه الأمةٍ آبو عبيدة عامر بن الجراح ۱ '* حتی إنه قال حين طعن لئطہ: لو 


آخرجه البخاري (۴۸۰٦)ء‏ ومسلم (۲1۲۰) من حدیث حذيفة خلت 


کاب السَلام تن 

كان أب وغد حا لبدلفته؟ لانه آم هذه الامة ۳ فلهذا قال: لوغ فك قالها. 

ومنها: جوا استعمال «لوه في الخبر؛ لقوله: : لو غیرُك قالها. واستعمال «لوه تکون على أوجه: 

الاول: أن تون لمجرّد الخبر فهذه لا باس بها فقد استعملها الب لا 
واستفعلها الخلفاۂ وغيرهم قال ابي بل الو تعلمون غ مالم صَحِكُْم یلا ولیکیم 
کٹیڑا؛'' وهنا عم يَقَولُ: لو غیرُك قالها؛ وتقول: لو ژزتي لافرنك هذا كله لا اس به. 

تنعل فی التمني فدَكُونُ على حسب ما تمه الإنسانٌ إن ی خيرًا فخیر وان ی 
شرا فش 

ومنه ما آخبر به البی بل من الرجال الاربعة: «رجل آناه له تعالی مالا فأْقّه نی 
سبیل الل فقال الرجل ال خر الذي آناه اللہ عل وم يوه مالا: لو أن لي مال فلان لعَمِلْتُ فيه 
مثل عمل فلا میتی أن کون له ذلك» قال الرسول 18026: «فهو بنیشہ فهما في لاجر 
سواء». والآخرٌ الذي د نی أن له مال فلان الذي كان يتَحَبَطُ فيه ویخوض فيه بغير حنٌّ قال 
مو“ «فهو بنيته فھم| في الوزر سوا . 

4 مَل على وجه الندم والتحسر لما وقع فتکُون من عمل الشیطان وهذه منهي 
رن وت «احرض على ما فغك وامتتین بالل ولا تج وان 
أصابك شيءٌ فلا تقل: لو آني فَعَلْتُ كذا لكان كذا؛ فان لو فح عمل الشيطان»”" . 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: جوارٌ استعمال القیاس» وأنه دليلٌ» ووجهه استعمال عم 
لته القياس لأبي عبيدةً حيث قال: ارایت لو کان لك بل هبّطت واديًا له عَدَرَتان إِحدَامُما 
خصيبة والأخرى جدبة أليس إن رعیْتَ الخصيبة رَعَيْنَها بقدر الث وان رعَيْتٌ الجدبَةً 
رعَیْتّھا بقدر الل. وماذا كان سیا 

الجواب: بل هذا هو الواقع؛ فمة فمثلا: رجل له إل هبط بها واديًا؛ يَعْنِي: مجرى السيلء وله 


)۱( آخرجه أحمد (۱/ ۱۰۸ والحاكم (۳/ ۸٦۲)ء‏ وابن أبي شيبة في 9مصنفہ؛ (۱۲/ ۱۳۰ وقال الشيخ 
شعيب في تعلیقه على «المسند»: حسن لغیره. 

)۳( آخرجه البخاري ٤٤(‏ ۰ ومسلم (۹۰۱) من حدیث عائشة لنها. 

(۲) آخرجه أحمد (1/ ی 005100 وان سی وصححه العلامة الالباني في 
تعلیقه على #السنن؟. 

.)۲٦٦٢( آخرجه مسلم‎ )٤( 


۰ سر۹ ۷ ۷۲ 91۱ 
یک 5 و باه و 
الام 2 ای یا 


عذوتان؛ يَعْنى: فرعان. إحدى العدوتین حصيبة فیها اعشاب وأشجارٌ ترعاها الابل و الأحرّى 

مُجدبة» فلا شك أنها ترعى الخصيبة بقدر اللو كلن. 
إذن: فهؤلاء القوم هم لي وأنا راعيهم إن عبت بهم إلى الشام سلوا الطريق المجدب» 

أو العدوۃً المجدبة» وان رَجَعْت بهم عن هذا سَلکوا العدوة الخصبةء فاقتَنَع أبو عبيدة. 

ومن فوائد الحديث: أن فعل الأسباب لا يُنَافي القدرٌ بل هو من القدر؛ لان الله يَحْمِيك 
ا تا 9 
من الضرر بما فعلت من السبب الذي يَمْنَمٌ الضرر فكل أعمالنا أسبابٌ وهي بقدر اللہ. 
فلهذا لما قال الم : «ما منم ین أحَد وَإِلا وقد کیب مقعده من الجَنَةِ وهی 
- ۹۳ھ 7 6 7 
ره قالوا: أفلا تَدَعُ العمل وک على الکتاب. قال: «لا. اعمّلوا فكل مسر لیا خلت [ه. 
فلا تق مثلا: إذا كنا من أهل الجنة فما حاجة العمل إذن ونحن من أهل الجنة؟ ولا 
تَقُل: إذا کان اللہ قد قدّر لنا ولدًا ما َو ولا تقل أيضًا: إذا كان الله قد قدرل أن أكون 
عالمًا ما حاجةٌ أن آقول: «اللهم ارزقتي علمًا؛ لکننانقول: إن الله قدّر لك ذلك بسبب ومن 

سبه الدعاءٌ مثا هنا سببٌ الولد الزواح . 

.)۲۱۶۷( آخرجه البخاري (4۹6۹)؛ ومسلم‎ )١( 

۳( وقد آورد العلامة اب القیم ننه في کتابه الماتع «الداء والدواء؛ (ص۱۳- ۱۵) شبهة في هذا الباب 
وجواتهاء فقال 99 «وها هنا سؤال مشهورء وهو أن المدعو به إن كان قد قدر ل یکن بد من 
وقوعه» دعا به العبد أو لم يدع» وان لم يكن قد قدر لم يقع» سواء سأله العبد أو لم يسأله. 
فظنت طائفة صحة هذا السوال» فترکت الدعاء وقالت: لا فائدة فیے؛ وهؤلاء مع فرط جهلهم 
وضلالهم متناقضون» فان طرد مذهبهم یوجب تعطیل جميع الاسباب فیقال لأحدهم: إن كان الشبع 
والری قد قدرا لك فلا بد من وقوعهماء أكلت أو لم تأکل» وان لم یقدرا | يقعا أکلت أو ۸ تأكل؛ وان 
كان الولد قد قدر لك فلا بد منه» وطئت الزوجة أو الامة أو لم تطأء وإن لم يقدر ذلك لم يكنء فلا حاجة 
إلى التزوج والتسري» وهلم جراء فهل يقول هذا عاقل أو آدمي؟ بل الحيوان البهيم مفطور على مباشرة 
الأسباب التي بها قوامه وحیاته» فالحيوانات أعقل وأفهم من هؤلاء الذين هم كالأنعام» بل هم أضل 

وتکایس بعضهم وقال: الاشتغال بالدعاء من باب التعبد المحض يثيب الله عليه الداعي. من غير أن 

یکون له تأثیر في المطلوب بوجه ماء ولا فرق عند هذا المتکیس بين الدعاء وبين ال مساك عنه بالقلب 

واللسان في التأثیر في حصول المطلوب. وارتباط الدعاء عندهم به کارتباط السکوت. ولا فرق. 

وقالت طائفة آخری أكيس من هؤلاء: بل الدعاء علامة مجردة نصبها الله ي آمارة على قضاء الحاجة؛ 

فمتی وفق اللہ العبد للدعاء كان ذلك علامة له وأمارة على أن حاجته قد انقضتء وهذا كما إذا رأينا 

غيمًا آسود باردًا نی زمن الشتاء فان ذلك دلیل وعلامة على أن يمطرء قالوا: وهكذا حکم الطاعات مع 

الثواب» والکفر والمعاصي مع العقاب» هي آمارات محضة لوقوع الثواب والعقاب. لا آنها آسباب له. 


<۰. 


سے / 

تاب السَلام نت 

فإذا جاء رجل وقال لن اتوج وقلتا له: يا وجل توح لَررّق بالاولاد قال: اذا کان الله ۱ 
قدّرلي ولا سيأتي. ظ 


نقول: لاء يلزم أن تَترَوَجَ لیأتَيكَ الولد. ۱ 


ومکذا عندهم الکسر مع الانکسار؛ والحرق مع الاحراق» والازهاق مع القتل» لیس شيء من ذلك 
سببًا البتة» ولا ارتباط بينه وبين ما يترتب عليه إلا مجرد الاقتران العادي» لا التأثیر السلبيء وخالفوا 
بذلك الحس والعقل والشرع والقطرة وسائر طوائف العقلاء بل أضحكوا علیهم العقلاء. 
والصواب: أن ها هنا قسمًا ثالثا؛ غير ما ذکره السائل» وهو أن هذا المقدور قدر باسباب ومن آسبابه 
الدعاء فلم یقدر مجرذا عن سببه» ولکن قدر بسببه؛ فمتی أتى العبد بالسبب وقع المقدور؛ ومتی لم 
يأت بالسبب انتقی المقدور وهذا كما قدر الشبع والري بالاکل والشرب. وقدر الولد بالوطء وقدر 
حصول الزرع بالبذر وقدر خروج نفس الحیوان بالذبح» وكذلك قدر دخول الجنة بالاعمال؛ ودخول 
النار بالاعمال وهذا القسم هو الحق» وهذا الذي حرمه السائل وم يوفق له. 

وحينئذ فالدعاء من أقوى الأسباب» فإذا قدر وقوع السدعو به بالدعاء لم يصح أن یقال: لا فائدة في 
الدعاء كما لا یقال: لا فائدة في الأكل والشرب وجميع الحركات والاعمال وليس شيء من الاسباب 
أنفع من الدعاء ولا أبلغ في حصول المطلوب. 

ولما كان الصحابة مہ أعلم الأمة بالل ورسوله َال وأفقههم في دينه» كانوا أقوم بهذا السبب وشروطه 
وآدابه من غیرهم؛ وكان عمر بن الخطاب لف يستنصر به على عدوه» وكان أعظم جنده وكان يقول 
لأصحابه: لستم تنصرون بكثرة» وإنما تنصرون من السماء وكان يقول: إني لا أحمل هم الاجابت ولكن 
أحمل هم الدعاء فإذا ألهمتم الدعاء فان الإجابة معه. 

وأخذ الشاعر هذا المعنى فنظمه فقال: 


لولم تسرد نيل ما ارجو واطلبه من جود كفيك ما عودتني الطلبا 
السرب بخ ضب إن ترکست صواله وان آدم حسين يسسأل یف ضب 


فمن آلهم الدعاء فقد أريد به الاجابق فان اللہ سبحانه یقول: ادون تیب 7 » [غافر: ٦٦]ء‏ وقال: 
3 دا سالک عکاری ی فان فرب ات دوه الداع إذًا دعن © [البقرة: .]۱۸٦‏ 

وفی سنن ابن ماجه من حديث أبي هريرة لٹ قال: قال رسول اللہ :من لم يسأل الله يغضب عليه» 
وهذا يدل على أن رضاه في سؤاله وطاعته» وإذا رضي الرب تبارك وتعالى فكل خير في رضاء كما أن 

5 ۵ 

وقد ذكر الإمام أحمد في كتاب الزهد أثرًا: «أنا اللہ لا إله إلا أناء إذا رضيت بارکت» وليس لبركتي 
وقد دل العقل والنقل والفطرة وتجارب الأمم؛ على اختلاف أجناسها ومللها ونمحلهاء على أن التقرب 
إلى رب العاملین» وطلب مرضاته» والبر و الاحسان إلى خلته من أعظم الأسباب الجانبة لكل خي 
وأضدادها من أكبر الاسباب الجالبة لکل شر؛ فما استجلبت نعم اللہ تعالى واستدفعت نقمته بمشل 
طاعته والتقرب الیه والاحسان إلى خحلقه» . اه 





هكذا أيضًا واحدٌ یقول: «اللهم إني أسْأكَ علمّا نافمًا؛ وطيلة النهار نی النزمات ولا 
یط العلم. 

ول له: : اطلب العلم يا رجل. قال: آنا أَدْعُو الله أن يِوتيتي علمًا. من أين يَأْك 
العلم؟!. 

الحاصل: أنه لا ینک أن يَحْتَرضَ إنسان على قدر الله في مثل هذه الأمور؛ لأننا تَقُولُ: 
افْعل الاسباب. والأسبابٌ نفسها من قدر الله؛ ولهذا قال عمرٌ: تفر من القدر الذي هو 
المضي إلى قدر الأو وهو الرجوغٌء فان مضينا فبقدر اللو وان رجَغنا فبقدر الله. 

ولهذا قَالَ الرسول بل «اخرض على ماینفعك واشتّین بالو ولا تعجز فان 
أصابك شي؛». بعد الأخذٍ بالاسباب «فلاتقل: لو آني فعَلْتٌ كذاء لكان كذا ولکن قل: قَدَرٌ 
الو وما شاء فعل1. 

فاذا کان الأمرٌ لیس بيد فهو إلى القضاء والقدر. 

ومثاله على سبیل التقريب» كان الرسول لا اراد مسفرً أفرَع بین نسازه "4 لان 
نساءه مستوياتٌ شرعًا في الخروج بن أو عدم الخروج» فليس هناك فضلٌ لعائشةً على 
حفصةء أو لحفصة على ینب أو على ام حبيبة أو ما أشبة ذلكہ فکلهن مستویات شرعًا في 
الاستحقاق ار موی اختيارٌ إحداهنّ من طريق تزجع : إلى القدر ؛ إلى 
الطريقٍ الذي یت بالقدرِ وهو القرعة فتقرٌ فمن قضی الله لها أن تصیها القرعةٌ خرّجَتْ 

بدا بالشرع الا فإذاعجَزْنا حينئٍ قرم الاشر إلى قدر الوا ا ا 
الكوني والشرعي ونحن مأمورون اولا باتباع الشرع» فإذا تعذّر علينا ذلك لأي سبپ من 
الأسباب فإننا جع إلى القدرء إلى الحكم الكوني القدري. 
هذا الرجل الذي حرص على ماه وفعل الأسبابٌ لجلب ما ی ولكن )ینیع وصار 
الام بالعکس تَقُول نت لا نیت ما عليك من حيث أَيرتٌہ بقي الآن التفويض إلى 
القدر فقل: قَدَرٌ الله وما شاء فعل. 

إذن: عمر «جلفته يقول: تفر من قدر الو إلى قدر الو 

ومن فوائد الحديث: أنه لا يَجُوزُ القدومُ على أرض الطاعون؛ لأن ذلك من قثل النفس 





)۱( أخرجه البخاري (۹۳٥۲))ء‏ ومسلم (۲440) من حديث عائشة جمنا. 


کاب اللام سس 

والالقاء بالنفس إلى التهلکة واه ق ی ول: «ولا نموا شک 4 .]:٠:(‏ ويقولٌ: 
دلٹو ویک (9ف:۱:۰۰. فکما أنك یَچبُ عليك مراعاةٌ طفلك وحایتّه عما يضر 
یجب عليك وجوبًا أوكد مراعاةٌ نفسكِ وأن تخویها مما يَضُرھا؛ لأنها أمانة عندك. 

وی سو سس لا يَجُورُ للانسان أن يُقَدِم عليه 
کمفازو؛ يَعْنِي: آرض مَهْلَكةٍ فلا َجُورُ لك الاقدامٌ علیها؛ ؛ لانك تم ی نفك الخطی 
و لس سر ی ۱ 

ومن فوائدٍ الحديث: أنه لا يَجُورُ روج الانسانٍ من أرض وقّع فیها الطاعون؛ لقوله: 
«وإذا وقع م بأرض ین فرازا منه». 

ومنها: جواژ الخروج من ! رض الطاعوبٍ إذا لم يكن فرارًا منه» وبهذا يَتَبّينُ ضعف 
استدلال من استَدَلٌ بهذا الحدیثِ على ما ی کی في علم الطب بالحجر الصحي؛ ؛ لأنهم قالوا: 
إن منع الرسول بل من الخروج من آرض وفع بها الطاعون هذا هو الحجرٌ الصحي؛ 
يَْي: یخجرون عليك لالح" 

فقول لي إن الرسول وق هى عن الخرُوج فرارًا منه» وأما إذا خرجّ الانسان؛ لان 
حاجته انْتهَتٌ فإنه يَحْرٌُج. 

وأيضًا: الحجر الصحي نما يكُونُ على المصاب بالمرض أما السليمٌ من المرض فلا 
وجة للحجر عليه فإذا قَدر أن شخصًا جاء من أرض بها وباء وهو سال فلا وجه للحجر 
علیه» والحديثٌ هنا عام فلا تَر جوا فرارًا منه سواءٌ أصِبتّم به آم ل تصايوا. ‏ 7 

1 بهذ ضع استدلال من اس بهذا الحدیثِ على الحجر الصحي. 

فإذا قال قائل: هم استَدلُوا بهذا الحديثِ على الحجر الصحي ليوا أن دين الإسلام قد 
سبق هذه القواعدً الطبية التي تبجح بها هولا» وهذا مفخرةٌ للإسلام؛ فلماذا تضوفون هذه 
المفخرة + لماذا لا توفقونبم على استدلالهم حتى يَكُونَ ذلك فخرًا للإسلام؟ 

فالجواب: : أننا تقول: بالعدلء وإذا كان هذا الحدیثُ لايد على ما با له من الحجر 
الصحي فقد دل عليه أن النيّ كل قال: اور من المجذوم فرارك من الاسی ۰1 » وأنه قي له: إن 
رجلا في الجیش مجذوما فامر اب02 أن يُمْطَى سهمه وأن يَرْجِمَ إلى آهله وهذا نوع من 


(۱) سبق تخریجه. 


بر عقب سو سر گا 4 
اتا ا و 


الحجر الصحي. 
انا أن مر التصوص ما لا یل فھذا لا جُوڑ نا 


ثم إن الشرع يُراعي الصلاح القليي والصحة القلبية اکثر مما يرَاعي الصلاح الجسمي 
وال اللحسفة؛ ولهذا قَالَ: فرارًا منه؛ لأن الخروج من أرض الطاعون فراژا من 
الطاعون فيه ضعفُ تَوَكلٍ على او 

واستدّلٌ بعش الناس بهذا الحدیثِ على أنه لا يَجُو ژ التطعيمٌ ضدّ الطاعونء كالتطعيم 
ضد الكوليرا مثا والأمراض الأخرّى. 

تقول: والرسول يَُولُ: «إذا وقع بها فلا تَخرجُوا منها»» وهذا ما وقع فإذا كان التطعيم في 
أرض ل يَقَعْ نها الوا فلا ین أن یل بهذا الحديث عليه؛ لأنه ما وق 

ولكن يَبَْى عندنا إذا كان التطعيمٌ في آرض وقع فيها وذلك -مثلا- في مدينة ظهرت 
فيها (صابات أربعٌ أو هس أو عشر إصاباتء فهل يَجُورٌ للباقين أن يتَطَعمُوا؟ 

الجواب: أن هذا لایکونْ لهذا الحديث: «إذا وقع بأرض فلا تَخرجُوا فرارًا منه». لکن 
فعَلُوا السببَ الذي يَمْتَعُهِم ظاهرًا. في الحديث خرج بجسمه لکن هذا ما خرج بجسمه' 
وإنما فعل شيئا اتقى به المرض. 

2 قول: «مهاجرة الفتح». كيف یتفن مع قول النبيٌّ بل 
الفتح» ۲ وهنا سمّاهم مهاجرة الفتح. 

الجوات أن ترات ج لذین ماجروا قبل تج لقوله: موی کمن من بل تج 
ور یی ریبد کارا رعد اه التق 4 رد 

یو لجن بی ۰ ۵)- 

( قرو له: امن مهاجرة الفتح» . آي: الذين هاجروا إل المدینعام لفت أو المراڈ: مسلمة 
الفتح أو أطْلقّ على من و رجات میں كانت هنر جه 
الفتح حكمًا قد اه وأطْلِقٌ عليهم ذلك احترازًا من غیرهم من مشیخة مشيخةٍ قریش ممن أقام 

بمكة ول يُهاجز أصلاء وهذا شیر بان لمن هاجر فضلا في الجملةٍ على من لم يُهاجر وان كانت 
الهجرةٌ الفاضلةٌ في الأصل إنما هي لمن هاجر قبل الفتح؛ لقوله : «لا هجرة بعد الفتح» وا 








كاب الس لم 0 
كان کذلك لان مكة بعد الفتح صارت داز إسلام فالذي يُهِاجِرٌ منها للمدینة إنما يُهاجِرٌ لطلب 
العلم أو الجھاد لا للفرار بدينهء بخلاف ما قبل الفتح وقد تم بيان ذلك ھ 

الذ ي يَظْهَرٌ ي مثل ما قال الله وكق: «لایتری منکن آنقق من القت موقل یت اَم 
درم من الین اد نفو فمعنی مهاجرة الفتح الذين هاجروا قبل الفتح؛ لأننا لو أحَذنا اللفظ 
بظاهره لكان الفتحٌ ما فيه هجرةٌإطَلاقاء لَكِنِ المهاجرةٌ الذين هاجروا قبل الفتح. 

ومن فوائد الحديث: أن موافقة الصواب من نعمة الله وقَ؛ ولهذا مد عم اه وَل 
على هذه النعمة. 

وع‌قال: «فجمد الله عمرٌ ثم الْصَرّف». فإذا وفقت للصواب فيضي لك أن تحمد 
الله بق على هذا؛ لأنه إذا كان غذاءٌ البدن وهو الطعامٌ والشرابٌ يَُشْرَعٌ للإنسانٍ أن يَحْمّد اللہ 
عليه» فكذلك غذاءٌ القلب بالعلم والایمان. 

وكذلك إذا ظهّرت لك فراسة في شي»؛ أي: فراسة مبيّةٌ على القواعد الشرعية فواققث 
الشرع فاحمد اللہ على ذلك. وكذلك إذا من الل عليك بنعمة عامّةٍ أو خاصة فاحمد اللہ على ذلك. 

ونوك 


صا مو 


م قا الإِمَامُ الووي يدانه : 
(۲۲) باب لا عَدوّی ۲ ٤‏ ولا هَامَهَ 


لا مرول نو ولا لا غول و مات 
قال الامام مم 
۱-( ۲۳ علق أو ام ون وید لأبي الطار- الا 
نی ان هب آخبزنيز وش قال ابْنْ شاب قحلي ُو سل نع لحم »عن 
ي مرک ین َل سول لوف ١لا‏ عَد وی ولا رَوَلَامَامَة . فقا آغرایی: با رم ول 
الل ق ال الیل تون في ری ۹( جر 
کلها قال: دفْمَنْ آغی الأول(“ 

۲-(. ..) حكني نحل بن عایم وَحَسَن الحلواني» فلا دنا عقوت -وَهُوَابْنُ 
رام سنی- نت آيي عَنْ صَالِح؛ عن اي شِهَابٍ؟ أخبَرني و سهب َب الرّحْمَنٍ 


د 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۰۷). 





َي انبا تال إن رسو الله ف ال ہے ےت 
ال آغرایی :يا سول ال بوثل حَدِيثِ يُونْس. 

۳٣۔3‏ .)نيع ال عب لرختن الم برع عن شمه 

عفر شبن سا بي سان ادليه + ان با ره قال: قال النبي کل : ولا 
عَدوی». فقام آغرايي. کر بوش حَدٍ دِيثِ پونس س وصالج. . وَعَنْ د شعیب» عن الزْمْرِي قال: 
حَدتني السّائْبٌ یب بيد این آخت تهر أن ال 3 ال لوی لامر ول 

جع النبي یل بين نفي العدوی وبين الامر بالفرار من المجذوم؛ فکیف فکیف تج 

ينهما؟ لان الفرارٌ من المجذوم إنما هو خوف من العدوی» والرسول یش 
عدوی» فکان المتوقع ال لا وی ولا طيرة ولا تفر من المجذوم. ہی 
آما أن يَقَولَ: «لا عدوی ولا طيرة وفرٌ من المجذوم؛ فهذا محل إشكال. 

أهل العلم تج جَمَمُوا بينهما وقالوا ": إن مخالطة المجذوم سببٌ للمرض وليس 
حتميًا وم فإذا قذرّتِ العدوی من المجذوم أو غيره من الأمراضي المعدية فإنما كانت 
بإذن اللہ يڻ فهو الذي جعَل هذا الشيء ء سيباء خلافًا لما یزغم العربُ من أن العدوى تقل 
بالطبيعة إلى المُعْدَى؛ ولهذا لما ما رسول اللہ كل: «لا عدوی ولاطيرة». قال رجل 
آعرابي: يا رسول الله الابل َون في الفلاة من أَعْمَى ما یکون فیّخا فيُخَالِطُّها الأجربٌ فتجزب ول 
نکر الرسول كلا رل ذلك وما قال: لا ینکن بل قال:«فمن أَعدی الاوّل؟۳۰. 

3 قولّه: «ولا هامة». يَقُولُون: إن العرب کانوا إذا یل فبهم القتبل زعَمُوا أن نفسه حول 
إلى طاثر يسه گی هنن إل بیت ایلع زعقات معینے حتى بأځذوا نار 

وتال: بعض العلیاء: إن الهامة هي نوع من الطیور المعروفة يَتَشَاءمُون بها كثيرًا فهو 
کقوله: «لا عدوی ولا طيرة» فتص على الهامة؛ لأنها نوع من الطیور یتشاءم بها. 

فالحاصل: أنه إذا بل هذا أو هذا فالمراڈ ١‏ أن هذه الأشياءً الوهمية التي كانت عند 








() انظر: «زاد المعاد» /٤(‏ ۲ء وافتح الباري» (۹/۱۰٥۱))ء‏ و«عمدة القاری» (۲۱/ ۷١٢۲)؛‏ واشرح 
کتاب التوحید» (۱/ ۰0۳۷۲ و«معارج القبول» (۳/ .)۹۸۵٥‏ 
)۲( آخرجه البخاري (۵۷۱۷)ء ومسلم (۰ ۳۲ 


تاب الكل یا 


ا ي أو استشكال الاعرائي على قولیه «لاعدوى» فقد أجاب عنه 
02ا بقوله: : «فمن دی الأول يعني نی: أن العَذوّى وان حصلت بسبب مخالطة 
الأجرب لهذه الابل السليمة فانما ذلك كان بتقدیر الله بلن. 
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3 


مق امام سیم کت 


7 ۱-(۲۲۲۱) حكني بو الطاهِر وَحَرمَله وتا ِي ال - قالا: ابرا ان 


سم ارت و سَلَمَة بْنَ عند عَبْدِالوّحْمَنِ بن وف نهآ 

سول اللو به قال: «لاعدوّى». یتآ ول الَو قال لابرد رض عَلَى 
یی الآ معة گان ی هرر بح دنه کته هن سول الم الو 
هريره بعد ذيك عَنْ قوله: «لا عَدوی» ام علَى: أ كاوه رض على شوخ قال: 
ال فا ای کاب نع زر كنت شق مك یا آبا هرب رة تک 


- 2 فو ری سم 


مع هذا احَدِيثِ خی آخز قد سکت عثه کنت د تقول: قَالرَ سول الو :لا نوی 
تھی اپو هرر أن يعرف کته وال لا بورد كرض عَلَى مُصحٌ .نم ره لارث في ذَلِكَ 
ی عَِبَ ابو ری قرط ال فقال لِلحَارِثِ: آتذري ما15؟ فلت قَال: لا قال بُو 
هُرَيْرَةً. قلت: آییْت. ا ابو سَلمَة: لمي قذ ای من ینهآ سول ی 
قال: «لاعدوی» . فلا آذري اني و هیر أو نسح أَحَد وین الا «" 

٥ػ٥۔-۔(‏ .)لكي هنن عم وس شرع تن كَل با اخللی . 
وال ال خَران : نک قوب و ان اسف - حكني اي عَنْ ص الح عن ان 
ساب اني أب مةن عبد لخن تہ زنل ملع ول 
«اعدوی». يدث مع َيك: لاور المُمْرِض عَلی الْمُصِحٌ». بوذ حلب يث يونس . 

(. اکت بالل ن عبد ال حكن الاب +آ بت و انح دنا شعبب ڪن 
الزمري» بهذا الاستاد نحوه. ۱ 

٦ہ(‏ .) دتتا یخی بن یوب وه وا حجر قالوا: : لا (ساجیل عون 


و بح ٭ 


ان جَعْقَر- عَنِ العلای عَنْ بيو عَنْ آيي هیر أن سول الله ئل ال ولا عَدوی ولا هَامة 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۷۱). 


لاخ ا کم 
ولائوء ولا صفره. 

۷-(۲۲۲۱) حاکتا خمد ن بوس دنا یر لک بو لیس عن ابر رح 
وحن نا یخی بن یه أخبرنا بو عم ن أي الْرِ عَنْ جاب قال: قال رَسُول الله 
ئل: دلا عَذْوَى ولا طِيرَة ولا غول». 

2-۸ )نيع لول مایمن بان لقع زد وم اشنتري- 

بو لیر ر عَنْ ابر قال: ال رز سول اه «لاعدوی وَلا غول ولاصره. 

۹-...) وحن محمد بن ححا لک رخ بن با لتا ابن جرنج. يري 
وت ال یع ایرب بو لول زوت الي 18 قول لا دی ور ولا 
غُولٌ» وَسَعِغْتُ با لین یکره جَابرًا ف فر لهم قوله: «ولا صفره. َال بو زیر 
الصفر لبط فقيل لجاير: كَْف؟ قَال: کان بقَال: وا اببطن. قال: ولم به سر الغول؟ قال 
او لیر : مَْو الغول الي تَعَوَل. 

BSCE 


ا 


قال الإِمَامُ التوَوِي تجنانه: 
5 وو نے یکون فيه الشْومٌ 


س ۳۹ ی ر ر 


و غیت حَدَنتا عَبْد ال رای 2 خر ْمَل عن هري 
یه یه أن انا میق قال مسیفت الي ليقو ل: دلا طيَرَة 
وخیرها الما قیل یا مول اللّه: وما الْمَأ؟ قَالَ: للم لصَاِحَةيَسْمَُهً کم ٠‏ 

(. .)وی عبد بخ شب نیع ی عن جلي حدق بل 
ن َال ح لییو بد اله بن بر عَبْد عبد ارت الا بر ی لاه رنب 
كلا هن زر وا مثله. . وفي حدٍ ِي يث قیل عَنْ ن سول الله 28 ولم يتقل: 
و حَدِيثِ شیب قَال: تین الي )قال نمر 7 


اس 


قال المترجم یاه با الطیرة». والطيرةٌ: اسم م مصدر 
لتخير» وهي في الأصل التشا زم بالطیور» ولكنها صارت في الاصطلاح أَعمٌ من ذلك؛ فهي 


(۱) خر جه البخاري (5 ۵۷۵). 





التشاوّم بمرتي أو مسموع. أو زمانٍ. أو مکان. 
فالمرئیٔ: مثل أن یری شیا َتاَم 
والمسموع: یَسمَمٌ صوتا يَقُولُ مثلا: یا رابخ او یا خاسرٌ أو ما آشبة ذلك فاعم 
والزمان: کان يََشَاءَمَ بیوم من الأيام» أو بشهر من الاشهر أو ما آشبه هذا. 


والمکان: أن يتسَّاءَمَ مت مين 

والاصل فیها آنبا حرامٌ بل ورد عن الرسول 9123 أنها من الشرك > لأن الانسانَ 
اذا علق قليه بغیر اللوفي مثلِ هذه الاسور فانه ینب وله من الوساوس؛ والهسوم؛ 
والغموم ما يَشرٌہ في تصرّفه. ۱ 

والشارغ رید من أبناء الإسلام أن يَکُونُوا دائمًا في انشراح صدرء وسعة نفس» حتی 
کون الدنيا آماعهم مفتوحة لا مغلقة بالأحزانٍ والغموم والهموم. ۱ 

هنا يَقُولُ الرسول بلِ: ‏ لا عَذْوَى» وس الكلامٌ عليها. _ 

2) وقوله: «لا طيرة». يَعِْي: لا شيء يُتَشَاَمٌ به ویر به. 

وأما الفآل: فهو أَعجَبٌ إلى النبيّ هة حتی قال: إنه خيرٌ الطيرَة وهو أن الإنسان يَسْمَعٌ 
كلمة ْله يبط على ما ری من فعل الخيرء مثل أن يَسْمَعَ کلمةً (سهل)» أو (رابح) أو سا 
شابه ذلك: ول وغل لسان إنسان مايقصدها لکن یال با ۱ 

ويرى رؤيا يتَعَاءَلُ بها إذا هم بشيء فته على فعله . 

الحاصل: أن الفال طيبٌ؛ لأنه يسر النفس وَیْتصُطھا ويُرعَبّها في فعل الخیرِ؛ فلهذا ال 
الر سول ب: «خنرها الفَال. ۱ 


عوهت 





(۱) آخرجه أحد (۳۸۹/۱) وأبو داود (۳۹۱۰) والترمذي (١١٦۱))ء‏ وابن ماجه (۰)۳۵۳۸ وصححه 
الشیخ الألباني كما في تعليقه على «السنن». ۱ 

(٢(‏ أخرج الترمذي (1717) عن أنس ليث وصححه أن النبي ڳلا كان إذا خرج لحاجته يحب أن یسمع: 
يا نجیح؛ یا راشد. وآخرج آبو داود (۳۹۲۰) عن بريدة خلیت؛ أن النبي ‏ كان لا يتطير من شيءء وكان 
إذا بعث عاملا يسأله عن اسمه؛ فإذا أعجبه فرح به» وان کرہ اسمه رژي کراهته ذلك في وجهه. وانظر: 
السلسلة الصحيحة» .)۷٦۲(‏ 





iY ۲ ¥ 


eT 

)۲۲۲٢(-۱‏ حدثنا مداب بن خالد حد دتا َم ِن یخی خدلتا قََادةُ: عن انس: 
أن ي الله ا قال: الاعَدْوَى وَلا ير يجبي الَال: : الْكِمَة الْحَسَنة الْكَِمَة المي 40 

۲ -...) وحدثتاہ محمد ن لی وان اقا آخبرتا حكد ن جعفس دتا 
شب ستوفت تاد يدث عَنْ انس بن ماك ۶ عن المي ی قال: الَاعَدْرَى وَلا طبر 
وَيُعُجبنِي الال قال: قیل: وَمَا المَأل؟ قال: و ا 

۱۱۳ -(۲۲۲۳) وَحَدَتي جاح ن الشَاورِ حكني مُعلى بن اسي د َلَکتا عبد المرب 
بن محتار» خدثتا خی بن عټیق یی تابن يرين عَنْ آبي هر ال قال رَسُول الله 
کا لا عذوی ولا یه ریب اقل سابع 

6 -(. ..) حلني یرب زب لت زي ن عاژو؛آخبرا تام بسن سان 
ڪن شبن یمین من أبي رال ال ر سول اللہ َ: دلا عدوّی ولا هَامَة ولا طِيَرَةَ 
اجب ال الصَالِحَ». 

۱16 -(۲۲۲۵) ولت عبد لوب ملم بقعت عَدّا ماك بن آسي. ح وَعَدّا 
يَحْبَى بْنْ یخی قال: رت لی الك نان هاب نع سايم ابی دون 
ع عن ند الل ن ره َسُولَ الله ول ال لشم في لا وله( 

۲-(. )تبوطر وله یخی الا اخ از ونب نی 
وو و oe‏ ی ee‏ 

سول اللہ پل تال: «لا عدو وی لایر ون الوم في لا امراق وَالْفَرَسِء الا 

(. .)وک اي ُي اسلا عن خر عن تلہم وحن تنل 

ن ایی عن ال ول ح وَحلا خی ن یخی ورو الد ون زب عَنْ 
سيان َن الڙغريٰ عن الم عَنْ یه عن لح وکا عرو الاق > دتا 
قوب بْنُ تیم ن متعیہ - حَدکتا ي عَنْ صَالِح؛ نان هب عَنْ سام وَحَمْرٰة ابی 
َد ال عُمَرَء عَنْ عبد ال نیم َن الک ح وَحَذليي عَبْدُ الْمَلِكِ بن میب بسن 





(۱) آخرجه البخاري (۵۷۵۱). 
(۲) أخرجه البخاري (۲۸۵۸). 


$e‏ عل 


بر شبن افص نع یناقح نيع للب عَبْدِ الرّحْمَنٍ 
شرب من شعیب عيب کم من ال نسم عَنْ أبيه» ءَ عَنٍ اي 
كل في الشوم. ی حوبت تب لین في عيبت ن رای ویر 


۶ ور‎ Se 


غير يونس بُن یزید. 

۷--(. :لها امد برد ند عَيْدِ الله ن ال خلکنا خمد بن جمفی حَدلتا شعبة 
قن رن ده یه که من »عن الب کل دزن 
ین ین شوم ی عن كفي الرس وافت ولا 

(. .وني اون بیع حدئنا روح بن باد د حَدكنا د شَعْبَة بدا الاستاد مه 
ول یقل: دح 

ہے ج 1 ےڈ وظ ر وصےدى o‏ رفرس 6 وام وه 
ہن .)نييآ بک باق داب أبِي مب نا سجن بن بلَالِ 
گني عة بن نل عن عفر ن عب اله بعر ن یهن دسو الله وو ال إن 
کان الوم في سىء قفي في ارس وَالْمَسْکن ترآ 

۲۲۲۷0-۹( وحنَ بد قد ا ات قعنب. خللہ مان أي ازم َنْ سل 
بن َع قال: ال رَ سول اللو : إن كان كفي امرس وَالْمَسکن؛ . يَعني: : شوم( 

ر ا 5 سم هه و وس ۰ اه 
(. .)وحن أو کر نُ بي قح : دو سر و عنقا یش نز نّ سَمْلٍ مَنْ 
آيي حازم عَنْ هلب سب ءَ من اي بول بمتلہ. 

۱۲.۰ -(۲۲۲۷) و یاقب رام اَي َخْبَرنَا عَبْدُ الله بن الحَارِثِ: 
نان بنج خرن لیر + ستمع جابرا يخير عَنْ زسئول الل وك نال: إن کَانَ 
في شیء ففي قفي الربْم الام ورس 

إنما ضرّب الرسول يل مثلا بالمرأق والداره والفرس؛ لأن هذه الاشیاء ملازمة 
للانسان» فأحيانًا کون فيها شوم؛ ؛ بمعنی : : أنها ثم الانسان ويَتَكدُ عليه حیاّه» فان طٔلَق 
فمشکل, وان أبْقَى فمشکل هذا بالنسبة للمرأق, 

وني البيتٍ كذلك» فالییث کون فيه تعبٌ كلّما سدَدْتَ شف انفَعَ : شی آحب وکلما 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸۵۹). 


الل جوز 
ت فا ارت شقن ری رکلما ام لت با الگ آخر. 

الف عل فد فبعش الفرس يَكُونُ صعبًا على الانسان فییبّه» وهذا يَعْرِفُه الذين 
ا . والسيارّة کذلك ف فمن الممكن أن يُكَونَ فيها خرابٌء فبعش 
السیاراتِ توب 

الوه و پت وم نوی شومّا؛ بمعنی: أن بوت 

له بسبيهاء أو ی ماله أو صحّه أو ما أشبة شب ذلكء لا! لم رد الب كل ذلك. 

- شمان تلكا تققه از لحديت الل الذي نبه شا وف سار 
والفرس؛ فهذا عام وظاهژه حصولٌ الشؤم بکل حال. 

مم ابه بحديت م هذا الاطلاق آو هذا العموع وهو قول :إن كان الشؤمٌ في شيء 

ففي هذا». وَلايَلْرّمٌ أن يُوجَدَ الشومٌ؛ فبعض النساء کون بركةً على الزوج» وبعش 
السیاراتِ کون خيرًا وبركة على الانسان؛ وكذلك بعص البيوت تجذها تَبْقَى السنوات 
الكثيرة ما خرب منها شي وهذا موجود بکثرة و والحمد للء لکن إن كان» وان وجد شوم 
ففي هده. 

ثم إن قولّه: «ففي المرأة والفرس». هل المرادٌ بالمرأة الزوجة أو جنس النساء؟ 

الجواب: أن الحديتٌ الا خر ین أن المقصودّ جنس النساء؛ لقوله: ہما ركت بَمْدِي 
فتن أضَرٌ على الرجالِ من النساء؛ ٠"‏ وني کلمة «أَضَرٌ؛ ما يُِيدُ معنی کلم شؤم» وأن المراة 
به: الضرر. 

والخلاصة: الا الد مك الآخادت اننا حیث ان بعض الناس طعي فیهاه 
وقال: كيف عول الرشول: «الشؤمٌ في المرأق والداره والفرس». ونحن جد أحيانًا المراةٌ 
تكون من أحسنّ ما تكون على الزوج» ويّجِدٌ فيها الخيرٌ وتُعيسُه على البرّ والتقوی» وعلى 
التفقق وتربة الاولاد وغير ذلك. 

الجوابُ أن تقول: :إن الرسول ول م يقل : آذ خا مو خت وانما قال إن كان. .ثم 
إنه ليس الشؤمٌ الذي يَعرفه أهل الجاهلية؛ أي: : التشاؤمٌ بموهوم؛ لان شوع الجاهليةٍ كله 
مبني على أوهام. 


)١(‏ أخرجه البخاري (0047)؛ ومسلم )۲۷٢١(‏ من حديث أسامة بن زيد طدنيد. 





يَقَولُ لك: إذا طار الطير وراح یمینا فهذا خيرء وان راح یَسارًا فهذا شرّء وان راح وراءه 
وكذلك يَقُونُون: لايقمْ على السفر. 

وكذلك یقولُون: إذا خرّجْتَ من بيتك في الصباح وقابلتَ إنسانًا تَكَرَمٌہ أو إنساا 

قبي الوجه أو إنسانًا أعورٌ العين» فهذا الیومَ یوم * شوم فکل هذا ما أراده الرسوئی ا أبداء 
وإنما راد میس من الضرر. 
الشؤم في هذه الثلاث فقطء وهل هذا مراده حصر الشؤم في هذه الثلاٹ؟ 

الجواب: نعم» ويقاس عليه مثل: الدكان يقاس على الدارء والدابة يقاس عليها السيارة. 

كص 


- 
إيما 


نم قال الإِمَامُ الَووي تفانه: 


نع قا الما میم رنه 
۱۳۱ جع تم تیش رن رشب يري 


و 7 و سوم 


37 قب ار خلت نت نب کاي ند ال ديك 


3 کو قا اوه ا ابْنَ المُکتی- حمل دتتا اللبّث عَنْ 
عُقيْلٍ اح عناق روم وحم ال آخبرا عبد رای أخبر نا معمر. 
ح دا بخ ني کي حبسو دان يذب ح نې محل 
نرافع خرن ٍسحاق بن جیسی» ابرا ما که نامر بهذا الإستاد. مثل مَعْتَى 

دب حَدِيث بوس غَيْرَ أن مَاكَا في حَدِيئهِ ذکر الطيرة ویس ددر الكهَانٍ. 

)۰ .) وحن الصاح ابو خرن آي د یه قالا: ناویل هو ان 

عل عَنْ حَجاج ر ٠ح‏ وَحْدتتا بنحاق د آخبرتا جیسی بن بوس خلت 


الززاعي کلام من خی رو وا یت نع ہے 
وم ری ا 3 ۳ رک 
معاوية ن الم لسلَيي ن اي پل مَغَْى يث الزہ هري؛ هن أبِي سم عَنْ مُعَاوِيَة 


وراد في حَدِيثِ یی( بن أبي کر ال 3 ما جال بط ون کل کان نبي من انا 


یط فمن وافق خطه هُذَاك؛. 


الین موز 2 
الكَهَائهٌ هي اسم مصدر لتَكَهّن يَتَكَهَنُ تکهناه والكَهَائَة: هي الإخبارٌ عن المُعَينَاتِ نی 
المستقبلء ومن المعلوم أنه لا أحد یم المستقبل إلا الوق كما قال تعالى: وما تَدْرى 
1 تست عدا 4 اللتثلت::+]ء وقال تعای: قل اشامن نابرض ألمب إل 

أنه € [ال:٦٠].‏ 

فالكاهنٌ هو الذي تاتي إليه ويَقُولٌ: ی سض تحت 
جني وهو الي من الجن» أو هی حرا فلكية كاقتران النجومء وافتراقهاء وما أشبه 
ذلك؛ لأن كل هذا علمٌ خرص ليس بصحيح. 

وحکم لا ن من نی كاه فصدّقه فقد کف بل عل محمد ' “' وإن سأله وم 
بصَدقه يُصَدّفُهِ لم قبل له صلاة أربعين یومًا” وان سأله ليْمْتَحِنَه ويَعْرفَ کذبّه فهذا لا بأس به» بل 
قد کون مستحبًاء ولهذا اختبرٌ ای يلل ابنَ صيادٍ فقال له: ماذا بت لك؟ -وكان قد با 
له کلمةً الدحان- فقال: ادخ -ل يُكمِل- فقال الرسول بل اخسأ فلن تَعْدُو قذرّك ۳. 

فاتیان الکهان يَكَونْ على هذه ال وجوه الثلائة. 

الاول: أن یکون من أجل اظهار كذبهم وفشلهم» فهذا جائرٌ وقد کون مطلویا. 

والثاني: ان هم رننلهم بدون ان یدهم رگن إليهم؛ فهذا حرام ویوَیْد ذلك ما 
صح في الحديث كما عند مسلم أنه لا بل له صلاء أربعين ليلة؛ لأن إتيائّه إليهم إغراءٌ بهم 
فيغر لاس بهم ولا يدري لاش هل صَدقَهم أو ل سدقم : 

الثالث: أن أيهم ويَسألَهُم ود Ss us‏ 
قال ابنُ حجر قفا في «الفتح» ( ۰ )0 

لاه -بفتح الکاف ویَجُوزُ كسرها - ادعاءٌ علم الفیب کال خبار بما سَيقَعٌ في الأرض مع 
الاستناو إلى سبب» والاصل فيه استراق الجنی السمع من کلام الملانکت فيه في آذن الكاهن. 

والکاهن لفظ يُطْلَن على العرّافِه والذي يَضْرِبُ بالحصّیء والمُنجم » وطق على من 
يَقُومُ بامر آخرٌ وَیَسْعَی في قضاء حوائجه؛ وقال في «المحکم»: الكاهنٌ القاضي بالغیب. 





( سبق تخریجه. 
(5) أخرجه مسلم (۲۲۳۰). 
(۳( آخرجه مسلم (۳۰۵۵)» ومسلم (۲۹۳۰). 


سح و 
ات قر لهم أذقان جا ونفوس شين وطباع نار فاي الشیاطین لجا تق من 
التناسب في هذه الأمورِ؛ ومساعدتهم بکل ما تصل قدرتهم إليه. 

وکاّت که ني الجاهلية فاشیةً خصو صًا ني العرب لانقطاع النبوة فیهم» وهي على آصنافی: 

منها: ما یله من الجنٌ» فان الجن كانوا يَصْعَدُون إلى جهة السماء و فيرَكَبٌ بعضهم 
بعضًا إلى أن ید الأعلى بحيث يَسْمَعٌ الکلاع فيه إلى الذي يَلِيهء إلى أن یاه من يفيه في 
کا ريك يبنا جنا امسلا وال تھا کرک السما؟ من الشراطین: 
وأاما ما الب فبقي من استراقهم ما یه الاعل ف یلق إلى الامسفل قبل أن 
يُصيبّه الشهابٌ» وال ذلك الإشارةٌ بقوله تعالى: « إِلَامَن تمه نع نع عبات کا O‏ 
:۰ ۱] . وكانت إصابة الكهان قبل الاسلام کثیرة جدًا كما جاء في أخبار شق وس طيج 
ونحوهماء وأما في الإسلام فقد ندر ذلك جذّا حتى كاد بَضمَچلُ واڻو الحمةٌ. 

ثانيها میحر الجن به مَنْ يُواليه بما غاب عن غيره مما لا یط عليه الإنسانٌ غالبا 


أو يَطَّلِمُ عليه من قرب منه لا من بَعُدَ: 
ثالثها میتی إلى ظَنّ وتخمین وعَدس» وهذا قد يَجْعل الله فيه لبعض الناس قوةٌ مع 
کثرة الكذب فيه. 


رابعها: مات التجربة والعادق قيشتدل على الحادث ہما وع قبل ذلك» ومن هذا 
القسم الأخير ما يَضاهي السحرّء وقد ید بَمْضُهم في ذلك بالزجر والطرق والنجوم؛ وکل 
ذلك مذمومٌ شرعا. 

وورّد في نالک اجه أصحابٌ السنن وصَکحه الحاكم من حدیثِ أبي هریس 
رفعه: «من أتى كاهنًا او عرَافا فَصَدقه بها د تو فقد كقر رل على مد . وله شاهد من 
حدیث جابر وعمُران بن حصین اخرجهما البزاژ بسندین جَيّدين ولفظهما ”من أنى کاهنا» 
وأخرجه مسلمٌ من حدیثِ امرأةٍ من آزواج الب پل -ومن الرواة من سنّاھا حفصة۔ 
بلفظ: «من أتى عرافا». وأخرّجه ابو یی من حديث ابنٍ مسعود بسن جب لکن ل يُصَرٌ سرخ 
برفعه ومئله لا يُقَالُ بالرأي» ولفظه «مَن ای عَرَافا أو ساحرا رت رمث ناه 
على الوعیدِ بلفظ حدیثِ أبي هريرة لا حدیث مسلم فقال فیه: «ل يُقبَلَ هما صلاء آربمین 


يومًا». ووقع عند الطبراني من حدیثِ ید 
قول فد رئ ما أن على محمب ومن أناه غير مصدق له تل صلائه أربعين يومًا» 
والأحاديثُ الأول مع صحتها کر ی من هذاء والوعیڈ جاء تا عم قب الصلاق 
وتارة بالتكفير» فيُحْمَلُ على حالين من الآتي» أشار إلى ذلك القرطبي. والعرّافٌ بفتح المهملة 
وتشدیدِ الراء من يَسْتَخْرِجٌ الوقوف على المغیباتِ بضرب من فعل أو قول.اه 

هناك بعص الجرائم لت عن طریق استخدام الجن ایکون اسان راو من 
الجن فیخبزه ہما وقع لا ہما هلان إخباره یسا َع لا وزان اادد یه ولا 
السؤال عنه» لکن بما وقع ریما یکون للإنسانٍ راء من الجن فيُخْبرٌه بما وقع وهو غائبٌ عنه 
وعن غيره» لکنه ليس من آمور الغيب» فقد وقع من هذا فعلا. 

وذگر شيخ الاسلام تعتلثة أن الجنٌ قد يُسْتَمَان هم في هذه الامورا » وذکر قصصًا 
وقعت حتّی في عهدٍ الصحابة» وقال: إن هذا جائرٌ بشرط ألا توصل إلى ذلك بمحرم؛ أو ألا 
يسْتَعِينَ بهم على شيء محرم. 

ففي الأول ألا يل إلى ذلك إلا بمحرم: مثل أن يَقَولُوا : نحن لا تَأَتِي لك بالأخبار الا 

إذا هَمَحْتَ لنا. أو قول مثلا الجر لامرأةٍ عشقها : آنا لا آتي لك بالاخبار الا إذا مكنتيني من 
نفيك. أو بالعکس فهذا يون حرامًا. 

اما أن يَسْتَعِينَ بهم على محرم فعثل أن يَسْتَعِينَ بهم على إفساد أموالٍ الناس» أو على 
FES‏ ا و نی تین 
هذا البیت. أو على أن یَصیح بابله حتی 

والجنی رُبِمَا ياي بالشيء بدون الم صاحبه قال تعالى: قال عفربت لن نا ماک 
به مه قب أن توم من مك 4 إالكتلك:۹٠].‏ اخ عرش المرأة بلقيس وین به. 

ما إذا استعان به عن طريي مباح على شيء مباح فیقول شيخ الإسلام: إنه لا باس به. 

وذكر عن امرأةٍ كانت في المدينة كان لها راء من اج وأنْ عم بنَ الخطاب طط تأر 
ذات مرة في بعض أسفاره. فضاقت صدورٌ الناس» فذعَبُوا إلى هذه المرأة وقالوا لها: نرید أن 
. تلم الخبرٌ عن أمير المؤمنين. فقالت: نعم. ثم انَصَلَْتْ بصاحبها فأخبرها بان أميرٌ المؤمنين 


.)۴۰۷ /۱۱( انظر: «مجموع الفتاوی»‎ )١( 


في المكان الفلاني» وأنه في صحة جيدةٍ وأنه يَطْلِي الابل من الجرب «لنغه فاطمَأنَ الناس. 
والوقائع التي تَذْكَرٌ في هذا الباب كثيرةٌ أنہم بُخْبرُون الإنسانَ بالشي: الغائب البعيدٍ عنه 
وربما َو إليه بالشيء من بيته. 

فإذا قال قائل : الاستعانة بالجنيٌ لا يُشْتَرَطٌ فيه أن يكُونَ ذلك الجني ممن یلم إسلامٌه 
ويعلم : لته وعدالتّه وألا يَكُونَ الاستعانة بمجهول؟ 

الجواث أن يَُلَ: إن الاستعانة نوعان: استعانة تود على الخبر فهذا لا جو EE‏ 
الخبر إلا بمن ین به» واستعانة على شيء محسوس أني به إليەہ نهذا لام یط أن یکون عدلا. 


ےجو ہے 
م قال الامام ملع ناله 
ف ا شین خو عَبْدُ الاق أ حبرا مره ڪن الزْهْرِي» 
عفن میم ون : قلت يَارَ ول الإ لک او 
دون بالشیء تسه عقا قال: لك الْكَلِمَهُ العق يَخْطمها الي تیقذفها في ادن وله 
ورد فيه ماله ۱ 


۳-(. )نی سل بن قییب حَدقتا الحسَن نی تا مغل وهو ابی 


ی لو - عَنِ هي خرن يحت بن هه تیع وت یقول: قَالَتْ عَاقِشَةُ: 
اش سوک للع اکن ال هم سول ال یسوا بشیو؟. لو ارو 
ال انهم ید و بترم یتلوم وق رت 
سن ات 2 في نن وَل رل ال لَجَاجة نطو ها ار ین ما کب 

(. ی آخبرتا عبد َبْد الله بن وَهْبِء بی ۶ مد بْنُْعَمْرو من ان 
جرج ناب هاب با امنا حو روَابة تفقل َن له 

۱۳ -(۲۷۲۹) تا تنعل اي ون حي ال عَمَنْ سَنٌ: دا 

عقوت وال مند: حي یوب رایع بن متي حدکتا آي عَنْ ص الج عَن ابن 
هاب علقي علا نل خسني لد لو أخبرَني رجل من أصحاب الب 


تین الأنصَار آي تم بها مم لوس ةمع سول اللہ يق رم بتجم قاتا ال هم 


(۱) آخرجه البخاري (۳۲۱۰). 


اپ در می خی جچد OT De‏ رد ما الوا فرعف ہے ی وک مد وج و ی ا ہے ریرج ا سا تچ ہر تی بح و رک بو ہس ا و جو جع سوہ رجہ وس و E‏ اا ا ا ا اف 


لن مت 2 
سول اللہ 3 «ماذا کم ولو في الیل ٳڏا رمي پول هَدَا؟». الوا الله وَرَسُولهُ 
فک من تقو : ولد الب رل یب وعات رَجُل نیم فقا د سول الله ة: إت لا 


۳ 
+00107 


2 سے ید وف ول مش[ سس7 
اعرش تم سبح آهل اسب ء لین وتم حى یلع اک ال هاش انیم 

ی لد حعلة زي تفت فا رم تم ونم مادا قال ۹1 
بط عض هل السّمَوَاتِ بُعضا حَمّ کی بب ابر ذو السء اند خط الجن 
مع فق قرو إلى أَوْلِيائِهمْ ويرْمَوْنَ به ) جَاءُوا به عَلَى وَجْههِ َو حل ولَكِنَّهُمْ یرون ذبه 
وَيَرِيدُونَ». 

(. لک یری عزب د لوب شیم لا و عنرو الاززاهي. - 

وَعَدَتا و لطامي وَحَرمَلَةفَالا: رتا ان وب ري يُونْسٌ. ج وح يي ملع 1 
یب تفس ا لت یلجت ان عب اللو له عَن زمري با 
الإستادِ غَيْرَ أن يُونْسَ قال: : عَنْ ال عباس خرن جل ين ضا وش ول 
ِنَ الأنصَار وَفِي حَدٍ یب حَییث الأورَاعي: «ولکن؛ٍ رون فيو وَيَزِسدُونَ». وي مد ديب يث پونش: 
لیم یرنه فيه وَيریڈُونَ؛ وزاة في حَدِیثِ ۽ پوس : وَقَالَ اللَّهُ: «حَمّى إِ٥َا‏ فْرْعَ مَنْ 
وون الوا ماد َل رکم قاو الْحَقّ». وَفِي حَدِيءٍ حَدِبثِ مَمْقِل کم قال الأورَاِي: 
دولکنهم د روز فيه وید و 

۵-(۲۲۳۰) لح بن انی العَزِيٰء لا يَحبَى -يَعْنى: ان سعید- عَنْ 
یل من تایه عن وه ڪن عض راج يد نا ی ال «مَنْ آتی عَدَانَا 
EA‏ و م له لا ز أَرْبَعِينَ نله 

ا امام ووی کنات في از نج نیم ۳۷۰/۱۸ 

قوله پگ اڑ: من أنى عرافًا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاة أربعين ليلة» أما العراف فقد 
سبق بيانه» وأنه من جملة أنواع الكهان. قال الخطابي وغیره: العراف هو الذي يتعاطى 
معرفة مكان المسروق» ومكان الضالة» ونحوهما. وأما عدم قبول صلاته فمعناه أنه لا ثواب 
له فيها وإن كانت مجزئة في سقوط الفرض عنه» ولا یحتاج معها إلى اعادة» ونظير هذه 
الصلاة في الأرض المغصوبة مجزئة مسقطة للقضاء ولكن لا ثواب فيهاء كذا قاله جمهور 
آصحابنا؛ قالوا: فصلاة الفرض وغيرها من الواجبات» إذا أتي بها على وجهها الكامل ترتب 


تاب اللا جز 


سے در 


علیها شیثان» سقوط الفرض عنه» وحصول الشواب. فاذا آداها في أرض مخصوبة حصل 

الأول دون الثاني» ولا بد من هذا التأویل في هذا الحدیث. فان العلماء متفقون على أنه لا 

یلزم من أتى العراف إعادة صلوات آربعین لبلة» فوجب تأويله. والله أعلم. اه 
دص 


تم َال الامام منم تن 


۱۳-۰ ۲۲۳) حَکتا یخی بن یخی را هم دحلا و خرن آي شي 
4 دنا شريك بْنُ عَبْد ا لوب تمعن ین اه ن مرو نن الشپید عَن 
آییه ال : ان في فد یف قيفي رَجُل نذوم ارس کے اک ف: کنن اج 7 
O88‏ 


نم ال الوم ملم له 

۱۳۷ -(۲۲۳۲) خلت بو بكر بْنُ أبي یه تحت هن سین وان نمی عَنْ 
جشام. ح وَحَدَثنا رنب مو ہد ور نہ مرول 
الہ هي الطفیتین له تیش اضر و يصِيبُ الب 

9 زع شاقن راب خر ما خْبَرنَا هسام بهذا الامنتاد وقال: 
لبر وذو الطفيكين. 

۱۳۸ -(۲۳۳۲) وداي عون ی اوح حدکنا سفیان ن عيينة ءَ عن الزْمْرِي» 
عَنْ سای عَنْ أبيهء ءَ عن اي يكلله: دالوا کت وک تن ای مت یماد 
بیان اس . قَال: فَکَانَ ابْنْ مر بقل کل کا وَجَدَعَا فابصرہ ابو اب بن عبد ى 
لور أو ید الطاب وهو بطارد حي ال نهذ تھی من الیو 

۹-..ء) وَحَدَتا حا جت الولو د حَدَتنا ند بِنْ حرب عن لزید ي٬عَن‏ 


( أخرجه البخاري (۳۲۹۷). 


وس 1 ۹ ٢‏ ار 4 ۱ 
تنایخ ۱ 


زمري أخبرني سم بن بد الله عن ابن ععر قال: تفت سول له هيامر بقل 
الکلاب يقول: تلا له الاب انوا دا لین رالا شر له اسان 
روطان التبا » ا الزخري” وثری ذيك من سب َاللّهُ اغلم. قال سَالِم: 
َال بای عُمَرَ قلیفت لا ار حيرا رلا که یآ ماد با ین ات 


> # و و 


ور مربي ون طب أو بقل هلا باه الله فقلت: رن 
سول الله بل مر هن قال: رول ال ای تن و یرت 
۰ -(. .)حك وله بن خی رخ فپ أخترص بو رع وحن 
ا هآ عبد رای | : یرتا مغر ح ولا ڪس نيع شوب 
لك بيغز ضاي مع ؤي دقر لضي لق ی 
اب بْنُ عب د الم ودب لطاب فَقالا: إنَهُ قذ تھی عَنْ ذَوَاتِ البُيُوتٍ. . وَفِي حلید 
يُونْس: «افتلو الْحَيّاتِ». وَلَمْ یقل: ذا سین وت 


۱۔2( .)يب ُن خر ال اح زنک يب یں ود 


لح یه من تایه لابه کلم ان عر یتح هباي دارو عقرب بو إلى 
الْمَسْجِدٍ وج الفْلمَةَ جلد جَان ال ءَ عبد الله: التَمِسُوهُ قافتلوه. قال او لبابة: لائتتلوه 
إن سوک اللہ ل تهی عَنْ قل اجان التي في الیو 

۲-(. .)علق شابن فرع ذا جر عو حدقا بقل ان ان 
مر یل الْحَيّاتِ كُلَّهُنَّ حى حدکتا ابو لباب ة بن عَبْد امن بُذري؛ أن سول الم پل 
ھی نیچ یوب تانتت. 

۳-(...) دتا کد بن ای حَدَكَا يَحتَى -وَھُو القطانْ- عَنْ عُبَيْدِ ال أخبرني 
نافع؛ آھ سی رب مرن سول له هی ن کنر اجا 

۳۶-(. .)وَحَلَه متاق بن مومت الأنصاري نا انس ْنُ عِیاض خدٹنا مد 
اله ڪن ای نع ال ن ڪُر عن يي لب ن الي . ح وح دلي عبد الل ني 
مد محئ نآ الضبَِيء دج عن انی عَنْ عبد اللو ان با لباب أ 2ا سول 


لین نان اي في یو 
)...-۵٥‏ دنا محمد بْنُ ای حدکنا عبد الاب -يَعْني: اي - قال: سَیفت 


۾ كو 


خی بی سعد يَقُولٌ؛ حبري َافٌِ؛ نآ ابه بن عَبْد العنزر الانصاري -وكَانَ منکن 


تاب السّلام یت 


ٴ 


4 ل نے نے پر ص ہے رعو‎ Jo 


قاء ال ی لیب الو نس سمست موہ عو می 
ار ابو دا ها َال او اب إنْهُ قد نهي عهن رید ویر اوت ویر 
بقل الیو وَذي الط وقیل: هلان یمان البصَر وَيطرَحَانِ لاد النسَاء. 
٦۔3(‏ ..) حكني إِسْحَاقٌ بن مَنصُور أ ات ا نها رع رت 
وب قر من رن ای عن أيه قال: گان عبد ابن ُمَريَْما ند عنم 
له رای وبیص بان ال بو مدا اجان قافتلوه قال أبو لباب الأنصاري: اي سوفت 
رسو ال تین قل فجن اي تکون في انوت لک وا ینف 
اللَدَانِ يَخْطِقَان البَصَرَ یمان ما في بطون النساء. 
). ..) وَحْدَتنَا مازون بْنُ سید الأيلي دک ان وب حكني اه اما که 
أن اة م پان مر هر و الأ الي ون دار ر بن طارص ید بتو 
م يث الب ن سَعْدِ. 


حدیت 
۔ بج سر 


۲۲۳-۷ لا یخی ن ختی وو بخ بی أي کی َة وو کربب وَإِسًْا خافن 
ابراهیم ورن کات قال ءَ خی واسحاق ۳ ناه وقال الآخران: : دنا ۳15 تاو د 
الاغتش رایع الأو نع ال ال کنا مع لبي ب ني ار ود نت 
عَلَيْه وَالمرسلاب عرفا خن ها ین فيه رطبه حرج عابتا حَبَة نقال: : (اْتْلَومَاء. 
فَابتَدَرْنَاهًا تلا فُسَبَقَسنَا فقال ر سول اللہ كلك : : واا الله رک کیا واگ شَرَّهًا». 


). ..) وخدکتا فة بن مسیونب أبي شَْبَة قالا: حَدَتَنَا جَرِيرٌ من الأغمش في 
هذا اساد بوه 

)۲٢۳٣٢(‏ وَحْدَتَنَا عُمَرُبْنُ خفص بْن غاب دتا آبي 3 سا ہے 
رايم عَنِ اوه عَنْ ند الل ال :پیا حن مع سول اللہ کل في غَار. ہوا حديث 
جَرِير وبي مُعَاوِيَة. 


سس سے ت م 9 


۸-(۲۲۳۵) وکا ابو کر رب لا حفص - يني : ابْنَ غِيَاثِ- دتتا لامش 
تن رای من الاو حب الل أن وک الہ ا ار رما بقل ی بینی. 

هذا دلیل: على أن هذه الذوابٌ تقتل حتی في الحرم؛ لان منی من الحرم وفي هذا 
تلطف النبي يك في الخطاب» وإزالة ما في النفوس؛ لأنه لا شك أن الصحابة لما ابتدروها 
وفاتتهم صار في نفوسهم شيء كيف لم يدركها فنفعل ما أمرنا النبي يكلِ؟! فقال لهم: «إنها 





م ال المام مج 

۱۳۹ -(۲۲۳۷) وني او الطّاور دب عرو بن سے ناب عَبْدُ الله بْنُ 
رپ آغخبني مالك ن لسن صفي -وَمُو نتنا لیا أف زی راب 
وی جشام بن ره هل علَى أبي سوبو اي في تیه مه قال: ترجه مُصَلِي 
فجلنت نظ 36 على َي صا سیف تخر في این فی تابث 
فلا حية و لاقتلها؛ اسار ری آن اجْلِسُ. فَجَلسْت فل انصَرَفَ شار ی بَيْتِ في الا 
َقَالَ: اتی دا اليْتَ؟ فَقُلْتٌ: نَمَم. قال : ان فيه فی نا خییث مهد برس -قَال- 
رجا مع ول ال إلى التق ات ای تن سول ناب 
ها برجم إِلی له استادتة وه ال هر سول اللہ كلق : کٹ وج ی 
آخشی عَلَيْكَ فَرَيْظَةً) ناد لرجل یلاح تم جع اَن بَيْنَ این قَانَمَة فاه 
يها المح ليتطمتها پو َأَصَابَيْهُ غیت فَقَالَتْ لَهُ: : اف عَلَيِكَ رت وال ات 3 ۳ 
تنظر ما الي أخرجني. فدغل قاذا ب بح عَظِيمَةٍ منطو عَلَى لاش تافوی إِلَيْهَا بالژئح 
اتمه بیع رح رکه في ادا فَاضْطَربَتْ هذى ل رع عقا لع 
آم القتى؟ قال : نا إلى سول الله كرتا دك وق :اذم الله بحيو بخیبه لنا. فقال: 
تعفر روصَاحیکم». ‏ ثم قال: ِن لمي چا قذ سم فرذ ۴ َك هم فا ينا فآذنوه 
ةم نب کب یل : هو سَّيْطان؟. 
۱ ۰-( .) وَحل مب افع عَلَتا هب بن جریر بن حازم حلا بي قال: 
يتيلك اء تن ا تحت عن رَجُلِ یال له اسب بُ: -وَهُوَ یدنا بو السَایب- تال 
َال أي مود الذي کیج نحن وس تنا فخت مسرير حرف ركاه 
فَإِذا حیة .وماق الحَدِيتٌ صو خو حَدِيثٍ مَالِكِه عَنْ صي َال فيو: فیه: فقَال رول الله 
ا رن یوت عَوَاير ذا ریش سينا یناه جوا عَلَيْھَا اء فان دب وَإلا 
قافتلوه َإنهُ کافزه . وقال لهم: اذ َبوا اذفنوا صَاحِبَكُمْ:. 


(۱) انظر شرح الحدیث رقم (۱۱۹۸) (4/ ۲۶۱) من هذا الشرح. 


تاب السَلام ع 


0 


مر مر صم مر یھ و و ۳ ل ات 


۱-(. ..) وحن هرب خزرب حَکتا یی بن موی ويد ۽ ڪن ار عَجلان» دنفي 
صَيْفِي) ۽ ڪن يي ایب ڪن يي ید اذل : سَمعته قال: قال ر سول الله ۶ دزن 
بالمَدِيتة نار مِنَ الجن قذ أَسْلَمُوافَمَنْ رای ميا من هذ لام لذن كانه فان بدا له 

بعد فیقل فانه مَیْطانْ». 

قال لام َو رنه في «شرح صحیح مسلم» )£ ۱/ ۳٣٣‏ ۳۳۷): 

فوله: «فكان ذلك الفتی یستأذن 0 اللہ يكل بأنصاف النهار فيرجع إلى أهله» قال 
العلماء: هذا الاستتذان امتشال لقوله تعال: وڌا كَانوا معط نم جایج يڏه بوا حى 
يسدنه © [الند:1۲]. و أنصاف النهار) بفتح الهمزة أي منتصفه وكأنه وقت لآخر النصف 
ا سشتلا ےت اج ۱0۷3 
حالهم» ويقضي حاجتهم ويؤنس امرأته» فإنها كانت عروسًا كما ذكر في الحدیث. قوله 
كل : «فآذنوه لا یام فان الک بعد دك فَاثلو فا هو شَيْطانٌ»: قال العلماء: معناه 
وإذا لم يذهب بالإنذار علمتم أنه ليس من عوامر البیوت: ولا ممن أسلم من الجن؛ بل هو 
شيطان» فلا حرمة علیکم فاقتلوه» ولن يجعل الله له سبیلا للانتصار عليكم بشأره» بخلاف 
العوامر ومن أسلم. الله أعلم. اه 


E‏ الامام ملم له 
۱۲ ۳۲۳۷ عدا و يغرب آي کی نژ لاد وإسْحَاق بن إِنْرَاهِيمَ وان 
ی 1 کھت وس em‏ 
حدیث ابي ي شه بی 
۳--(. .وي و لطارب ام وب اغبي بونج اح وني 


۰ و ےھ 


محمد بن أَحْمَد م نن آيي حلي حا وکا ان جُریچ. ح تابن تیه 


.)۳۳۰۷( آخرجه البخاري‎ )١( 





انان ما ا کے 
آخبرتا محمد بن بک خرن ان 
الب 1 ره نام شَرِيكِ؛ ا خی نه نها امه رب اي في كنل وتات ٥‏ نلا 


1 می یی ۵ 


ام رب خی ناه بتي قارب اق لفظ خد دیٹ يث ابن أبي حلي وَعَبْد ن حُمَيْدٍ 


جرج نيع اليد ن جير بر بن یوبن 


وَحَدِيتُ ان وب قَرِيبٌ من 


6 -(۲۲۳۸) حدتا (متخاق بن اتر ايم دب حمیب قالا: آخیرتا عبد اراق خرن 

ء ن اي نار ن سَغْل ن أ اي مر ربقثل لوغ و ها 

رت تاه حبرا بن وه آخبزني ون 
عن الزوي مروت عن یه دسل اللو قل لزع «الفْوَيْسِقَ) و 
َالَتْ: ومع مره . 


٦-۔( ٤۰‏ خلت خی بی ختی برع نع ال مَنْ سل عَنْ بی 


ن بي هرن ال ال ر سول الله گل : من کل ورف في رل ضربة نله كَذَاوَكَذَا حَسَئة 
وم وَمَنْ لها في الضربة الا و هكس بیرق ی کا نی ازع اد 


از کا 95[ دون نی 


ص 


3 


ور از ۵ 


.(-١ ۷‏ .)َل يبن سونایقا اح وحن ير ن زپ تا 


جر ح وتا محمد : ناویل يعني : اب رح وَحَدَاأبُو ريسب 
حَدتا وکع عَنْ فيان کلم َنْ هل م سَُيْلء عَنْ آببی عَنْ أبي هرت 2 صن التي کل یمعنی 
خی الب ن متتل إلا رورا وحته ل في حديه: دمَنْ کل وَرَعَا في ول رب 3 کیت 
وال حي وني ای ون دي نی اليتون یف 

ہر 6ک وی رو 


(. و حدثنا تمد بن الصیّای لتا یل یم بْنَ زکریّاء عَنْ سُهيْل حَدلتْتي 
أي ن کی رر ن الي وه قل. دی أل کر تی غ 


یھی راز ہے 


.)۳۳۰( آخرجه البخاري‎ )١( 


° 


5 باب النَّهَى عَن قَثْلٍ الثَّملٍ 
م قال الامام ملم له 


)۲۷٣٢(- 0‏ خن لو الطاهر وَحَرْملَُ: بن يَحْمَىء قالا: حبرا ان وغب أَخبرَني 
ُونس َنِ ان هاب عَنْ سوب سيد بن میب ويي له بن بد رن يي هرس 
عَنْ رَمُولٍ الله يكلل: ا نل فرصت تین یر رة انَل فَأَحِْقَتْء فأوعی الله 
نی آن تفت ةلت أ الات کا 

-(. )عفن سود عل ليرا نی نع الرَّحْمَنِ الجزّامي- 
عَنْ أبي لاهن ازج ڪَن آيي هر ُرَيرَة؛ أن اي قال: رل ی الاو تخت 
جع تغل ام بجهازه ‏ فخرج ین تختهاء ثم م مر بها أرقت موی اللہ له 


سر 7 


فھلا نملة وَاحدَةً؛. 
۰-(. ..) دتتا محمد بی امه حلا عبد الاق ارتا عر ڪن هيم بن و 
ال: هداما تَا دنا ابو هرک عَنْ وَل اللہ پل کر آحادیت یناه وال رول له وق 
رل ی لیا کخت جره لكك نت هاه رج ین تخي ور ربا 
حرفت في الا -كَال- - خی الله یه مهلا تمه و وَاحدةّ. 
جع وهی 


سر 


۳ 
ہہ‎ tt 


1 شه 
لن , 


)٠‏ باب تخریمِقٹل الهرّةٍ 


5 


م قال الوم میم کل رز 

)٢٢(- ۱۱‏ حلي عبد وس سی سر تن اون 
عن نع عن عبد له سول مق عبت رفي رو َتنا گی مَنَتْ 
هللاي اه کته لمیر تار بن ادر 
الأزض ۲ 


(۱) أخرجه البخاري (۳۳۱۹). 
(۲) أخرجه البخاري (۲۳۵). 





ےب ن هم 
الاج کت باز 
مس مر ەل ت ارہ حر“ سم ۰ ه رھ 9 يس مر ۵ 
(...) وَحَدَتنی نَصْرٌ بن علي الَهضَمي. دک عَبد الاغلی. عَنْ عُبيْدِ الله بن مره عَنْ 
۳۹ ۾ ار بے مسق مر 5-1 و ره لو م ۴ # کیج 3 مور 
فافع» عن ان عَمَر وَعَنْ سَعِيدٍ المَقبْرِي عَن أبي هريْرة عن النبي 25 بیثل معناہ. 
۱ ہے ہے کا مر سے وط سم yT‏ 7 2ہ مه ره ۰ م سے ٠‏ 
(...) وَحَدَثتَاهُ هازون بن عَبْدِ الله وعد الله بن جع عَنْ مَعْن بُن عِيسّىء عَنْ مالك 
في هذا الحدیث النهي عن تعذيب الحیوان» وكذلك الولد والوالد ومن لك ولاية 
عليه؛ فإنه يحرم عليك أن تعذبه بضرب أو غيره إلا لسبب شرعي. ومن أدلة ذلك قول اللہ 
ہے کاس او لوم ت م گر ہے ار سرح رب رمرم ضیح سر ے مجر یت سرس سير 
تعا ی: و الول نخسا وبذى القرق والیتی رام کین والمار ذى المری والمار 


2 
سے و سے 


اش وا لصاجب الج وان الیل وما ملکت یتک إن ال لا وبٌ من کات 
تاك ورا (4)5 الکا:۳۰]. هؤلاء كلهم أصحاب الحقوق ربب سا © وهم 
اعظم البشر حفّا عليك. الام والاب «ويذى لش یکی وکین © القربی؛ يعني: 
الاقارب من قبل الام أو من قبل الاب والیتامی: الصغار الذین مات آباژهم: 
«وَالمَسكين وَالار زی المرب 6 المساکین: هم الفقراء» والجار ذي القربی: الجار 
القریب » والجار الجنب: الجار البعید» والصاحب بالجنب. قیل: هي الزوجة وقیل: هو 
الصاحب فی السفر « وان لبیل € المسافر الذي انقطم به السفر وما مُتَکت 
یتک » هذا الشاهد؛ أي: ما ملكت آیمانکم من الأرقاء والبهائم» فان الانسان مأمور 
بالاحسان إليهم إن كان من بني آدم «آرقاء» یطعمهم مما يطعم ویکسوهم مما يكتسي 
وینزلهم المنازل اللائقة بهم ولا يكلفهم ما لا یطیقون. 

وفي الحدیث أن امرأة دخلت النار فی هرة حبستها -الهرة: هي القطة- وم تجعل عندها 
ماء ولم تجعل عندها طعامًا حتی ماتت فدخلت النار بسبب هذه الهرة» وعذبت بہاء والعياذ 
بال مع آنبا هرة لا تساوي شيئًا فی أعين الناس» لکنها أساءت إليها هذه الاساءة وحبستها 
حتی ماتت جوعًا. وفهم من هذا الحدیث أنها لو جعلت عندها طعامًا وشرابًا يكفي فان 
ذلك لا باس به. ومن هذا الطيور التي تحبس في الاقفاص» |ذا وضع عندها الطعام 
والشراب وم یقصر علیها وحفظها من الحر والبرد فلا بأس» وأما إذا قصر وماتت بسبب 
تقصيره فانه یعذب بہاء -والعیاذ بالله- كما عذبت هذه المرأة في الهرة التي حبستهاء فدل 
ذلك على أنه يجب على الانسان أن يحرص على ما ملكت يمينه من البهائم» والادمیون أولى 
وأحرى؛ لأنہم أحق بالإكرام. 





و 
± 


4 قال الامام مُسلْمٌ ناته : 


و سے 
> و 


1o۲‏ یل لے سے ره 
أن رَسُولٌ اللہ پل قَال: یب ارا في مر لَع طینها ولم که ولم تترکها تال ین 
خاش الأرض». 

(. ..) وَحدک بو کریب» ده یو ماو ح تابن الیل تنَا خالد ن 
الکار ثِ» حدئنا مِشَامٌ بهذا الإستاد وَفِي حَدِيثِهها: «ربطتها». وفي حَدِيثِ أبي مُعَاوبَة: 


سس 


احَشَرَاتٍ الأَرض؛. 
)0 )وق حارط بقل یره الاب رف : لا 
صد َبّد الرَزٌاق, أ نا معمره ال َال الزهري: ): حكني ميال : ن عَبْدالرَحْمَن عَنْ أبي 


هر عَنْ رَسُولٍ الله ا ی حَدِیثِ ي هام ین رو 
0. )تحدم یں ع دک عبد الوا آخبرتا مَعْمَرٌ عَنْ یم بن مب عَنْ أبي 


هم وم 2 


رن الني نو حَدِينِهمْ. 
888 


ا" 


0 


ال الإمَمُ ی 
(۱ 


َع 


1 


2 © e 
4۹ 


با فطل سَاقِي الْبَهَائْمٍ الْمُخْتَرْمَةَ واطعاما 

4 یه 

)۲٢٣٢(- ۱۳‏ حَدکتا تيب ن سعد عَنْ َال بن آلس فی فُرٍئ عَلَيْه عليه عَنْ سمی 
تک ای خر ن ُي ضالح الا عن ّي رر أن رسو و کل لی ازل 
ِي بطرِيقٍ اشْتَد عَلَيْهِ العطش؛ وج را تر فیا رب نع حَرَجَ فا کلب لت 
کل لین العش فقالالرجل: لدعم کلب ین لطس يفل الَّذِي كان بل 
وني. .زلف لا مه ما م أنه يفيه ی ری قیال کر اله له نتفر 
4 قالوا: يَارَ مول الل َد لتا في ی لام لأجرا؟ ال في کل کید طبر 

۱۵ ۱۲۵۰ خآ تشد تن عن من 


حي عَنْ أبي هُرَيْرَة ءَ عَن التي كللة: دی ام ارت ازع یٹ نا 


(۱) أخرجه البخاري .)۲۳٣٣(‏ 





تنایخ ن ل کم 


سا ین الط هفرعت له بمُوقها ف یر لها 

.(-١ 6‏ .)وحن بو لام برع الوب وَهُبء آغبرني جَرِبر ن حازم 
عَنْ أيُوبَ نيع خن ينه ڪن ابي نیرت قال: قال سول الله ل: َنِم 
َب یف بر قذ كادي العش » إذ ران بهي من بايا بني إِسرائیلء فََرَعَتْ مُوقَهَاء 
فاستقت لَه به ف نها فَغْفِرَ لها ہوا. 

ال الإمَام لت یلته في «شزح صَحِيْح ملم ۳۹۷/۱ - -۳۹۸): 

قوله و «في کل کید رطبة أَجْرّہ معناه نی الاحسان إلى كل حيوان حي بسقیه ونحوه 
أجرء وسمي الحي ذا کبد رطبة؛ لأن المیت یجف جسمه وکبده. ففي الحدیث الحث على 
الاحسان إلى الحیوان المحترم» وهو ما لا يؤمر بقتله. فأما المأمور بقتله فيمتثل آمر الشرع 
في قتله» والمأمور بقتله کالک‌افر الحربي والمرتد والکلب العقور والفواسق الخمس 
المذکورات في الحدیث وما فی معناهن. وأما المحترم فیحصل الشواب بسقیه والإحسان 
إليه أيضًا باطعامه وغیره سواء کان مملوكًا أو مباخاء وسواء کان مملوگا له أو لغيره. واه 
اعلم. قوله کی «فذا کلب يَلِهَتُ باکلْ ای من لش أما «الشری» فالتراب الندي؛ 
ویقال: لهث بفتح الهاء وكسرهاء يلهث بفتحها لا غير» لها بإسكانهاء والاسم اللهث 
بفتحهاء واللهاث بضم اللام» ورجل لهثان» وامرأة لھٹی كعطشان وعطشى» وهو الذي آخر 
لسانه من شدة العطش والحرقوله: احَتّی رَقَى» فَسَقَى الکلْب» يقال: رقی بکسر القاف على 
اللغة الفصيحة المشهورة» وحکی فتحهاء وهي لغة طي في کل ما آشبه هذا. قوله: «فشکر 
الله له فغفر له» معناه: قبل عمله وأثابه» وغفر له. والله أعلم. اه 


2324 
2 


(۱) أخرجه البخاري .)۳٤٣١۷(‏ 











u 





)١(‏ باب اللْهٰی عَنْ مَبّ اهر 
قال الامام مُسْلِمْ كانه : 


4 ۹ 2 و0" ور سه ۰ 9 ا ا مر هس ۹ 
۱-(۲۲۱) حدثني أبُو الطاهر احمد بن عَمرو بن مترح وحرملة بن يَحْيّىء فالا: 


I.‏ سی 


Fo °‏ اها َك 4 کي اي اص سج سے ۴ م سوت 


قال بو مریرة: متمعت رَمثول اللہ ل ول: قال الله ق یسب ابن ادم اهر ونا الدَّهْرٌ 
سد Daa‏ 
يدي اليل والنهار» 
م ری و و موف ی و لا 1 مہ 
۲-(...) وَحْدَتنَاه إِسْحاق بن إبْرَاهِيمَ وَابْنْ أبي عُمَر -واللفظ لاشن أبي مُمَرَ- قال 
و22 9 رح ےک یی ھ۔۔ مگ وم ال پ5 و ہ ۰ ۰ ۳ ت ۳ 
إسْحَاق: آخیر ۱ و قال ابن أبي عم کت سفيان عَنٍ الزهر يه عَنٍ این الب عن أبي 
یره آن رَسُول الله يكل قال: دقال الله ون بُؤْذيني ابن آدع شب الدَّهْرَ وَآنا اهر الب 


گے ۔ تمر ًٌُ'۔ 
اللیل والنهار». 


م کے بل وظ “ير سم کے رل که ره رق مر ۹ # مر ۰ 
۲ تا هد بن حعين ارتا عد الؤزاقه اهربا معمر هن الزھری من ابن 
و 


ان هه ا ہی رھ ول تیم 2 ا ۰ 

المسیّب. عَنْ آبي هریت قال: قال سول اللہ تلو: «قال الله ل بوذيني ابن آدع يَقول:يَا 
مب ۳ .سس ۳ مر 5 م 5 ۳ 8 7 ۳ س فو یں اص و 
يبه الذخر. قلا ول حَدکُم: با عَيَة الخر. إن آنا الدَهر اقب ليله وتهاره فَإذَا شعت 
تبَضته)». 


)1( آخرجه البخاري .)]۸۲٤(‏ 


کاب را 


سے 





)...(-٤‏ خدکنا فة حدگتا ره نع الرَخمن» عَنْ آيي زا عَنٍ لأخْرَج عَنْ 


أي رر نزو هل دلا ب و دک هتخير ال مو شم 

)...(-٥‏ وَحَدتني زمر ُن خزرب خدئنا رین عَنْ وشام عن ان سيرِين» عن ن آبي 
مہ هر ناليگ ال رآ با مرن الله و مره 

یق قوله: «بيدي اللّيل والتّهانٌ فالامڑ كله له ولا ینک أن یکلا اللہ کما تال 
تعالى: «لَّامْبَرلَ لکیہ 4 [الافتقل:٠٠١].‏ فإذا كان بيده الأمرٌ فإنه لا جور لنا أن ند کلماته 
لا باللفظ ولا بالمعنى. 

وقد سبّق الکلامُ على هذا الحديثِ» وبيّنا أن معنى قوله تعالى: «وآنا الدھر؛؛ أي: أنا 
مدب الدھر وليس المعنی: أن الله هو الدهژ؛ لأن الذين يَسْبُونَ الدهر لا يريدون أن يسبوا 
الله إنما يريدون أن يسبوا الدهر الذي هو الوقثٌ والزمنٌ فتجده یسب السَّنَة أو يَسْبٌ 
ریرش ات روہ ل روچ روب( 
الحقیقة سب لله؛ لأن الذي ید هذه المخلوقاتِ هو اف؛ أما هذه المخلوقاتِ فلا تدير 

۱ حو ` 


1 


وام 


ال ل الإمَامُ التووي تحتائه: 
(۲) یاب گرا سید پت 
مقا الوم ملع کنا 
عقا جع نو لاص کلک ع ری خيرنا مَْمَرٌ عَنْ یوب 

من ان سیر عَنْ أبي میرف قال: قال سول اللہ ق2: «لايَسبٌ أَحَدُكُمْ الدّهْرَ؛ من الله 

ور یقن حدم ینب الکرم کر كز رجز من 

۷-(. ..) دتتا عرو الاد ان ی عمَر قال حا سا نله عَنْ موی 
عَنْ أبي ۾ هیر عَن النبي بيا قال: لا تقولوا کرم فان الکرع كَلبٌ الْمُؤْمنِ؛. 

۸-(. علا بن عز َا رر عن دا عن امن بیع یس 
هُرَيرَة َنِ الي ل قال: لا تہ موا الب اكم إن اَم اج الْمُْلم». 


(۱) أخرجه البخاري (1۱۸۳). 


الا سز 2 

۹-(. .) کت خير بن عزب حلي بن حفص حا راء َن بی الاي 
ن الاغرج» من أي هنز :قل ر سول له اك اَعَدكُمْالْكَزخ ق ارم 
بُ الْمُؤْمنٍ ° 

ا .)ودک ابن رای دكا عبد نرق برا مغر عَنْ مم بن مج قال: 
دا ما دا ابو هرت عن سول ال کر احاویث نَا وَقَال ر مشول اللہ پ: دلا 
ول احد کم لیب الکرع. ر الْكَرْمُ الرَجُل الْمْسْلِم». 

في هذا الحدیث: النهي عن تسمية العنب کَرمَّاء والکرم كما قال النبي َة هو المؤمن 
أو قلب المؤمن ؛ لأنه مأخوذ من الَرّم» والکرم هو وصف محبوب يوصف به الم من ولا 
سیما إذا كان جوادًا باذلا للخير بجاهه أو بماله أو علمه؛ فانه أحق هذا الوصف من العنب. 

وانما یقال: الحَبلةء أو یقال: العنب. وأما أن تسمیه کرمّا فهذا لا. 

وهذا والہ أعلم له سبب وهو: أن هذا العنب قد يُتخذ شرابًا خبیثا محرمًا ؛ لأن العنب _ 
ربما یتخذ منه الخمر نسأل اللہ العافیة یعصر ویخمر فیکون را خبیثا؛ لهذا نہی النبي پل 
أن یسمی العنب كرمًاء وما یوجد في بعض الکتب المولفة في الزراعة ونحوها یقال: شجر 
الکرم أو الکروم أو نحو ذلك داخل في هذا النهي» فلا ینبضی أن یسمّی العنب أو أشجار 
العنب بالکرم أو بالكروم» بل يقال: الأعناب والعنب والحبلة وما أشبه ذلك: واف الموفق 

ح000 کے 

نم قال الامام مس کته 

١١‏ -(1148) حَنَا علي بن عفترم حبرا شی يعني : : بن يُونْس- عَنْ شبن 
يل بن زب نع ايله ن أي ع َن اي فَالَ: «لا تقولوا الْكَرْمُ. وَلَكِنْ 
قولوا الحبّلة». يَعُني: العِنبّ. 

۲-۔(. ..) ودنيو میرن خرب خد حدئنا عثان بن عم حل نب عن سا ال 
سيعت فة ن وال عن أبيه؛ أن اي و ال سی وَلَكِنْ قُولوا الب 
والحبلة». 

قال الما لوي انه في «شَرْح صَحِيْح ممه (۸۰۷/۱۰). 

رفي روَايّة: «لا تقولوا الگرم: وَلّكن: قولوا العتّب وَالحَبَلّة». أما «الحبَلّة» فَبمَتح الحَاء 
المهمّلّة وَبمتح البّاء إسكانهاء وهي شجّر العتب. قفي هذه الأحاديث كَرَامَة تسمية الب 


کاب یر 





تطلقها عَلَى شجر العتب. وَعَلَى العتب. وعلی الخمر المتخْذة من العتب. سَمومًا رما 


لکونجا متخَدّة منه؛ ولا تحمل عَلَى الكَرّم والسخاء فُگرہ الشرع اطلاق مَذہ اللفظة على 


الع وجا لا نهم دا معوا اللفظة ربا تذُکروا با الخم وَعَیجّت نفوسهم إِلَيھَاء 
َوقعوا فيهاء أو تاربوا ذّلكَ وَقَالَ: نما يَستَحق هذا الاسم الرجل المسلم أو قلب المؤمن؛ 
لأن الكرم مشئق من الكَرّم بفتح الراء وقد قال اللہ تَعَالَى: إن کر مک ند اک انتک 4 
[لكللي:1]. سمي قلب المؤمن كرما لمَا فيه من الایمّان وّالهدی وَالنور وّالتقوّی وَالصفات 
المستحقة لهذا الاسم. وَكَذَّلكَ الرجل المسلم. قال أهل اللعّة: یقال: رَجل گرم باسکان 
الراءء وَامرأة کرم وَرجلان کرم ورجال گرم وامرآتان گرم وَنسوّة گرم وكله بُتح الراء 
وَإِسكَانها؛ بمعتی: گریم وکریمان وکرام وَكريمّات وَصف بالعصدر ضیف وَعَدلِ. وال 
أعلّم. اه 


اس 


قا 


ا ۳ 


3 


الإمَامُ التووي تكتانة: 
(؟) باب حُکم إطلاق َة الْقَبْدٍوَالَامَة وَالْمَوْلَى وَالْیّ 

م قال الامام ملم کنلثه: 

۳ -(714) تخت یوب ون حجر لوا کو وت ف 
تمر من الاو عَنْ أي عَنْ آي 2 ترآ سول ال ال حون أحَدُكُمْ َو 
وَأمَتي. کم ید ال گل ایک ره الله رن کُل: غلايي وَجَارِيتي وکا وتان 

6 ۱-(. .) ولي َير ن عزب حلنا ريز عَنِ الأعمَشٍ؛ عَنْ أبي صالح عن 
بي هرر ال ال ر سول لو الا يقو أَحَدٌ حَدَكُمْ عَبْدي ۔ کم بيد الله ون یل 
فتای. كايقل ابر ي. وکین لیقل سَبِّي). 

(. َك بكرف أي بوه رنب الہ دک بو مُمَاوِيَة بح وحدتا او 

سَعِيد الاشج خد ثنا وک م کلام عَنِ الاغمش بهذا مناد وفي حَدِيئِه]: «وَلايَقل الْعَبِدٌ 
لِسَيدِِ مولای». وَرَادَ في حَیب يث أبي ماو با نماكم الله ». 

٥۵۔(.‏ .)وحن من رایع دعب الاق رامعم عَنْ عم بن هبو 


۳٥ى‎ 


ےی 








۰ سر ۷ ۳ ۲۸ 8۱1 
4s‏ نا کر و مہ الوا 
اد سہر ا 4 0 
سے 


قَالَ: هذا ما حدکتا ابو مرک عَنْ سول اللہ 3 كر آخویت ينها َل مثول الہ كلة: 
اک انق ریک أطي ربك وضی ربك ولايقل أحَدُكُم: ر بي. وَليتقل: مَيّدِي 
مُولای ولایقل: دک ء عَْدِي أمني. وَليقَل: : ای فتاني غلامي». 
جك ...دك 
ال الما اتوي تاه 


( 4) باب كَرَاهَة قول الإّضان: (حَبكْتْ نَفْسِي). 
م ا ر ا 
نا او بكر بن أبي د ہم مج ولات و گنس 
لذن نا و أُسَامَةَ لاه عَنْ مشام عَنْ آبه عَنْ ماش قالث: تال ول 
ليفك ع بت تفيِي . ون إيشل. لت تفیي؛ . دا خدیث أبي 

عُرنب رکا بو گر ڪن اي کل وم کر مین 

(. .»اه ی کیب رن أبُو مُعَاوِيَة بهذا الاستاو. 

قال المترجم مشه : باب كراهة قول الانسان: (خبشت نفسي). 

خبثت نفسي؛ يعني: لقست» ومعنى لقست: غثيت» أحيانا یصیب الانسان كتمة 
تیاو نی وی موھد حدم 

خبشت؛ يعني: صارت خبیثة» وهذه كلمة مكروهة؛ ولهذا : نہی النبي با أن یقول الرجل: 

یا رت شش وت 
آهون منها وأيسر. 

وئی هذا الحدیث: دلیل على اجتناب الألفاظ المکروهة وإبدالها بألفاظ غير مكروهة 
وإن کان المعنی واحدا ؛ لأن اللفظ قد یکون سببّا للمعنى» قد یقول: خبثت نفسي؛ بمعنی: 
غنيت ‏ والخبث الغثيان: ويأي في باله أنه سن الخبث الذي هو ضد الطیب» والتفوس 
الخبیشة هي نوس الكفرة والعیاذ بالله؛ لقول اللہ تعا ی: « تایه الب .انا اگما 


مت وت نجس فاا يقرا السنچد ارام مد عامهمْ هم ین ولقوله تعال: 


« لنت لح وأ حیشوت ليب وال لطبت للطبم بن وال طون لاط یت پان ٠:‏ ۲]؛ لأن 


ب 
ص 
لے 


ka 


۲ آخرجه البخاري (1۱۷۹). 


يكاب ان 


میں 





النبي کان إذا آراد دخول الخلاء لیسول» أو یتضوط يقول: آمو ب اللوم الْحُبْثٍ 
َالْخَبَائِب۷". يعني الشياطين والشر. فالمهم أن الانسان يكْرّه له أن يُطلق ألفاظًا مکروة 
على معاني صحيحة بل يبدلها بألفاظ محبوبة للنفوس. 

ی008 کے 

ثم قال الامام ملم رنہ : 

۱۷ -(۲۲۵۱) يو الطامر ور ال حبرا بن وه آخبڙني پوشء عَنٍ 
بن اب عن ابي اماه بن مهل بن يہ عن أ أن روک الہ ب ال ايقل 
اَحدکم: بت : خبثت نفيبي. و وَليَقل: قشت تفيي ۲۷ . 

ASCE 


۳ 


- ۳1 سب 
ٛ قال الامامْ النووي لنه: 


(5) باب استفمال المنك وان أَطْيبُ الطیب وَكَرَاهَة رذ الريْكان َالطيب. 


قال الاماه رو سم نہ : 
2 2 2ے 2 رج رەو ري وي 
۸ -(۲۲۵۲) حَذَکتا ابو بر بن آبي سي شیب حدئنا او أسَامّة عن شعبّة» حدثني خلید 


نج عن بي ضر عَنآيي سعد ال عن ال ال « گات شرآ ین بي 
إِسْرَائِيلٌ عیبر تنيي مع این طولب َانَحََتْ رجلیّن ین غشب وات ین ذب 
ی یه لگا وم لیب لطس تانق يروما فَقَالَتْ 
ها مَكَذَاه. رشن شعبة بنه. 


بی م وق م کس 


۹--(. ..) حَدََنا مرو التاق حدکنا زد بْنُ ماژون عَنْ شب عَنْ لد بن خف 
مورلا اضر یکت ن أي سید ری ولد وک ار 
من بتي إِسْرَائیل خشت حشث حَاتَمَهَا ِسْكَا والینك أَطْيبُ الطیب. 

قال الإمَامُ النَوَوِي تتذلثة في شرح صَحِبْح مُسلم؛ (۱۵/ ۰۱۳ ۱6): 


اس 
اس 


رَأما اتخًاذ المَرأة القَصيرَۃ رجلين من حَشَّب حَتى مت تین الطویلتّین» قٌلَم تعرّف. 
قحکمه في شرعتا آبا قَصّدّت به مقصودذا صَحیخا تسرعيًا بأن قَصَدّت شتر تفسها؛ للا 


(۱) آخرجه البخاري ))١57(‏ ومسلم (۳۷۰) من حدیث آنس عهلئنه. 
(۳( أخرجه البخاري (1۱۸۰). 





یاج ما 0 


تعرف فَتقصّد بالأدّی أو تحو ذلك قلابأس به وان قَصَدّت به التعَاظم أو التشّبه 
بالکاملات تزويرًا عَلَى الرجّال وغبرهم قَھوَ حَرَام. اه 
ہے 

تم َال الإمَامُ مع له 

۲۰ -(۲۲۰۳) حَدَكن أب بكر ب بي َي وري ن حب کلامم عن الْمفري قال ابو 
بکر: یاوعد بل الرّحْمَنِ الق عَنْ سب یل سود ابي وب دی مد ون أبي 
جَعْقر عَنْ عَبْد الرّحْمَنِ ِ الاخرج: من یی ره قال: قال سول اللہ :هم مُرِض عَلَيْهِ 
ران فلار رده نه ِيف الْمَحِْلٍ یب الربح». 

الريحان نوع من الطیب» وهو كما وصفه النبي إل خفيف المحمل طيب الريح» وقد 
أرشد النبي یل عدم رده» وقد ورد عند البخاري أن النبي ال كان لا يرد الطيب ”)> 
والطیب لا شك آنهیفتح اللفس ویشرح اھ ویوسع القلب ویسر انیو ولھذا کان 
النبي كَل یعجبه الطیب حتی قال: «حَبّبِ خيب إليّ من دنیاکم الطیب. والشساء وجُعلث قرّة 
عيني فی الصلاة» ۳ فينبغي للإنسان أن یستعمل الطیب دائمًا ؛ لأنه علامة على طيب العبد 
فان الطیبات للطيبين» والطیبون للطیبات. واللہ تعالى طيب لا یقبل إلا طيبًا. 

وإذا أهدي إليك الطیب فلا تردہ ؛ لأن النبي اة كان لا يرد الطیب ولاسیما إذا كان 
كما وصف النبي به في الريحان إذا كان خفيف المحمل طيب الریح؛ لأنه لا يضرك شيء. 
لکن لو خَِفْتَ أن هذا الذي أَهُْدَى إليك الطيب سيتكلم في المجالس أو أن يمن عليك في 
المستقبل ويقول: أنا أهديت إليك كذا وهذا جزائي ويريد منك أن يستخدمك بما أهدى 
إليك فهنا لا تقبل الهدية ؛ لأن هذا يبطل أجره وئوابه بالمن والاذی أما إذا كان لا يضرك 
منه شيء فان الأفضل: أن لا ترده. والہ الموفق 

یت وو کے 

۱-(۲۲۵4) عَذقني مَارُون بن سَعِيدٍ الابلي وَأبُو طار ومد بنْ عِسّی قال امد 
(۱) أخرجه البخاري (۲۵۸۲) من حدیث أنس «یلنته. 
(۲) آخرجه النسائي (۷/ 41۱ وقال الحافظ ابن حجر في «التلخیص الحبیر» (۳/ ۱۱۷): «إسناده حسن». اه 


كاب امن 





دنا وال الآحَرَان: أ خر ابن وهب آخبرني ڪخرمةء عَنْ یهن تا کت 


نَا مر تج ال یر مرا کنر بطرخه مع لاله نم 
بستحمر رم سول الله تا 


ال الإمَامُ التووي له في «شرح صحیح مُسْلِم) (۱0/ ۰۱۵ ۱۹ 

قوله: «کان ابن عمر إذا استجمر استجمر بالألوة غير مطراةء أو بكافور یطرحه مع 
٠‏ الالوة. ثم قال: هكذا كان یستجمر رسول الله يكل الاستجمار هنا: استعمال الطیب 
والتبخر به مأخوذ من المجمرء وهو البخور. وأما «الألوة» فقال الأصمعي وأبو عبید وساثر 
أهل اللغة والغریب هي العود یتبخر به. قال الاصمعي: آراها فارسية معربةء وهي بضم 
اللام وفتح الهمزة وضمهاء لغتان مشهورتان. وحکی الازهري کسر اللام. قال القاضي: 
وحكي عن الكسائي «ألية». قال القاضي: قال غیره: وتشدد وتخفف. وتکسر الهمزة 
وتضم وقیل: «لوة ولیة». وقوله: غير مطراة» أي غير مخلوطة بغیرها من الطیب. ففي هذا 
الحدیث استحباب الطیب للرجال كما هو مستحب للنساء لکن یستحب للرجال من 
الطیب ما ظهر ريحه» وخفي لونه؛ وأما المرأة فإذا آرادت الخروج إلى المسجد أو غيره کره 
لها کل طيب له ريح» ويتأكد استحبابه للرجال يوم الجمعة والعید عند حضور مجامع 
المسلمين ومجالس الذكر والعلم وعند إرادته معاشرة زوجته ونحو ذلك. والله أعلم. اه 


ا کے کے جب کے ۷ی رٹ ھا لال و سا کا ر للا لا پک رس الا وہ ای 








رس ب 
ار را صرح سا راہ 
کی الات .: 
۱ 4 | 2 
۱ تاب لشعر 
گر 


م قال الإمَامُ ملم ناه 
۱-(۲۲۵۰) حتت عرو الا وان أِي ره کلام عن ان ينه ال ان اي عُمَرَ 
کا فا عن رای بن مر عن عذرو نله َنأ ال نے و 
وما فقال: لمع ین شر امه ن أي الضَلْتٍ شب . قلت: سی «چیه». 


وی بت فقال: (هیه ا کم انش بت فَقَال: (هیه؟ . خی آنشدنه مائة بت 2 








ھی 


سر وھ م 


(. .)لیزرب عزب ود ن دة جما عَنِ اب امن 
یره عو بن شید وب عم من اد قال: تک سول الہ يه 
خَلفه. کر بمثله 
)۰ .وکا یخی بیغ الور : ن لين ح وَحَدننا زیر نن حزب 
دنا عبد من ِن مَهْدِي» کلام عَنْ 2 داهن ءَ بد لخن لین عَمْرِو بن 
هنیدآ کل شیب سول اللو لة. نل حَدیث إِبرَاهِيمَ بْنِ ميس وراد قال: 


نكاد ینیم وَفِي حَدِيثِ ابْنِ مَهدِي قال: «فلقد كاد ینیم في شهروا. 

۲ -۲۲۰۰) حڏکيي أب مقر ئد بن الصاح وعَلي بجر الگنڍي ويا عَنْ 
شَرِيكِء قال بْنُ حجر :شرا ريك عن ند ان مره صن أبِي سَلَعَة عَنْ آبي 
مر عن الي ا ور وس آلا کل میم ما ماتلا 
الله َاطِلٌ و0" . 


۳ -(. ..) وحدئنی محمد 


ذس س1ص 


۳ 4 2: 


ەق 4ے 6 وا ر ماس و وس سے © صق 
بن حاتم بنِ ميمونِ٬‏ حدثنا ابن مهدي» عن سفيان» عن عبد 


.)1۱8۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


اب الڈئر تن 
للك بن می دنا آبو لته هن آيي مر قال: ال سول الق «اضتق کَلِمَة 
قالها شَاعِرٌ ر کله ید ألا گل یو تا لاله اکن أي الت آن سیم 

6 -(. درم تی A EAS BP‏ 
بي سَلعةَبْنٍ ن عبد الرّحْمَن عَنْ آبي هُريْرَة؛ أن رَسُولٌ لو ال «اصتق بت ماه 
الشّاعِرٌ: ألا کل َىْء ما خلا الله باطل وکا ابْنُ ن يي لسلت آن ینیع 

)...(-٥‏ وَحَدَکتا حم بن المكنَى» حَدکتا محمد بن جَعقی حَدَّئَنَا شعبة عَنْ عَبْدِ ال 
ن شع ن آي سل نآ مت عن الب هضیب اله راہ ألا 
کل سء ما حا اله بَاطلء. 

۳ )و خی بن یخی یرتا یخی بی کرات ن سراي عن َب عبد 
ور Fd‏ در ع َد الحم قَالَ: سمفث با هُرَيْرَةَيَقُولُ: م سيعت 

وال ول إل أَصْدَقٌ َة لها ای كلِمَ لید: الاكل شیء م مَاعَلااللَّ 
۰ . ما راد عَلَى ذلك. ۱ 

هذا أصدقٌ شيء» اصدق كلمة قالها الشاعرہ وفي لفظ كما هنا بيت: 

* أل کل شيء ما نلاا بال * 

9 قوله: دالا کل شيء ما خلا اله باطل» أ کل شيءٍ باطلُ سوى اللہ وهذا كقوليه 
تعا ی: لا کی مالك لا َ4 زلتکفت:۸۸]. والمراه بالبطلان هنا: الذَّهاتُ؛ آي: الشي؛ء 
الذاهبُ الضائعٌ الذي لا فاندة منه إلا الله ق فانه حقّ» وکذلك ما عُیل له فهو حق يَبْقَى 
وهو وا الا حرةفانهبني 

وني هذا الحديث: دلیل على جواز الاستشهاد بالشعر؛ لأن الب بيا استشهد به. 

وفيه آیضا: دلیل على تبول الحقٌ ممن جاء به» حتّی وان کان شاعرّا» أو کان فاسقاء أو 
غيرٌ ذلك -وهو واضح- وقد قال الل تعالى: و یاب از ا الین ءامنوا ان جاء ک فاس بت یو 4 
لت فإذا بان لنا أن خبره صحیحٌ وجب علینا بو 

تحص 


و 


نم قال الامام م نیم اه 
¥ -(۱۲۰۷) دی بر بن أ هس ی حَدَّئَنَا خفضص ابو مُعَاوبَةً .ح ولا او 


ریب دنا ابو معاویت کلام ن الآمتش.ح وَحَدكنَا أو ستوب الأ تا یع 


۱ 


ےچ عَنْ آيي الح 7 يت قل ال سول اللہ يكلِ: «لأنْ یم جو 
وجل ی یه یز من مره قال بو بکُر: إلا أن حَفْصًا لم يقل : یه" 

۸-(۲۲6۸) خدکنا حمد بن المکنی وَححَمد نبا الا تا ند بن جففی حا 
وو نو وی ای وی عن ال ال: «یان 
کی تربع ری یر نآ نی شر 

۹ حخَْدتتا فة بن سَعِيد الق کی تحت 
ُضعب تن رنه عن يي ستعبد نيال یا ْنَع سول ال لمج ا 
عرص شاعز بنید فال سول الله لاة: ات ی لا یم 
جوف رجل تیا َير لین آن بمتلی مر 

ی سر کے او و ۳۲ 

قوله عَلَِلِ: لان يمتلئ جوف أحدكم قیخا يريه خير من أن یمتلئ شعرا» وني رواية : «بينا 
نحن سیر مع رسول الله وَل بالعرج إذ عرض شاعر ينشد فقال رسول اللہ : اخذوا 
الشیطان, أو أمسكوا الشیطان لأن يمتلئ جوف رجل قیحا خير له من أن یمتلئ شعرا» قال 
أهل اللغة والغريب: «يريه» بفتح الياء وکسر الراء من الوري» وهو داء يفسد الجوف؛ 
ومعناه: قیحًا يأكل جوفه ویفسدہ. قال أبو عبيد: قال بعضهم: المراد بهذا الشعر شعر هجي 
به النبي و . قال أبو عبيد والعلماء كافة: هذا تفسير فاسد؛ لأنه يقتضي أن المذموم من 
الهجاء أن یمتلی منه دون قلیله وقد أجمع المسلمون على أن الكلمة الواحدة من هجاء النبي 
كله موجبة للکفر. قالوا: بل الصواب أن المراد أن يكون الشعر غالبا عليه» مستوليًا عليه 
بحيث يشغله عن القرآن وغيره من العلوم الشرعية وذكر الله تعالی» وهذا مذموم من أي شعر 
كان. فأما إذا كان القرآن والحديث وغيرهما من العلوم الشرعية هو الغالب عليه فلا يضر 
خط بوي سو وشھمسں سس . والله أعلم. واستدل بعض 
العلماء بهذا الحديث على كراهة الشعر مطلقًا قليله وكثيره» وان کان لا فحش فیه وتعلق 
بقوله يَكلِ: «خذوا الشیطان» وقال العلماء كافة: هو مباح مالم يكن فيه فحش ونحوه. قالوا: 
وهو كلام حسنه حسن؛ وقبيحه قبیح. وهذا هو الصواب؛ فقد سم النبي و الشعر 


نا 


(١)أخرجه‏ البخاري (1۱۵۵). 








و 2ہ 
کاب الشٹر 
واستنشده» وأمر به حسان في هجاء المشرکین وأنشده أصحابه بحضرته في الأسفار 
وغيرهاء وأنشده الخلفاء وأئمة الصحابة وفضلاء السلف» ول ينكره أحد منهم على إطلاقه 
وإنما أنكروا المذموم منه» وهو الفحش ونحوه. وأما تسمية هذا الرجل الذي سمعه ينشد 
شيطانا فلعله كان كافرّاء أو كان الشعر هو الغالب عليه أو كان شعره هذا من المذموم 
وبالجملة فتسميته شيطانًا إنما هو ني قضية عين تتطرق إليها الاحتمالات المذكورة وغيرهاء 
ولا عموم لهاء فلا يحتج بها واللہ أعلم. اه 
ORTE‏ 





۳e 


پس ب بش ھر 5 
ري لله . 


3 tw 


لم لوو 
(۱) باب تخریم الّیب بالنّزة شير 

4 ما الإمام میم رنه 

۰-( ۰ حَدئِي یرب خرب عَلَت عبد الرّحَمَنِ ن مهدي عَنْ سین حَنْ 
للم بن رگن من بر ن أ ليذ قال: من يب ریس تکام 
ضع يده في خم زیر تیوه 

ال الإِمَامُ انوي نذه في «شزح صَحِبْح مُْلِم؛ :)۲۳/۱١(‏ 

قوله کف من لعب بالنردشير فكأنما صبغ يده في لحم خنزير ودمه» قال العلماء: 
النردشير هو النرد؛ فالنرد عجمي معرب و «شير» معناه حلو. وهذا الحديث حجة 
للشافعي والجمهور في تحريم اللعب بالنرد. وقال أبو إسحاق المروزي من أصحابناء 
يكره» ولا يحرم. وأما الشطرنج فمذهبنا أنه مكروه ليس بحرام» وهو مروي عن جماعة من 
التابعين. وقال مالك وأحمد: حرام. قال مالك: هو شر من النرد» وألهى عن الخیر وقاسوه 
على النرد. وأصحابنا يمنعون القياس» ويقولون: هو دونه. ومعنى: «صبغ يده في لحم 
الخنزير ودمه في حال أكله منهما» وهو تشبيه لتحريمه بتحريم أكلهما. والله أعلم.اه 


نت بط 
2 


ال ری ودا را ود در رل ایا ےج مہ یم ۰ ا و ا ی ا ر و ی ا کا ا و تا ا 


و جح حص 0ے 


۱ 
۳ 


بزجدیث ؛ ۲۲۰۱ 
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۶ یچ که 


٭ےدہ ےج 
3 0 
0+ 
چلپٹا! ۲۲۷۵ 
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۹ ۱ د سم او 7 








۱ ۲۰۱ کت نژو الود شاقن ریما یز تا عَنِ ان 
عیمنة يبن لفط لانن آبي رح مان ڪن الزهري عن آي سَلمَة فال: کت آزی 
هزین رآ لا رل عتی یت ابا اة رت یک له فقال: مومت 

سول الله كل بقول: «لووْیا من لولحم مِنَ الشَّبِطَانِء ادا عَلَم اَحَدُكُمْ خل) یکره 


بك مب قطن زر َ‫ 


خی یں زک تراک مس هر که عي ا لق 


يني عم ول آيي سَلمَة کنث أرى الرؤْيا أ أغرى ينها ير أي لا أل 
). ..) وحلني حَرْمَلَة : و و کی 


بن إِيرَاهِيم عبد بن مدا" قالا: أخير َال اق امیر معمر مَْمرٌ اميا عَنِ هرب یهن 
الإستادٍ وید و وراد في حَدٍ دیب پونس: لیب عَلَى ساره حير 
يهب ین ويه ثلاث مَرَات+. 

۲۔(. ..) حَدلتا عبد الله بن مَسْلَمَة بن قعْتَب, حد سو یی اس بِلال- عََنْ 
یخی بْن سَعِيدِ قال: : متوفث با َة ن بو 7 عَبدِ الرَحمَن م ل سمعت سَمِعْتٌ أبَا تاه َة یقول: 


ےر ھھ 


موف رس ول اللہ لف بد یقول: ا رفک انت ری أَحَدُكُمْ شب 


يكره لت عَنْ بساره لات مرا وَلیتموَذ له ین شَرْمَاء فا لن تضرها . فقال: إن 


(۱) آخرجه البخاري (۷ ۵۷). 


کناب اڑا 


میں 


eg 
2 
“هډ‎ 
یا‎ 
۳٣ 


كنت لازی لیا أل عَلی ین جبَلٍ في هو لا آن ستیفت بدا لیب ت باليها. 


سے 8ا ےم و مس مہ تب ۰ ۳۹ ٠‏ 
). ..) وحدثناہ ۴ ي رن نج الب بن سی ح ودک ۶ محمد بن المنی. 


. دعب الاب يعني ال ح وخ بر ن أي سيد حَدَنَنا عَبْدُ الله بْنُ نمی 
عَنْ یخی بْنِ مویہ با الاستاد وفي حَدِيثِ ال ال أَبُو سلعة: فان گنت لازی 
الرؤْيًا. یس في دیب وان ول بيس إلى آخر افحیبت. ردان رنج 
في رِوَايَة هذا اْحدِيثِ: حول عَنْ جنر الذي کان یه ۱ 
۳ )وحن أو الطأهر رن 2 عد الو ن وف غبزني عَمْرُو بْنُ لاه 
عَن عَبدٍ ره بن سَویدٍ بی من آيي َة ن عانعن آپي تاد عن سول اله که 
قال: «الرؤيا الصّالِحَةمِنَ الله وروی السَوْءُ مِنَ الشَيْطَانِ فمَنْ رای رُوْيَا فکره منها شب 
ِت نار وعد بال نان لا ص لا خیز ها ان رآی زیاس 
فلیبشر ولا بخ إلا مَنْ بجب؟. 
6-(. کت آم بعر بن لا الي مه بن عب اللہ ہن اک قالا: حدّكنا 
حل ن نق حا شب َنْ رون سیب عن آيي كم قال: ان کُنث لاری 
00 - فَلَقِيتٌ أبَا اة ال ون كنت لأرى رن نرشني حئى تفت 
لول قول: ریا الصَّالِحَةٌ من الل ذا رآی دک اجب بُح يُحَدَتُ بها لا 
يحب حب ون رای ما یکره لفل عَنْ مَسَارِو ادنا وله ین كر لسن ور ول 
شب و ۱ 
قد سبق لنا أيضًا أنه يَسْتَعيذُ بلله من الشیطان الرجیم؛ ويَنْصىٌُ عن يساره؛ ويستعيدٌ باللہ 
من الشیطان» ومن شد ما رآی» یب على الجنب الثاني» ولا ی أحدًاء وهذه أهمّ شي: 
أن لا يُخْبرَ بها أحدا. 
وذگرنا أن الحُلْميَكُونُ على وجهین وهما: أن يَكُونَ منَ الشیطان فیّری ما یکره 
والثاني: أن لا يُعْرَفَ له أصلء ولا يمك تأويله. 
<ےووج ہے 
نم ال الا نم ره ۱ 
۵-(۲۲۱۲) خدثنا قتيبة بن سعید» حَد دنا لیث. ح وحدتا ابن رُمْحء أَخْبرنًا اللي عَنْ 
بي زیر عَنْ جاب عَنْ رَسُولِ له ال «إِذَارَأَى أَحَدَكُمُ ار يَكْرَهُهَاء بصن 


ہی ےہ HES‏ دی ہی شس کے رہوج ہس ںورس یا چو ہو یی ھی تووستی ہی یج ہیں یہہ سس یں ہ سے دی سرچ رپس تہ تی ہے مہ ت ہے ا سج و ته سی وين سن 
سک او تاقوا رو تت9 


انان ںی وبا 


يسارو لينو ڀال ِن الان لاه يتحول عَنْ جن الي گان َو 

٦‏ -(۲۲۹۳) حدکَا مد بن أ ي عُمَرَ المي دتا الما ب‌الثقي ُء عَنْ ايوب 
ین مغر سر رم لبي كل قَال: نا اققَرَبَ الزمان لُمْ 
تک كذ ریا ملم تیب وان ضتقکم رز ادم خییه ور المسلم جز ین نس 
ورین جرا من اوق وَالرُوْیَا للاة: روا الالح بُشْرَى ی الل وريا تخزین ین 
لطن ری ید الْمزءُ تفس إن رآیأحَ کم ما یکر یم یل ولیک 
بها لاہ . ال درأحب الْقَيْدَ وا ره ال وَالْعَيْدُ بات في الذین». ON‏ 
الحَدِيثٍ آم كَالَهُ ان يرين 

) .) وَعَدتيي محمد بن ایلع رابنا مغر عن یوب بهذا السا 
قل في اجيب قال أب رر :: يجيي اليد رہ ْمل لد بات في الي وَفَال 
ابي بكللة: روا الْمُؤْمن جُزْءمِنْ سه وَأَربَِینَ جُرْءًا ین او 

(. .)دكي أب یم دا )د نان ريد دتتا وب ووا عن یه 

عَنْ أبي هُرَيْرَة» قال: قرب الرَمَان. وَسَاقَ الْحَدِيتَ ول ذكر ذ فبه اي نا 

(. )لسکا ايم ًا معان شام ذل آي عنقا عَنْ 
خن بريه من یی مر من الي پل نز في الحويث و واه الفل. إلى 
تم الکلام ول یکر :لیا جزء من سم وآزتیین جُرَْا من لو 

قال الامام اي اة في «شرح صَحِیٔح مُلم؛ (۰۲۹/۱۵ ۳۳): 

قوله ی : «ذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المسلم تکذب» قال الخطابي وغیره: قيل: 
المراد إذا قارب الزمان أن یعتدل ليله وباره» وقیل: المراد إذا قارب القيامة» والأول آشهر 
عند أهل غير الرژیا؛ وجاء فی حدیث ما يؤيد الثاني. والله أعلم. قوله يَك: «وأصدقكم رژیا 
آصدقکم حديئًا؛ ظاهره أنه على ٍطلاقه» وحکی القاضي عن بعض العلماء أن هذا يكون في 
آخر الزمان عند انقطاع العلم وموت العلماء والصالحين ومن يستضاء بقوله وعمله» فجعله 
الله تعالى جابرًا وعوضًا ومنبهًا لهم» والأول أظهر؛ لان غير الصادق في حديثه يتطرق الخلل 
إلى رؤياه وحكايته إياها. قوله يَكِ: «ورؤيا المسلم جزء من خمسة وأربعين جزءًا من النبوة» 
وني رواية: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة» وفي رواية: «الرؤيا الصالحة 
جزء من ستة وأربعین جزء! من النبوة» وفي رواية: «رؤيا الرجل الصالح جنزء من خمسة 





تاب اروب سد 
وأربعين جزءً من النبوة» وني روایة: «الرژیا الصالحة جزء من سبعین ججزءًا من النبوةة 
فحصل ثلاث روايات» المشهور ستة وأربعون والثانية خمسة وأربعون. والثالشة سبعون 
جزءا. وفي غير مسلم من رواية ابن عباس «من أربعين جبزء» وفي رواية: امن تسعة 
وأربعین؛ ولي رواية العباس امن خسین» ومن رواية ابن عمر امن ستة وعشرین! وسن 
روایة عبادة «من أربعة وأربعين» قال القاضي: أشار الطبري إلى أن هذا الاختلاف راجع إلى 
اختلاف حال الرائي» فالمؤمن الصالح تكون رؤياه جزءًا من ستة وأربعين جزءًاء والفاسق 
جزءًا من سبعين جزءًاء وقيل: المراد أن الخفي منها جزء من سبعین» والجلي جزء مسن ستة 
وأربعين. قال الخطابي وغيره: قال بعض العلماء: أقام ب يوحى إليه ثلانًا وعشرین سنقه 
منها عشر سنين بالمدينة» وثلاث عشرة بمكة» وكان قبل ذلك ستة أشهر يرى في المنام 
الوحي» وهي جزء من ستة وأربعين جزءًا. قال المازري: وقيل: المراد أن للمنامات شبهًا 
مما حصل له وميز به النبوة بجزع من ستة وأربعين جزءًا. قال: وقد قدح بعضهم في الأول 
بأنه لم يثبت أن أمد رؤياه ية قبل النبوة ستة أشهرء وبأنه رأى بعد النبوة منامات كثيرة 
فلتضم إلى الأشهر الستة» حينئلٍ تتغير النسبة. قال المازري: هذا الاعتراض الثاني باطل؛ لأن 
المنامات الموجودة بعد الوحي بأرسال الملك منغمرة في الوحي» فلم تحسب. قال: 
ويحتمل أن يكون المراد أن المنام فيه إخبار الغيب» وهو إحدى ثمرات النبوة» وهو ليس في 
حد النبوة؛ لأنه يجوز أن يبعث اللہ تعالى نیا لیشرع الشرائعء ويبين الأحكام» ولا يخبر بغيب 
أبداء ولا يقدح ذلك في نبوته» ولا يؤثر في مقصودهاء هذا الجزء من النبوة وهو الإخبار 
سسودلو ہس وا آعلم.قال وں ہب الحدیث توکید لأمر 
الرژیا وتحقیق منزلتهاء وقال: وانما كانت جزءًا من أجزاء النبوة في حق الانبیاء دون 
غیرهم» وكان الأنبياء صلوات اللہ وسلامه علیهم یوحی [لیهم في منامهم كما يوحى إل 
في الیقظة قال الخطابي: وقال بعض العلماء: معنی الحدیث أن الرژیا تأي على موافقة النبوة؛ 
لانبا جزء باق من النبوة. والله أعلم. 
قوله: «وأحب القيدء وَأكرّه الغلء وَالقّید تبات في الدین» قَالَ العلماء: إنمَا أحب القيد؛ 
لأنه في الرجلین دوو ہی ی البّاطل. وآما الغل فَموضعه 
العنق» وهو صفّة أهل النار. قال الله تعالی: إا جَعلتا ن آعتمهم آغتلا 4 ۰:۷ . وال اللہ 
تَعَالَى: « إذ الافلل فأك تیم دو ای ین 


دا او کک چو وہ سی جو سے ا یں 


ناج ان پل 
فقالوا: إذَا رَأَى اليد في رجلیه وَهوّ في مسجد أو مشهّد خير أو عَلَى حَالّة حَسَنَة فهو دلیل 
لتباته في لک وَكَذَا لو رآه صاحب ولَايّة كان دلیلا لثباته فیهاه ولو رآه مَریض أو مَسجون 
أو مسافر أو مکروب کان دلبلا لیباته فيه. قالوا: ولو قَارنّه مکروه بان یکون مَع القید غل 
غَلبَ المکروه؛ لأا صفة المعذبین. وَأما الغل فهر مَذموم دا كان في العنق, وقد يدل 
للوَلایات دا گان مَعَه قَرَائنء كما كل وال يحشّر مَغلولَا حتی يطلقه عَدلے. قآما ان كَانَ 
مَغلول الیدّین دون العنق فهو حَسَنء وَدلیل لکفهما عَن الشرء وَقّد یدل عَلَى منع مَا واه من 
الافعال. اه 

تل( سے 


مقا الامام منم ه: 
۷-(۲۲۹۹) لک محمد بن ی وَابن بشار قَالَا: دح جففر و اد 


صا ام نت و وره و کر مه و هج و ليه 
َحَدَقي زير ن خرب حَدَّلنا َد الرَحَمن بن مهدي کلهم عَنْ شمه .اح وَحَدَّكَنا ميد الله 
ول برس 


نش ولط کت آي داص اة ن أ بی مان صابن 
الصَامت. قال: قال ر مول الله اد روَا وین جزء من سن وَأْبعِينَ جُزًْا و مِنَ ال . 


(. )عم لو نع آي ديحي اي عل أن بن 
مالك عَن اي بل غْل ذَلك. 

وتکون الرژیا التي هي جزء من ستة وأربعين جزءًا من النبوة في وصفین: أن تكون هي 
صالحت وأن تكون من رجل صالح مزمن. 


ح0008 هه 


۸-(۲۲۹۳) حدکتا عبد بخ را َب لخن مرن الزغري» عن 
ابن میب عن بي هرر ال ال رشول ال : ؤا لمن جز ين یت 
رین زین الو“ . 


سے کس 


(. ..) وتا إسبَاعِيل بن الْخَلیلء أ خبرنا علي بن مهس عن الأغمش. ح وَحَدت ان 


.)٦۹۸۷( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)14۸۸( أخرجه البخاري‎ ( 


جتاب ارو 





نم حدثنا آبي حَدَنَنا الأعممش» عَنْ آبي ایح عن أي هیر ال: ال سول الله 3 
ا را از ری 5 وفي خی ابن مسر :رز یا الصًالِحة جزء ین یس 


جر شمه نی رو قا RE‏ 


ےم 
(...) وَخدٹتا حُمد بن المکنی حلا ان بعر تا علي نان اجار 


ر ر سملل ا 


کرو حمَد بن الم خدکتا عبد الصَّمّدِ حَدکتا خرت -يَعَنِي : ابْنَ شداد۔ كلاه عن 
ی بن آبي كير ۱ بهذا الاسناد. 


ہے تک و و ۶ ۳ 


. .) وکا تح بن رام علت بلاق امعم عَنْ تیم من آيي 
رق عن اي بل حَدِيثِ ند الب بخ بن أبي کي عن أببه. 

۹ -(۲۲۹۰) دب کر نأي شیف دكن بو أسَامة.ح وحن نس حك 
أبِي» قالا: جوی سور بی بس : قال ر سول له «لربا 


بن یحی - 


ا 


وبي و رو 


لاله جز ین سوب این ال 
(. ..) وحدثناہ ابن المکتی وم مد الله بر سیت قال حدثایخی عَنْ عد اللہ بهذا 


الاسناد. 

9 وکا ی نم نب بن ستند.ح درف حا یی 
يك بر الاك سفن یفن - کلام عن افع بهذا الاو وفي حََدٍ دی 
له قال نافع : حيبت أن ام مر قال: 7 مور کو مرا 

قح وو کے 


) ؤل الب یل (مَنْ رَآنِي في الْمَنَامٍ فد رآني) . 
20 
۱۰ - ۷۹ تک اہو لبي ستاك بن نک نَا )د د -يَعْني: ابن ی 
دنا يوب وَحِشَامٌ عن محمد عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قال زسول الله كلل: دمن رآيي في 


الاح سے ام 
الما و ون ان لاټ بي ' 
هاب علقم اسر 7 رزخ تور تی ول لیو 
(۲۲۹۷) وَكَال: ال نو سل لکد ال رو ال مرا قرأ 
ال 
اكع TEES‏ و و و 
(. ال سس حدئنا ان أخي الزهري. 
دنا عني. اَن جوا تاه وا وا كل لیگ تون : 


ھام 6“ 


)۲۲٦۸(-۲‏ رقم ستوب حَدَكَنَا ليث ام علق نا ابن رح خرن لت 
ن بي الي عَنْ جَابِر؛ رسو الله يك ال: دمن رَآي ف م ا یی 


ینبل في صُورتي» . وَقَالَ: ذا حَلَمَ أَحَدُكُمْ فلایخیر اعدا كلمب الشَّبْطَا لشيطا 
في المَنَام. 
۳-). .) لني محمد بْنْ حاتي حَدَننَا رو حدتا راء بن منځاق حَذئي بو 


سے اا ميق ر e‏ 


الزتير بر همه متوع جَابز بن بل الله یقول: قال رسول اللہ لة: «مَنْ رآني في النوم فقد رَآِيء 


ی00 ہے 


کا 
تمرم 
€ 

سد 


ب لا يَخْبرٌ بلقب الشیْطَانِ به في انعتّام. 

قل لما نت ته ا 7 

6 -(...) خدکنا قتيئة بر ن توب دتتا تح وک ان ژنج. رک ال عن 
أي الي ڪن ايه ن سول ال أله قال لضريي جع قل اي حَلَمْتُ رس 
لع تن مه ره لبي ل ول «لا خير بلعب الشَیْطَانِبِكَ في المَنَام». 


مر مر ةعم و 


۵-(. ..) وَعَلَتتا عفان ن آبي میب حَدَتتا جریل عن الأغمشس» عَنْ آبي فيان عَنْ 


(۱) آخرجه البخاري .)1۹٩۳(‏ 
(۲) أخرجه البخاري (1۹۹7). 


تاب اروب سے نک 


۰ 


جای ء قَالَ: جا اي ی اي بء فقال سول ال ری في اکن ريي رب 
کته عل گر ال سول لو للاأغرابي: لب الاس لب 
لان بك في ماو . وقال: ممعت النبی ور بعد بمد يَخْطبُ نَقَال: الا بد من اد 
تلعب الشّْطَانٍ بو في مت 

لكا .) وح ابو بكر بن يي سيه رابو توب الاج الا حلا کی عَن 
لاغمش عَنْ أبِي فيان َنْ باب ال اء جل ی اي تال :یا سول الله 37 
في امک رآييفع. قال: َصَحِكَ النبي و وال ذا یت بان بح کم في 
متاو فلا يُحَدّتْ پو النّاس». في رواب بي بکر: ناگمه . ولم یذ کر الشَیْطانَ. 

هذه الاحادیث كلها إنما فيد ما تج له المُترجم من من رأى انی لاني الما فقد 
رآه حقّاء ولکنٌالامر كما قال اب يرين تكذلثة: إذا رآه فی صورته ولیس بمجرد ان ئڑی 
شخصًاأ و شبَحَايْقَعُ في نفیه أنه الرسولٌ» فليس هذا هو الرسول حتى يكو على صورته. 

ولكن هل نقول: على صورته يوم شبابه» أو على صورته بعد شيخوخته؟ 

نقول: شباب النبيٌّ بك قبل النبوة لا عِبْرَةٌ به؛ لأنه لم يكن نبياء وبعد النبوة إذا رآه 
الإنسان على صورته في شبابه بعد النبوة؛ لأنه يصح أن نقوگ: إن من بل الأربعين فهو شابٌ» 
لکن لنقل: إنه کل رج و لا اس یا يت النبي 
5 على صورته قبل أن يب سنا يذه به الحم أو بعد ذلك» لکن تَيَقَنْتَ أنه على الوصفب 
الذي ذگرہ ال العلم في التاريخ فهو الرسول 3 

( وقوله يَكل: «فسيراني في اليقظة» هذا لا يَصِحٌّ إلا قبل موته وأما بعد موه فلا ین 
أن يَرَاه؟ لأنه دُؤِنَ لا وبقي في قبره. 

ولهذا الحديث الفاظٌ مختلفڈ منها: دا يتَمَئّلُ الشيطانٌ»» ومنها :ولا َيل بي 
ومنها : لا يرای بي»» ومنها : «لا يتزايا بي» يعني: من لزي ومنها: «لا يتكونني ی 
خسةء وهذا يدل على أحدٍ أمرين: 

ما أن ¿ ابیت كلم بذلكٌ عله مرات» فمرةٌ قال بهذا ومرةٌ قال بهذا. 

وإما أن الرواة نقلوه بالمعنى. 

+ لکن انيما لعل ل تقول: إن الأصلّ أن الراوي أتَى بالحدیثِ على وجهه وأن 
تعد حديث النبي کل به ليس غرببّاء أو تتُولُ: إن الاصل عدم تَكْرَارٍ الحدیثِ به» وأن 





انا ےت 
الرواة رووه بالمعنی؟ 

فالجواب أن تقو تظژ اذا دنا أن السياق یت نهذ ذل عل أن الي يلد کان 
تحت به مراژاه وتخمل روایة الراوي على اللفظِء وهذا هو الاقرب إذا اختَلَفَ السیاق آما 
إذا اتف السیاق واختلفت الرواءٌ في لفظ منّ الالفاظ فحینتذ نَقَولُ: رووه بالمعنی. 

ورواية الحدیثِ بالمعنی أمرٌ معلوم بالتیعء وان كان محل خلاف بين العلماء» ولکن 
من تب لاحادیت جرّم جزمًا لاشكٌ فيه أن الرواةً یرو وتا بالمعتّی؛ ؛ لکتهم يُحَانِظُونَ ما 
استطاعوا على اللفظِء ولهذا أحيانًا يه قولوت آو کما فا آو تاتون باللفظة فقول هيدا أو 
هذاء فيَكُونٌ قولّه: أو هذه شکا من الرّاوي. 

وني هذه الأحاديث: : دلیل على أن الشيطان قد يتَمثل , بغير النبي با فقد يَأنِيكَ الشيطانٌ 
 ٘‏ کر نوا ة صاحبك. 

وفيه یضّا: دلیل على أنَّ الرؤیا الصالحةً من الله والحُلْمَ منّ الشیطان» والحُلْمُ الذي من 
تس 

الأول: ما خن المَرْءَ فهو من الشیطان. 

واللّاني: ما لا تغرف له ل . فهذا أيضًا من الشيطان. 

ولهذا جاء رجل إلى النبی وك ب يق عليه رؤيا يقول: يا رسول الله رایت کان رايي فطع 
واشتد ركص وذعبث ازکض وراءه فقال له اي : «لا دب الناسَ بتلاب الشیطانِ 
بك في منامك». 

نهنا لیس له اصل إذ كيف بط رأشه ثم برض ویر کض» هو وراءہ. 

علی كز حال: الذي من الشيطانٍ أمران: الأول ما يُحْزِنْء والثاني: ما لا يُعْرَفٌ له اصل 
ولا یقاس بشيء. 

ن نم قال 3 «فمن رأى شیر َيفِثْ عن شهاله لاه مود من الشیطان 
فانها لاتضره». وقد سبق لنا أنه قال: «فلیْصق» فإمًا أن یقَال: إنه تَمَلَ تفلا قويًا فیکون 
بِضقَاء آویقال: إنه عبر بأحيهما عن الا خر. 

َتَحَصّل لدينا الآنَّ فیما إذا رأى الانسانْ ما یکره فی منامه: 

أولا: نل عن يساره ثلانًا. ثانيًا: یود باه من الشیطانِ الرجيم 

تالا عرد من شر ما رأى. راا ینقلب ال الجنب الآخر. 


کتاب اڑب بخ 


خا جو سادمتا: وان عَادّت عليه قام وتوضّاً وصلّى. 
وبہذايَسْلَمْ من 
ولا يُقال: اناج لى هذه المور؟ لان كير من ام لم من هله مرا 
الكريهة ولا يُقَدُرُ قذر المرائي الكريهة» وبعض الناس -نسأل الله لنا ولکم العافية- گنی 
بالمرائي وَيَقَلَقٌ ويَجْرَعٌ لکن إذا استعمل ما آرشة إليه الهادي كك سَلِمَ منها. 
حلا 


(؟) باب في تَأویلِ الژویا 


دز ۲ 


نم قال الإِمَامُ مس يانه : 
۷ -(۲۲۹۹) حَدَئنَا اجب بن اوه دنا خمد بْنُ خزب, ءَ َن اليْئِدِي» أَخبرنِي 


رو 


زين ید ال نع ال أن ابن عباس أو ها هم ر كَانَيُحَدتُ نرجلا انی 

رول الله قح نيع یخی و ی 1 خْبرنا ان وہب 
أَخبرني پوس عن ان شابن يد اله بن قب عبد عة اخ جهن ان اس کان 
یڈ أ وجلا نی سول اللہ پل قلا زشول: 0 آری ال نې نت 
السّمْنَ وَالَْسَل رى الم س تون نها یدیم َلْمسْتَکُیڑ وَالمستقل وَأرَى سا وَاصِلا 

ِن له ی الازخ, راكذت بو تعلزت. کم اڈ یہ ول ین بنرك لاثم اعد ب 
رجل آخَرٌ لا ملاع دب رل اکر انقطع به م وصل له فعلا. قال أبُو بَكْر: ا رسو الل 
یآ ول کت فا اک رَمثول الله لا: «اغیزها». كال انو کر اگ ال 
َة ول را اب یت من شنن لت رن علارنه یه ئا بتكف 
الاس من لك فَالمستکیر مِنَّ القرآن وتیل و وأا الكبَبُ الْوَاصِل مر لاء إِلَى الازض 
الک اَی نت ک عليه تأدب یت اله بو اد و رجل ین بیع بو نم یذ 


سم و ہہ Fr‏ وس ور هط 


با يان را بل كن كا يُوصَل له يعو به ارتي 
سو الله و باي نت أُصَيْتُ أ أخطاتٌ قَال سول الله لة: «آصبت بَمْضًا وَأَخْطَاتَ 
55 قَال: فَوَالله يَا رَسُول الله ۾ لتَحَدثني ما الَّنِي اَخْطَأت قَال: الا تقیم» و 


(۱) أخرجه البخاري .)۷۰١٤(‏ 





ا 


ناخ ھا فا یم 


0. )وله نأي عُمَر دا فيان عن زمر عنم ال نب له َنِ 
ن عباس قال: جاء رَجُل اي 35 م سره ینآ قال یار سول الله ني ریت هَذِهٍ 


اله في اتام ظلَةتنطِفُ السّمْنَ وَالْمَسَلَ. . بمَعنى خدٍ و 

) .)دن محمد بن َال حا عب اراق أ را معْمَرٌ عَنِ الزهري» عَنْ َي 
ون بد الو بن مق عن ان قباس أو آي رة قال عبد لژ :امرخ 

یتول: عن این عباس وَأخیانا بقول: عَنْ أبي هُرَيْرَة و رجلا نی رَسُولَ الله يِل فقال: إِنْي 
آزی الل لَه یی > حديثهم. 

).١ )‏ لقت عب لب من ال رمع نیع حدتا سلیان - 
وهو ابن کثیر- عَنِ الزهْرِي عَنْ عب يد الل نع لین اب باس أن سول ال 

و من رآی ینک روَا بصا با .قال ناء جل فقال: با 

سول الله ریت ظلَة. بنحو یلم 

في هذا الحدیث: ۸ شسخصص آن اي : فبڑھا وأخطأء ثم 
عبّرها ثانية بعدّه فأصاب. فإنها لا تکون لاو عابر بل لأولِ عابر إن أصاب. وإلا فهي 
للعابر الثاني مثاله: رجل قصّ رؤياهُ على شخص فقال له: تفسيرٌ هذه الرؤيا کذا وكذاء 
واكك مہارف فذعب ال آخر فقصّها علیه ففگرهابتفسیر اق بكرن المصیب هو 
الا ولیش الأول. 

وكأنَ ني المسالة خلامًا أن الرؤيا تون لاول عابب لکن هذا الحدیت يذل على أنها لا 
کون لأولٍ عابره ولهذا قال ال ل لابي بکر: «اصبت بعضًا واخطات بعضا» ولو کانث 
لأولٍ عابر لكان مصيبًا في کل ما قال. 

جع .هك 


)٤(‏ باب رُؤيَا اي 


عاد 
0 
۱“ 
و 
۷ 


م کے 


بر ےت 3 ES‏ تد ری النَائِمُ كَأنَا في 





۾ ت ۰ وم کے KL‏ رام 
تار عقب ُن رافعفنی برطب ین رطب ان طاب فا ت الرفعة لنا في الدنيا وَالعَاقِبَة في 
الا خرو وَأنَّ ويا قد طّات». 
ال الما اي تاه في «شزح صَحِيْح مُنم» (۱۵/ 60): 
قوله: (برطب من رطب ابن طاب» هو نوع من الرطب معروف يقال له: : رطب ابن 
طاب؛ وت تمر ابن طاب» وعذق ابن طاب» وعرجون ابن طاب» وهي مضاف إلى ابن طاب: 


زا اه اه المدینة.اھ 


OSCE 


ْم قال الامام منم له 

۱۹ -(۲۲۷۱) وا ضر بن ملي لضي آخبرني أبي» عنتا صخر بن جوري 
من ای عبد الله بن مُت له أنَّ رس و الله هة كَالَ: آراني في انام نس 
پاك تج رَجُلانِ اع حدم كبر مِنَ ال خر تال السّوَاكَ الم صر ینه) فقيل لي: كبر 

دنه إلى الاک 

هذا الحدیث فيه دليل : على أنه یف الشي؛ إلى الأكبر مَا میم الاصغر بویزق فين 
ذلك مثلا إِذَا كان الأصغرٌ عن یمییك: والأكبد عَن يسارك فهتا تدم الاضفر؛ لال تک عَن 


اي ول أنه حينَ شرب وكانٌ عَلى یَسارہ الأشياخ» وعَل یمینه ابن عباس نف فا أعطاه ابر 
عباس“ 1 


وأگا له > مر اللأصغر فإلّه يُعْطَى الاکبن وبناء على ذلك دا دل الانسان المجلس رید أنْ 
صغر و ١‏ يرد 


(۱) آخرجه البخاري .)۲٥٢(‏ 

(۲) آخرجه البخاري (٢۰٦۲)ء‏ ومسلم (۲۰۳۰). 
وسئل الشیخ تتَلّثة: جری العرف عند الناس بتقدیم الأکبر؛ ولول يكن على اليمين» وربما لو أعطى 
الذي عن يمينه» وکان صغيرًا صارت مشكلة» فهل يعطي الأكبر نظرًا للمصلحة؟ 
فأجاب تنل قائلا: لاء بل ينظر إلى ما هو الأولى شرعّاء ويعتاد الناس عليه؛ والآن عند الناس -لاسيما 
في البادية- إذا صار أبوك عن یسارك ورجل آخر عن يمينك» يقولون: : أعط أباك. ونحن لا نوافق على 
هذا؛ لأن الذي على اليمين قد تميز بکونه على اليمين» فهو أحق منه والقاعدة العامة نك عند الحكم 
gS‏ اد ra‏ اجکی مہا عات اماب شور شس 
بكر یْحب الرسول كَل أكثر من غيره» ومع ذلك عدل عنه» مع أن الذي كان على ي يمين الرسول ا 
اعرابباء وعمر چان شس وڈ قال سيت يويد آن یه الأعرامي: 


انان 0 ۸ 
صب القّھوۃ للحاضرين فاه ی بالأكبر؛ لأنّه ليس هنال مِيزةٌ لواحي مِنهُم فَيْنَأٗبالأکر شم 
یرف عَن یمینه وه لاعن یمین الأكبر؛ ؛ لاله عأمور بان ی بالایمن» تعمْ لو أن الأكبر شب ین 
المای ثم أر اد آنْ بغطیه فان يَعْطِي الذي عَن یمین الشارب. 

وأمًا إذا كَانَ الذي پدیر الماء هو الصات فا بلس ثم من على یَسارِ الاکبر الذي 
هو عن يميه هو. 

وني هدًادليلٌ على لک له ۳9 تقديمء وله مزيةٌ تفضیل؛ ؛ ولهدًا قیل للنبئ که عِندَمَا 
او السواك الأصْعَر منهما قیل له: كبر 

قد قال الیل 5 في قصة عبد ال بن تغل عنتما أراة شوه عبد الرحن أذ ينكلم قال 


0 


له: «كبر کیره 
وفال کل في الأحَقٌ بالإمّامة: «أقدمهم سل" ل دسا" وال وَلیَوْنكُم 
اکبرزکم» . فالكبيرٌ له اخيِرَام . ۱ 


Es‏ ۱ شتهائو بالکبیره وصاژوا لا يَحْتَرِمُونهء حتّی ان الانسان 
لا يَحْتَرِمُ با مَع أن لأبيه حّ ال وحن الَو لکن تَهاوَنَ الناس في هذه الحقوقء وم 
مرف المَضْلٌ لاهله» وهدًا یر بالحَطر تَسأَلٌ الله السلامة. 

وقال ابن حجر نه في الفتج (۱/ :)۳٣۷‏ 

قال اب بط : فيه هدیم ذِي اسر في السّواكِ ويَْتَحِقُ به الطّعامُ والشرابٌ والمشي 
والکلام. 

وقال المهَلبُ: هذا ما م یتر ب القوم في الٹُلوس فا رو فاش ین تفدیم الأيمنٍ. 

کرک اسان هو ل الأشرية: 


.)١7179( أخرجه البخاري (۱۱۲)؛ ومسلم‎ )١( 

(۲) أي: (سلامّا. 

(۳) آخرجه البخاري (۱۸۵)» ومسلم .)1۷٤(‏ 

)0 سثل الشيخ كتنة: لدم کالم لڑماة بع وجود الما لراتب؟ 
فأجاب تنته قائلا: الإمام الراتب -بارك اللہ فيك- أحق من غيره» إلا إذا أخل بشيء واجب؛ يعني: مغلا 
لو فرضنا أنه و المسجد إنسان حافظ للقرآنء والإمام الراتب لا يحفظ القرآن فإننا نقدم الإمام 
الراتب إلا إذا آخل بواجب. ولهذا قال النبي يق «لايَؤّمنَّ الرّجُلُ الوّجُلَ في سلطانه إلا بإذو»» وإمام 
المسجد سلطان فیه. 


تاب رؤب پا 


سے 


سس 


وفيه: أن استعمال وا الغ لیس پتکر ولد المستحبٌ نله ثم تفیل 

وفيه حدیث عَن عانشة فی سنن أبي اود قالث :کان رسول او اي السوا 
لاله فَأَبدَا بم قأستاك ثم ثم سل ؛ ثم أَذقَمه له 

وا دا َل عظیم اتبھا وكير فطتيها لها َيِل ادا حى لايَُوها لاستشفا 
بريقه يكوه نُم خسلنهتأدبا واممتئالاء ويَْتَمِلُ آن يكن المراه بأمرها بغسله: تیه وتلیشه 
بالماء قبل أن يَسْتَعْوِلّه. الله اعلم.اه 

وهذًا الاحتمال هو الظَاهرٌ أله َة أغطًا عَطَامَا إِيّاه یله یسك به لا لتَفْسِلّه سول 
هي به. 


> مر 


0 
1 


58 

شم قال الامام ملم کته 

۳۰ -(۲۲۷۲) دتتا وا الل ن راو الأشعري وَأبو رنب مد نالا - 
ار في اللفظ- - قالا: لبم ڪن بر ڪن آي برد جني ڪن اي مُوسى» عن 
الي يكل قال: «رَأَيتٌ في الْمَنَام أي آماجر ین مک ایض بها نحل فَنَعَبَ وَعَلِي إِلَى 
اھا از جر زا لما رب ری نگ عزذث سن فط 
صر ما یب ی امین وم كم رز أخرَى فاد خسن ما كان هو 
ا جا الله بو ین الح واج الْمُؤْمِنِينَ وَرَأَيْتٌ فیها شا به را ال حبر دم رن 
یی آخد د ور ال ما جا له به ین رَد وَنوَابُ الصّذْقٍ الَذِي ان انا له بعد 
وم در( ۱ 

هذا سبق الكلامٌ عليه في أثناء الشرح: وقلتا: إن وجه کون الصحابة مُئلوا بالبقر فی 
المنام هو: ما فيه من الخیر والبرکةه فان البق من خبر المواشي والبھائم نف وب رک 

یح وناك 

(-۔(۲۲۷۳) حَدَلِي محمد بن سَهلٍ التي دنا و ان آخیرتا و تعیب مر 
دوبن أي میں حداف بن بي عن اب عباس ال ی مُسَيْلِمَة الْكَذَّابُ عَلَى 

هد الي اا المَدِينَة فَجَعَل بقول: نجل لي محمد الأمر ین نیو تبه مها في بَمَر 





)١( ۱‏ أخرجه البخاري (۳۹۲۲). 





کی من مه اقب له اي يق ومََهُ ابت بن یس بن شس فير بد ی يله َطت 
رة یوت على مُسَيْلَِة في آضخابه ال :و ساني هَذِه الِطمَة ما اَمْطَينکھا ون 
دی أمْر ر اله فيك وین اتا یر ال وي لأاك الِّي أَرِيتُ فيك ما آریث وَمَنَا 
ثابت ت بُجييك عَني» :انر 

اله أكبرٌ هذا الکلام قويٌ؛ لأنه کلام حق مام مبطل؛ وهذا المبطل هو مسیلمة الکذابه 
ویقال له : کذاث اليمامة» وکان ذا شرف وسلطان في قومه» حتى نیم يُطلِقُونَ عليه: رمان 
اليمامة» ولما أذ هذا الاسم من أسماء اللہ لنفیه اه اق الذل وكذّبه كل فإنه ادُعى 
الرسالةً في آخر حياق الي ل وتبعه من قويه فثامٌ من الناس» ووفد إلى التي يك في نحو 
سبعينَ رجلا من أصحابہہ وأتى إليه الب ووقف عليه فحاطبه مسيلمةٌ وقال: انل 
بالرسالة ولك الحجارٌ وما حوله؛ ولي اليمامةٌ وما يَتْبَعُهاء وكان مع الب لا قطعة من جرید 
فقال: «لو سألتني هذه القطعة ما آعطیتکها»؛ يَعْنِي: فكيف أعطيك اليمامّة. 

2 ثم قال: دولن تعدو أمرَ اله فيك». أي: انر ای وهو الم الكو 

ثم قال ها: «ولئن أذبرت يمك الله . وبالفعل دير ر الرجل فعتّره الل وله الحمد 
وقيل في عهد أبي بكر اه في يماميه وفي حصيه؛ وققله الصحابة غا" » وتبین بذلك كذئه. 

وقد أعطاء ال 3 آيات: لكنها یات على كذبه لاعلى صدقه. ومن هذا ما ذگره 
المؤرخون أنه تم إليه بصب في شعره تمزق؛ أئی: تالف بعص فطلب منه أن يَمْسَحَ على 
رأيه لیخر- بقيةَ الشعرء فمسح عليه» فأراهم الله یل على كذبه فتسَاقَط الشعرٌ الباقي. 

وموقفتٌ خر قریت من هذا أيضًا فقد جاء أصحابٌ بئرء وقالوا: إن لش قد نقصته 
وطَلَبوا منه أن يَفْعَلَ كما فمّل الرسول ككل في بثر الحديبيةء حيث نزّل على بئرٍ غائرة الما 
فأاححذ ماء فتَمَضْمَضٌ به ومجّه فيها فجاسّت البئرٌ بالماء ورووا الناس؛ فجيء لهذا الكذاب 
وطلب منه أن یف كما فعل الرسول كلل فأحَذ ماء في فیه فتمَضْمَقٌس به ثم مجّه في البشر 
فاا افقو ھا بجوم ترات لون اکسا اع 


- با سر 


.)۳۱۲۰( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)10۷۲( انظر: القصة بتمامها عند البخاري‎ )۲( 
.)۳۲۷ /٦( انظر: «معجم البلدان» (۵/ ۰۵ ٤ء و«البداية والنهایة»‎ )۳( 





وهذه شهادةٌ من الله فعلية على كذبه؛ لان فعل الله َل والذي یکون شهادةً إما أن يَكُونَ تأیه 
أو تفنيدّاء فان كان تأییدا فهو شهادةٌ من الله على الصدقِء وان کان تفنيدًا فهو شهادةٌ من اللہ على 
كذبه. 

وقوله في هذا الحديث: قولّه: «ولن تعدو آمر الله فيك». وهذا هو الذي وقّع. فان هذا 
الرجل الكذاب ل ماه فی واملگہ اف عل ید اصحاب ال لٹ 

وني هذا: دی على أن أفعال اه 3 تحص بشيء معین» ون کل ماصع مم أن يَضَافَ 
إلى اللہ وان لم یرد به نص فإنه جائرٌ زه فان الب يكل قَالَ هذا: «ليَعْقِرَنَك الله فَألبَتَ لله العقرّء 
ولا شك أن المراد بالعقر هنا: عقر إھلاكٍ كما تال تعالى: « دوه رما که ندمد 
عم رهم يديهم شوه (0) ولاف عتبها ا4 :۰-۱ ]. 

تاره 

م قا الام منم کنانه 

۱ ۷ قا ابن عباس فلت من قول اي إنّكَ آزی الَّذِي أربت فيك مَا 
رت قأخبرني بو رر أن اي کال نا آَم رت في ی ارين ن َه 
ني مانب تاو جي إلَنْ في الام أن انفخھا فنمُخٹھباء فطاراء قاری کذات بين يَخرجَانِ 
من بَعْدِي. فَكَانَ حدم اَی صاجب صَنعَامَ وَالآخَرٌ میم صَاحِبٌ ی 

۲-(. ..) وحدتنا محمد بن راف حَذ دنا عبد اراق آ خرن مغر عن مم نن مج 
قَال: هذا ما دا ابو هر عن سول ال کر احادیث ینهاء وال رَسُولُ اللو و 
تا ای یت حرا الازغي شحف یوار ن تب َال ابی 
وجي ال أن نفخه) نفخه فتفخته)ء مب قاولته الکدا ین لته اجب صَنعَاءَ 
وصَاجب امه 

رم قوله: دلي ان رسول الله» . الذاكرٌ هنا مجهول ولکن بُحْمَل على أن الذاکر 
صحابي فیکونْالحدیث متصلا؛ لان آدنی مائحْكُمُ على هذا السندٍ أنه مرسل صحابيٌ» 
ومرسل الصحابی محمولٌ على الاتصال» هكذا قال علماء م المصطلح فلو أن ابن عباس 
رَرَى عن النبيّ يك حديثا عم أنه م يَشْهَدْهُ فإنه مُتَصِلٌَ؛ لأنه مرسل صحابيٌ. 





)01 أخرجه البخاري .)۳٦۲(‏ 





ر وقوله هنا: «قفْظعتهما» وفي نسخة: 'فَلظِعتهُمَا والمعتی أني رأيتهما أمرًا فظيعًا 
مزعجّاء ولهذا قال: «وکرهتهما؟. 

قخ قوله : «فأزن لي فنفُخٹْھما فطاراء فأوّلتهما كذابَيْنِ يَخْرجَانِ) أي: کذابان يَدَّعيانٍ 
النبوة وقد حصّل ذلك فالاسود العنیسٌ قتل باليمن» ومسيلمة قل باليمامة» وكلاهما لآعى 
أنه 1۳۳ من عند افله. 

ولاک 

۳-(۲۲۷۵) حَذتتا مد بن بشان دنا وب بن ریس دنا آيي عَنْ أبي رجا 
ماروي عن سفرة ئن جب قال کان الق صَلَّى اسب اَل لبم وجه 
وال دمل ری أَحَدٌ منکم الْبَارِحَةَ و 
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7 چا 
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سے کے سے کی 


ہے ی 


سے۔۔ یس 


۳ کان 


”سے ۰ 
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سیم 


حدم 


2 ی ۴4 


قال الإِمَامُ لو تنثه: 
(۱) باب فطل تب النبي بكو وتنلیم الجر قَلیّه قَبْلَ الدبُوة. 

نم قا الامام من تن 

۱-(۲۲۷) حدتنا محمد بن مهرَانَ الرازي ومد بن عَبْدِ الرّحْمَنِ بن سهم جَوِيمًا عَنِ 
اولي -كَالَ ابن مِهرَانَ: ناويد بن يم - لک اي ن آي ار شاه سیع 
وا بْنّ لاسقع یقول: میمت سول اللہ پل قول: له اضطفى كانه من وَلَدِسْ)عِيلٌ 
اضف فرشا ون اه واضی ون فر بی تاس واضعفني ین بي َاشِمٍ». 

۲- -(۲۲۷۷) ود بو بر ن يي یی دا یتیب يي يكير عن نهیم بن 
هه توبن زب بابر بن مره قال: کال سول ال «إنْي لأضرف 
جرا که کا سل ی قبل َنَت ني لأغرفه الآن». 

ال الما انوي که في «شزح صح مُسیم؛ (۱0/ 0۳): 

قوله پیا : «إني لأعرف حجرًا بمكة كان يسلم علي قبل أن آبسث إني لأعرفه الآن" فيه 
معجزة له يَكلِ. وني هذا إثبات التمییز في بعض الجمادات» وهو موافق لقوله تعالى في 
الحجارة: وينما ما یبط من حشيَة ال 4 (الل::۷]. وقوله تعالى: #وَإِن ین سىء شبح 
تروء € [لاثلة:؛؛]. وني هذه الآية خلاف مشهورء والصحيح أنه يسبح حقيقة؛ ويجعل الله 
تعالى فيه تميبزًا بحسبه كما ذكرناء ومنه الحجر الذي فر بشوب موسى ي وكلام الذراع 
المسمومة» ومشي إحدى الشجرتین إلى الأخرى حين دعاهما النبي بي وأشباه ذلك. اه 


۱ سے سم حر سے 
کان الا شا لاک 





دز ۲ 
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تک دص 





تاب 


ا 





هَ قال الام ام اي كتلثة: 


سح 


(۲) باب تفضیل تنَا 25 عَلَى جمیع اللاق. 

ثم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ نله 

۳ -(۲۲۷۸) حَدَتيي اْحَکكُمُ بن مُومتی أبُو صالیح حتا فل نی اس زاو عن 
الأوْرَاعِيّء دي أبُو َر تيب الله ن رو ع دلي وم َال ال سول 
اللہ : نا سيد وی كم یوم ایام وول من ینقی مله لب وول شام رال منم 

ال الما اي لته في «شَرْح صَحِبْح مُسْلِم (۱0/ ٥ ٤‏ 99 

قوله يَكِ: «أنا سید ولد آدم يوم القیامة وأول من بنشق عنه القبر وأول شافع وأول 
مشفع قال الهروي: السید هو الذي یفوق قومه في الخیر وقال غیره: هو الذي یفزع إليه في 
النوائب والشدائد فیقوم بأمرهم» ویتحمل عنهم مکارههم. ویدفعها عنهم. وأما قوله کف 
ايوم القيامة» مع أنه سیدهم نی الدنیا والآخرة» فسبب التقیبد أن في يوم القيامة يظهر سؤدده 
لکل أحدٍء ولا يبقى منازع» ولا معاند. ونحوه بخلاف الدنيا فقد نازعه ذلك فيها ملوك 
الكفار وزعماء المشركين. وهذا التقييد قريب من معنى قوله تعالى: الما ايوم ينه 
لوح مهار )€ (تف:<1]. مع أن الملك له سبحانه قبل ذلك» لکن كان في الدنيا من يدعي 
الملك» أو من يضاف إليه مجازاء فانقطع كل ذلك في الآخرة. قال العلماء: وقوله يَكلِةِ: «أنا 
سيد ولد آدم» لم يقله فخرّاء بل صرح بنفي الفخر فی غير مسلم في الحدیث المشهور ر«آنا 
سید ولد آدم ولا فخر؛ وإنما قاله لوجهين: أحدهما امتثال قوله تعالى: #وَْمَنِعمَةريِكَ فَحَرَّتُ 
409 [التن:۱۱]. والثاني أنه من البيان الذي يجب عليه تبلیغه إلى أمته لیعرفوه؛ ویعتقدوه 
ويعملوا بمقتضاه» ويوقروه و ہما تقتضي مرتبته كما أمرهم اللہ تعالى. وهذا الحديث دليل 
لتفضيله پل على الخلق كلهم؛ لأن مذهب أهل السنة أن الآدميين أفضل من الملائكة» وهو 
يكل أفضل الآدميين وغيرهم. وأما الحديث الآخر: «لا تفضلوا بين الأنبياء» فجوابه من 
خمسة أوجه: أحدهما أنه يك قاله قبل أن يعلم أنه سيد ولد آدم» فلما علم أخبر به. والثاني قاله 
أدبا وتواضعا. والثالث أن النهي إنما هو عن تفضيل يؤدي إلى تنقيص المفضول. والرابع 
إنما نبي عن تفضيل يؤدي إلى الخصومة والفتنة كما هو المشهور في سبب الحديث. 
والخامس أن النهي مختص بالتفضيل في نفس النبوة» فلا تفاضل فيهاء وإنما التفاضل 
بالخصائص وفضائل آخری ولا بد من اعتقاد التفضیلء فقد قال اللہ تعالى: « # لک اسل 





لن خا١۴ِِز‏ ۸ہ 
فَصَلْمَا مهم عل بعش 4 زالاائ: .]٢٤٢‏ قوله ا : «واول شافع واول مشفع؛ إنما ذكر الثاني» لأنه 


قد يشفع اثنان» فیشفع الثاني منهما قبل الاول. واللہ آعلم. اه 
تحص 


نت مُفجرّات النبي لا 
ف قال الإمام میسن ۱ 
)۲۲۷۹(-٤‏ وحن بو بیع لین بن اود المتكي؛ خدثتا )د -يَعْنِي: ان رَيْلِ- 
کا یتنآ ا ياه کی بح خر تجتل فقو وتو 
َحَرَرْتُ مان لسن إِلی زین كال - فَجعَلْتُ الظر إلى او نع ین ین آصابیه 40 


و وير 


۵-(. .لاني سشاق بن وى الاي عم اماك خاي 
بلط ارتا اب وب عَنْ ما بن نس عَنْ إِسْحَاقٌ بنِ عبد الله بن يط حة عن 
س بن ال ال یت سول الله يلف وَحَانَتْ صَلَاة المَضْر امس التاس الوصو 
َلَمْ یجدوه تي سول اللي يوَضُوءِ فوح سول الله كل ِي دبا انا وم 
لاس آن تون َل - تبث اي ین تخت أَصَايو ادس حئى توصو 
ین ند آخرهم. 

)....-٦‏ عَدتيي بو عَسَانَ الِْسْمَعِيٌ» حدکا مُمَاذ يْني: اب شام - خی آبي عَنْ 
تاد خن انس 00 ْنُمَالِكِ؛ نت له وَأَضْحَابَهُ لور -قال: وَالرّوْرَاء بالمَدِينَةِ عِندَ 


چ ت7 رم کہا 


الشُوق لد في َم دَهَا بدح فيه مَاء فوضع کفه نجل من م اپو 
تا جمیع اضحابه. قال: لت کم وی ابا عَمْرٌ حَمْرَة؟ قال: انوا زّمَاءَ اللَالانَةٍ. 


۷-(. .)وتان المکنی دنا محمد : سور وی بو 
اس أ لبي پا یم لیف عه أو قَذرَ ما يوَارِي اصایعه کا 


ذکر نحو حَدِيثٍ هشام. 
إى) 


(۱) أخرجه البخاري .)۳٥۷٣(‏ 


تاب الا یل 


“سے 





۳-۸ ۰ يملع نیپ حالس ن عي دكت مء صَنْ آبي 
لیر هن جَاہر؛ أن ام ماب کانث تهدي لي كل في که لها سَمْنا اتيا بَنُوهَا فسأ 9 
ال وش جنع ق کشو إلى الذي کات بي د لذن کک فو سا و 
تم ها دم ها تی عَصَره انت اي اقا «عصرییها؟». قالت: نَمَمْ. قال: «لو 
ترکتیها ما زال قان». 

۹ -(۲۲۸۱) وَحَدَتيي سَلَمَة: بن شیب حَدَّاْحَسَن بن أ شین لامعل عَنْ أبي 
زیر عَنْ ججابر؛ رجا نی الي ل َيه هط عر رمت شور کا ال لجل اگل 
ب رکه حلى کا یت بقل رت یه يكل وم لک 

)۷۰٦( -۰‏ حَدَتَتًا عَبْدٌ الله بْنُ عَبْدٍ لخن لاريي عتا ابو علي اتف دتا 
ور و می كي ؛ أن أن اميل اور ن ال آخبره نان 
جَبَلِء | خبره قال: رجت عع سول الله وا ام َو ول کیجم الط نی 
شیر لعشم جا وَالْمَغْرِبَ وَالْعِسَاءَ جویمّاه لی إا کان وما َرَالصّلَاة شم حرج 
صلی الق ال جیهم و ور رس نس یا 

شم قال: کم ون عون شا له بو وک لن تا توها حَتّی يُضْحِيَ الا فَمَنْ 
جاک لا بعش ین مانا کیا حلى نی تناها وق مق با وجلان وان فل 
الشَرَاك بض بشیء ین مَاءِ -قَال- - ان سول ال «مَل مسا م ین مایا شین؟». 
الا .نس اي پا قال لت ما شاء الله آ یَقول -قَلَ-ثُمٌ غَرهُوا ايديم مس 
الْعَينٍ لیا لبان > خی اجْتمَع في شَىْءِ -قال- و2 حل رول الہپ یرجه نع 
َه ها َرَت اناو مور أو ال زیر ٤‏ ت أبو عیی آیه قال- خی استقی 
لاس شم قال: یو بَا معاد ِن طاّث بل یا آن ری ما تا نا قد لین جناناه. 

۱۱-(۱۳۹۲) علاتا لوبق حدقا سجن لاهن عضرو 
نن یخی ن عباس بن مهل بن عد الاودي, عن يي تیه ال رمع سول الله 
را مور بای ود و وی «اخرضوفا». 
فرصتا وَخَرَصَهَا سول الله كله عَشْرَ َه وس سق وقال: «أخصيها حتی ترجع إِليِكِ ان شاء 
الل ات ی قبن توق زو سض کک + عَلَيکُم ال شَدِيدَة فلا 

تم فیها أَحَد منکم فَمَنْ کان لَه بر یش ال .قبت ریخ سَدِيدَة فَقَامَ رَجُل فحملنه 





لیخ تیه بجبلی طب وجاه سول ان الع صاجب أي إلى ر سول الق کاب 
وآفتی له لیصا کب هر سول الله كل وآهدی له بدا * اي على يما اي 
ری تال ر سول ال لمعن حييقيها: «كَمْ بل نمَرها؟». نقالت مان 
ال لول الله 3 في مشخ من شا منکن فلع معي مي زتن شا یکت کر 
حى آشرفتا عَلَى الْمَدِيئة فقال: «عذء طابق وعا أحد وهو بل بجا ونحبه یا 
یر ور الأنصَارِ دار بی الجا ثم وبي بان ی درب نج 
م دار بتي سَاعِنَة وَفي کل دور الأنصار خی . قتا سعد بن باد تال و اد سيد الم کرآن 

e‏ سول اللہ ول حبر دور الأنصار جعلنآخرا. رس سول ل ا قا با زشول لگ 
عبت مور الأنضار جملا ڑا فقال: اویش بحنبکم أن ونوا ِن الا 

۲-(. ..) خدلتاہ ابو بکر بْنُ أبي میت حَدَّكنَا عَفَانُ .ح وَحَدَّئَنَا إِسْخَاق بن إبْرَاهِيمَ 

يرن الْمُِيرَةُ بن سلَمَةَ المَخْرُومِئُ قالا: حلکا ویب عذتا مرو بن خی بهذا الاستاد 
ی قَوله: دوفي کل دور الأنصَارٍ ره وم کر ین قط سفن با وراد في 
ہے یت ات وم یذ کر في حَدِيثِ ویب فَکَتَبَ بو 


سے سے 


سول اللہ گلا 
<ےووو ہے 


72 صے 


( 4) باب تَوَكُلِه عَلَى الله وَعِصْمَة اللّه تَعَالَى هم النّاس. 

۱۳ - (۸4۳) خدٹتا عبد بن حمیده أخير تا بد رای أ خبَرنا مَعْمَرٌ من الزهري» عَنْ 
ِي س ن جار اح حاکن بو منزا د ی نتر ئن زاو وله ا هر نا 
تراهم - :اسف ن ري نانآ تان اللي ن ج اپ ن بد 
الل تال: رت سول ال ول تجو ار كَنَا سول اللَّهِ ية في وَادِ کر 
اواو رل سول ال تخت شجروه هلق سب قطن ین فضانها -قال- وق 
الس في الْوَاِي يَسْتَظِلُونَ بالشر -فَال- فَقَال وسئول له : «إنَّ رجلا آتاني وان نان 
حالف فاستیقظت وَهُو قَاِمٌ عَلَى رأسي فلم آشعر إلا لیف صَلْنًا في بیو قال لي: 


کتاب از 





مَنْ يَمْنَعُكَ مني؟ قال: فلت: :ال نم ال في ايج من منك يني؟ قال: : قلت: الله 
شام السَیْف» قا هو دا جالش». * ثم لم برض لَه ر سول الله و0" . 

6 - (. ..) وَحَدتي عَبْ اله بن مَل رن اي ویو بر بی مشاه قالا: 
اپ و و بو وچ رر 
ن عبد الرّحْمَن؛ أنَّ جابر نع الله الانصَاري وان و و وی ی 

را مح ال وه ول َج َا مَل ای ول ممه در کم لاه وما نم ذکر 

یی را سوت 

) .) حدکتا او کر بن أبي ی دا عَفَانُ حَدَتا بان بنْ زیت حَدَنتا یخی بن أبي 
0 . مه عَنْ جاب قال: بل عع سول الہ بل ی نا كا بات لقاع 


یت الرْهْرِيٌ ولغ یز مم لم يَْرض له سول ال 
حےووج ہے 


)٥(‏ باب بيان مثل ما بث به الب يله مِنّ الْهُدَى والعنم. 

- دب بكر بن آيي َيه بو اور الأ شعري ومد بن لمعلا‎ )۲۲۸۲(- 1٥ 
لفط لبي یر الوا دعب سا رن عن أب برد عن اې وی سن‎ 
لنبي يكل قال: إن مکل ماب مني الل بو ق من ای والولم تلعب أَضاب آزضا‎ 
ت کولب الکٹیں َكَانَ ينها أَجَاوبٌ انسَکت‎ r كات مھا صان طيْبة قَبِلَتِ الباء‎ 
اء نع الله با اش شريو ينها وَسَقَوا وَرَعَوَا َاَضَابَ طَائِمَةٌ نها ری نج مي‎ 
يمان لك ماه ول بت کا ذلك مكل مَنْ نه في وين الل وه بعتي الله به فَمَلِمَ‎ 
. ولم و م من کم زع یت رم و قبل هُدی الله ِي لت پو‎ 

هَذَا مل مُطابقٌ لما بجاء يه لرشول په الا فبا ججاء به لول ینش سمو نإل 


و ہے 


تلائة أقسَا م: قشم َم ما جَاء به الرّسُول و وَعلِمَ تمع الاس پولیه» وقنم رفظ مَا 


(۱) آخرجه البخاري (۲۹۱۳). 
(۲) آخرجه البخاري ٩(‏ ۷). 


لينل منز و 


جَاءَ به لول اد اناس منه ) 4 فالاول تما الحدیث» والثاني کَرُوا الحدیت. 


أما الم الثَالتُ: : فمَنْ م برقع به رَأسَاء و یبال به» وَأعْرَقّی عَنهُ -والويَادٌ باٹو- 
الا مله كالأخيرء كَالقِيعَانِ لا تمسك الماء فیتفع الناس به» ولا تثبث الكلا فيفع 
و سیر و 3 ۱۰ ۱ 

فهكذا ما جاء ء به ال ككل ینیم إلى مَذِہِ الافسام الثلاثة: 

قشم الاول: زر مه ی یل الما مب الكلا قانتفع الناس بهاء من دنه 

بش مت م الناس بِمَاٹھا لا ین دَاھا صَاروایتون ويَأخذونَ من هَدًا الماء 
ویسقون ویزرمون. 

والقسم ای بَلَعَتٍ المای ول تنقع ناوه وهي آزض سبخة ٌ قِیعانٌ لا تمسكٌ الما 
ولا تبث الک 
حےوووہے 
قال الإمَامُ التووي کتلٹة: 

(1) باب کته يكل ی أمتِه وَمَبَالَقَتَه في تخذیرهم مما يَصْرْهُمْ. 

م قال الامام ملم تلٹہ: 

)۲۲۸۳(-٦‏ دتا عد اله بن ڑا ريه زنب َال ابي کرس 
قَالا: حَدکتا یو سام هن ره ن آيي برک هن أب مُوسى, عن الي ال نم 
وَمَكَلَ ماب ع الل و کل جل تیف ال يا قوم ني ریت اجه بع وی أنا 
لیر اران الا . نَاطَاعَهُ طا ثفة من قوم اچوا فَانطَلقُواعَلَى هم وَكَنَتْ 
ام هم لش هم جاح فيك مكل م مَنْ أَطَاعَني 
واي تاجن ول من عضاني کب ما جفث پو نا 

هذا فيه التهي عن المعاصي وأن الانسان يجب عليه أن يبادرٌء والمعاصي جع معصیق 
وهي مخالفة الأمر إما بترك المأمور وإما بفعل المحظور والواجب على العبدٍ أن يكون 
مستقيمًا في هذا وهذا؛ فيقوم بالأوامر ويدع النواهي» وضرب التبي يكل مثلا لما جاء به ولنفسه 
بمثل رجل أتى قومًا فقال: «رأيتٌ الجیش بعيني وإني أنا النذير العزیان». ٠‏ 


ےا۳ 


3 


4 


هد 


طَائفة هم َأَضْبَحُو 


.)5187( أخرجه البخاري‎ )١( 


وكاب الا ال 





م‌قوله: «رأيتٌ بعيني». هذا من باب التوکید؛ لأنه إذا قَالَ: «رآیت» فقط فقد یحتمل 
أن المعنی عَلِمت من طریق ل أشاهد بعيني» لکن إذا قَالَ: «بعيني» صار هذا من باب 
التوکید مٹل: « ولا عليك کن با فى فرطّاس سوه ین © (للاڭك:v].‏ 

جنهوقوله: «أنا النذیر المُریان؛؛ لأنه كلما اشتدت النذارة حَصَل هذا الأمر؛ يَعْنِي: من 
عادتهم عند العرب أن النذيرٌ إذا جاء یر بقوم أحيانا یصیح بهم ويقول: : العدو العدو» 
وأحيانًا مع الصّباح والاشتصراحء يتعرّى يخلع ثيابه؛ لاه یر أن هذا شد في استتهاض 
مهم وطلب النجاة. 

جمهوقوله: «قَالتجَاء)؛ يَعْنِى: الزمُوا النّجاءٌَ يقول: «ناَطَاعَهُ طَائِمَةٌ الوا نانطلقوا عَلَى 


سر - 


مَهلِهتم ثم ابر تکام سیم لین وتا . الذين 
أطاعُوہ وصدَّقُوه مشوا على مهل وسَلِمُو والآخرون بوا واجتاحهم العدٌ. 

قفي هذا:دليلٌ على أنه تج المبادرة في طاعة اللہ ورسوله وأن من تأخر فإنه على خطر. 

َم قال الِمَامُ مس م ان : 

)۲۲۸٣(-۷‏ وما هنن سي عدا الم برخم رصن أبي 
زیم رمع اک َيْرَةَقَالَّ: قال مو اللہ كللة: إن ملي ول أمتِيء كَمَكلٍ جل 
توق مود تارا قجعلت الدّوَابٌ والفراش 7 نیہ اڈ شرف و فون یه ۱ 


9 .حك عدر الاق ابن أي مُه م قالا: تن سْفْيَانُ عَنْ أبي لزنار بهذا 
الاستاد نحوه. 
۸ -(. .) تا هن رایع رای خرن عفعل عن مم بن مو 


قَال: هذا ما حکا او هُرَيْرَة عَنْ سول اللہ پل کر آخادیت نها َال َشول لوق 

ام کش رَجُلٍ اتود ارا آضاءث ما حزلها جمَلَ لاش هلاب الي في 

ات ۰ ۳ وس رن جب حر ے ما ےہ و بر مره 1 

تا یمن فیهاه وج يَحْجُرْمُنَ وه 3 ین فبا ال کم مكلي ملک آنا آخذ 
sé‏ 2< 


گم نا لقن اه من لار يمون نْ فیها». 
هذا أيضًا فا شوه ب الس بقل له مع آمته. رجل استوقد ناڑا فلما أضاءث ما حوله جعَل 





(۱)آخرجه البخاري (1۸۳). 


رو ہو سر و PE OTE‏ 
الفراش وغیژہ من الحشرات يأتي ويقع» يقول اللي يلِ: اوَجَعَل يَحْجَرْهُنَ). يَعِْي 
یطردهن لکن ین إلا أن يقعنّ في النار» فهذه حال الا ای ویو 
«فأنا آخذٌ بحجزکُم -أي ما یحجزکم عن النار- وأنتم تق تقتحمون فیهاا. 

سر آه یج عل شید آن بعرت تی راس وو علب من جس جا 
وأنها منجاة لکن لمن نجا بها؛ يَعْنِي: ابتعد عمّا حرم الله وأتى بما أوجب الله. 

ضر حر کر رد موی ی سم ری 
كما هو طريق لسن فهو طريق القرآن أيضّاء قَالَ الله تعالى: « وک لامک تشربها للا 
ومَا یله ال يمون © 00 ن:٢٠٢].‏ وما أكثر الامشال الواردة في القرآن ۷ 
لانبا تقرب المعنی فإن إدراك الانسان للأمور المحسوسة آقرب من إدراكه للامور المعقولة 
فتضرت الامثال لتقریب المعنی المعقول. 

" وفيه أيضًا -في هذين الحديثين وما شایبهم- : دلیل على ثبوت القیاس» وأنه دلیل معتبل 
وکل مثلٍ ضرته الله وکل مثل ضربه الي فهو دليلٌ على ثبوت القياس؛ لان المقصوة في 
المثل إلحاقٌ المعقولٍ بالمحسوس وهذا هو القیاس؛ القياس: الحاق غير المنصوص عليه 
بالمنصوص عليه لعلة جامعة. 

ع0 
م قال الإمَامُ سمل 
1 -(۲۱۸۰) عدي كد نایم علنا ان تهيي ا گر عن سید 


7 ر یر 


میا عن جَابر قَال: قال سول الله كلة: «متلي ‏ سکم كمل وج مل دنه کیم 
الاب اش یمن فا وم یهن عنها آنا اخذ u‏ ونم تشون 
من يَدِي). 

" قال الإمَامُ لوي ماه في «شزح صَحِبْح میم (۱۵/ ۷۳): 

وأما «تفلتون؟ فروي بوجھین: أحدهما فتح التاء والفاء المشددةء والشاني ضم التاء 
وإسكان الفاء وكسر اللام المخففة وكلاهما صحيح. يقال: أفلت مني» وتفلت إذا نازعك 
الغلبة والهرب. ثم غلب وهرب. ومقصود الحديث أنه ية شبه تساقط الجاهلين 


والمخالفین بمعاصيهم وشهواتهم في نار الآخرق وحرصهم على الوقوع في ذلك» مع منعه 


کس و ۳ 2 ار ټاو 
2 كاب الال اڑا یا نکد 
إياهم» وقبضه على مواضع المنع منهم بتساقط الفراش في نار الدنياء لهواه» وضعف تمييزه» 


وکلاضا حريص على هلاك نفسه» ساع في ذلك لجهله.اه 
EFC '‏ 





(۷) باب ذکر گزنه يكلو ام النبیین. 
م قال الامَام ملم جنلنه: ۱ ۰ 
)۲۲۸٢(-‏ حَدََّنا عَمرُو بن محم التاق دک سا بن يي ن آي الوا عن 
اف یفک رف ل قال سے ول الانيا مَل رجل بی انا 
لاعت وا له فَجَعَلَ النّاس ییون به ون : ما ریا بان أ خسن ین مَلَاإِلَامَذ 


کے سم سر ام ۲ 


للبنة. فکنث انا لك ال 


ہے جم ا ا 


۱-(...) وَحَدَْنَا حمد ن رافع» حذ تعنامم عن م ن مج 
قال: هذا ما دتتا ابو هُرَيْرَةَ عَنْ سول الله 6 گر اَحاویت ينا َل أو القايسم ل 
«متلي ول الأَيياءِ ین قبلي كَمَئلٍ رَجُلٍ اتی وتا فَأَحْسَتھا وَأَجْمَلَها مازلا موضع 
ون د عل د رز یر نم 

لته به قم نيانكٌ». فقال د ككل : : «فكنْتُ آنا له 

۲( .)وکا خی بن یوب وه وان حجر الوا لت شيعيل -يَعْنَونَ: 
ین جعفر- - ڪن قب الو بن یره ڪن أي صالح الان عن أي مره سول له 
ال لی ول این قبي گت رَجُل بتی اه َاَسَنه واجمل لا وضع لب ین 
اة من ربا مَل الثاس َطُوقُونَ به يعون له وَیَقُولُونَ: لا وضعت هَذِهٍ اللْتَةُ - 
ال فاا ال وا اه تم لین 

٠ )‏ اکا او بر نکی کن َي رو کربب قالا: دا مات عَن الاغمشه 
ن آيي صَالِحٍء ن بي وید ال ال ر مول الله پاٹ زا : «متلي َمل ان فک ھت 

ال الامام وی تاه 4في شرح صَحِيْح مُسلم' (0۷4/۱۰: 

في الباب قوله کف ملي ومد انیا من قبي إلى قوله فان لب ون خانم النبیین» 


۴ 


(۱) أخرجه البخاري (۳۵۳۵). 





مناخ ضز "کم 
یه شیاه واه عنم لے ررقت ؤاد وو لبنت بح 
اللام وکسر الباء» ویجوز إسكان الباء مع فتح اللام وکسرها كما فی نظاثرها. واللہ أعلم. اه 
ASST‏ 
ما لام میم ره 

۳-(۲۲۸۷) دنا یبن أبي یی کت عَفَانُ 1سر می دتا 
سويد ن باقن جار عن اليك قال: سي مکل الأنيَاءِ که مكل رج بَنَى دازا 
نات نک ما ِا من[ لب بعل الس بدخلوتها وََتَمَجْبُونَ 53 تقوو :لوا 

مَوضِع لت قال سول الله ة: نامع لت جنت نختنث لاه 0 
(. سس ود لی خذنا ملع بهذا شتا دمثله وال 


دل آتکها أخستهًا. 
وود 
نم قال الام اتوي من 
(۸) باب إا راد الله اى رَحْمَة أمَة قَبَسَ تیه قبکا. 


نع قال الإمَام نیمه 
)۲۲۸۸(-٤‏ وخدلت عَنْ أي أَسَائة ین رَوَى یت عَنْه نايم نب سويد 


الْجَوهَري» حَدََّنا ابو سامت يدعب الي عن أبِي بر َنْ ابي مُوسّىء عَنِ 
اي كو قال: ال ق إا ارخ ین عبارو بض با فجعله هار رطا 


وَسَلًَا بين یه وذ راد ملک نبا ويها حي فادها وَهُوبَْظر ار عبت كنا 
و سر سر سے i‏ 


خر كليو وضو 


عونك ˆ 


.)۳۵۳ 4( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب ال 





نم قال الإمَامُ میم نان 
e ۲۵‏ هنسحلا را لد الب بن 
مس قال: ممعت ددا بر سَمعْت النبيّ يكل يقول: «أنا فرطکم عَلَى الْحَوْضٍ ۹" 
(. اف لي كيك علا وك زع و قرب علق بش 
ڈو ہے 


جیما عن شر ح ود ی لمعا انتا بي وعنکا ص0 بن المتنى. 
نتا تُب مقر ر؛ قالا: حَدننا شعبة کلاه) عَنْ م عَبْدِ لك بن عُمَيْرِِ عَنْ جندب. مَنِ 


لي کا مدل 
٦۔(‏ ۲ علق کو تيد . حَدتنا بَمُقو ب -يَعني: : ابن َب الوّحْمَنٍ القَارِي- 
عَنْ بي حازم قَال: تيل نهل ةينو و :دنا کم ی 


الحوض مَنْ ورد شرب ومن رت تیف 5 وه نَعَلَىَ أ قوام غرم وَتَعرِفُونيء نم 
حال يت بد قال وحم نسوع الت نابي عیاش وآنا هم مد 3 
الحدیت فقال: مَکدا سَمِحْتَ سهلایقول: قال: فقلث: نَعَم, 

(۲۲۹۱) قال: آنا شد على آي ید لح تسیز يقول: هم مني. 
یال إِنّكَ لا تذري ما عَمِلُوا بَعْدَ. اقول سا سفن بل بَْدِي»”". 


و لہ س 


7 .) رَحدکا ارون سابعلا رنب آخبزني سا عنآيي ازم 
ن ملق تن ان بن أي قاشع بي ستعيد الذي عن الي 95 
ہل حَدِيثِ يَعْقوبٌ. 


سے 


اع سس 


۷ -(۱۲۹۲) ون َو بن مرو الضبي» لا ا بن عُمَر الجُمَڃيء عن ان 
أبي یکت قال: ال َبد الله بن عمرو بن الْعَا ص قال سول اه : «خوضي مَسيرة 


ی ترو 


َه وروا سوا اء یش ین لور ربب ین یناب وکزنه جوم 


(۱) خر جه البخاري (1۵۸۹). 
(۲) أخرجه البخاري (1۵۸۳). 
(۲) آخرجه البخاري (1085). 


کی E‏ ات یھ ی ےھ در میک ہے بی جو A ¢ Cg‏ مس ی و ی رر پا 


۱ 


2 رہ YY‏ 
ناخ تا 2 


الاي فَمنْ شرب مه اماب ده یاه ۱ 

(۲۲۹۳) قال: وال اما ینت أبي بخ ال رمئول اللہ 36 ني عَلَى الْحَوْضٍء 
٥‏ عئآر من رف ینک سح اس ُوني» ول يارب مني زین أي !! یقال 
آما شعر تھا حطر َال تا وف زین على فان . قال : فَكَانَ ان أبي 
ميك يَقُول: له اذك آن ترجع علی آغقابته أو آن فتن تن عَنْ دیا ۳ 

۸ -(۲۲۹۶) ملک نأي مر لت تیلم عَنٍ اټ خیم نع الله 

ید اللہ بن اي 2 بکة؛ له َو اة تقول: متمعث سول اللہ 4 يقول: وَهُو بَيْنَ 
۳۳1 ٴ أضحَابه: وني على الحؤض نز تنعل نم اللہ ال وني جال 
لول أئ ر رب يئي قوذ ۽ متي !!. قیقول: لَك لاتذري ما عَونُوا یک ما زَالُوايَْجِمُونَ 
عَلَى أَْقَابِهمْ» 

۹ ۱۱۹۸ وعدي فرش مد نی لازنا ب اون تفس 
خرن نزو -وھھو: ا لحار - أن را له عن لام بن عباس هي ند 
اه بن زاؤم موی مس عنم سه سم رفي الي آنه اقات کت أَسْمَم الاس 
عوضوم آستغ یت ِن َسُول اللہ ف َم ا يما من ديك وَلْجَارِبًَ 
شي ٠‏ قمع رسُول الله كله بتول: «هاالّاس». ققلث لِلجَارِبَة: اتاري عني. 
قالث: إن دعا ارال ول ینغ شام قَقَلتٌ: إني من النّاس. فقال ر سول ال ة: وني 
لک رط لی الحوض ای لین ن حدم لب عني کیب دب ابید انشال فَأقُول: 
فيم مَذ مَدا؟ قيقال: :نك لا تذري ما أَحْدَنُوا بَمْدَكَ فقو مخقا». 

(. .حلي أب من اي و خرن اني دحتي قالوا: لا بو 
قایر ومع لب مٹرو- حلت الع بن سمي دک بد لون رایې قَال: 

گات ا اعد ھا سیت ای ول ل على ابر ِي 7 تم تنتیط: نها لاس ». 


(١)آخرجہ‏ البخاري .)1۵۷٩(‏ 
(۲)آخرجه البخاري .)1۵٩۳(‏ 


کاب ال الال 


)۲۲۹(-٣۰‏ تبث نيد بن آي ڪيب عَنْ أب ال 


بعد و و َو بوتا قصلی على أل اند لاه علی امه 
نصَرّف إلى المتبر فَقَال: وني تذل رگا هيد مت وَإني اللہ له لأنظر ی حَوْضِيَ 
۳۹ وني ديت مایخ خر زاین ره ضيء أو ایح بل ض. وني وَالله مَا اف 





0 


ليک نت روا بَنِي ولون ات علي ن تاو سوا فِيهًا» 
۱-(...) وحدتتا مد بای حَدَتتا وب -يَعْني: ابن جُریر- حدکتا آبي فَال: 
ونت خی فن وب عن ینآ عیب نز عبت ساب ا 
سو الله كل علی نی اح ث٤‏ م۸ صود ویر كالم یلاو ولان وت فقَال: 
وي لك یں یه لیلجت یت آقی عَلَيكُمْ 
ن روا بفيي وی آغقی عم الا تاقوا فا ؛ ولوا توا کب لت 
ي مَنْ گان لک قال عقبَة 4 ان ث خر تابث سول الو علی ون 
۳۲ -(۲۲۹۷) حرا ابو بکر بن آيي د یه وو کریب وان بر اوا : لتا أبو 
شاک عَن الت عن قق عن لول کال سول الله ة: نارطم عَلَى 
لَوضء ار أ ام م اف ی قاقول: يا ر ب آضحايي» أضحَابي. یال 
ك لا تَذرِي ما أَحوا یم ۳ 
) ولک ان ن ی یقن را هن جرب عن امش بهد 
الإستاد. وَل ك «اضحايي آضخابي». 


(. ..) حدثنا عفان ر نُ أبي مه وناق ن رای کلام عن جَربر. ح ون ان 
المی دتتا محمد بن جَعقر حَدََنا شعبة 7 به جويعا عن مير عنآيي وان بد الل 
عَن النبي 6 . پنځو حل حَدِيثٍ الامش فی عوبثِ شب نمی تفت ول 

(. ) وا ون َو الا تی خر عبر ح وذ أ برب آبي یه 


حَدتً ان نمَیّل کلام عَنْ حُصَيْنِء عن بي وال عَنْ ی ن عَنِ الب يك نَحْوَ حَدٍ دیب 
الاخعش ور 


(۱) آخرجه البخاري (16۹۰). 
() آخرجه البخاري .)٥٥۷٦(‏ 





ناخ با 


۱۲۹۸۳۲ حي محمد بن عند ال ی یی نکن آي عدوي عن شه ن عبر 


و وه و 


بن حال عَنْ ار أله یع اي ال «حوضه ما ین صَنْمَاءَوَالمَدِيَةه. فقال اتود 
اع تنم َسْمَعهُ؟ قال: «الگوانی؟». قال: لا. فقال المستورد: دزی فيه ال یل لکیس 


سا اش ۰ 
(. کے یر سر و پوس ےی 


ین کالیه ا سوع کارت ن َي لزاع : تقول نهدت رول الله قو 
وَذْكرٌ اْحَوْض بِملله وم کر قول المسْتَورد وف 

- ۔(۲۲۹۹) كنأب الع اي وو كال ال لجختري قالا دتا ید‎ -٣ 
ون زد مر مو ہت ۳ سول ال : «إنَّ أَمَامَكُمْ‎ 
خوضا ما ین ینید جیتبه ک) : بين ن جربا رح‎ 

ETE .(‏ بيد الله بن سید الوا: خن یی - 
َھُو: القَطانُ- ن مب ال ري افع عن ان مهن اي ال «إنَّ أمَامَكُمْ 
حَوْضًا کی جربا و . في رواية اب المنتى: : «حوضي. 

)وحن نت خن أبي.ح ولا ب بغر بن آيي فيا 
وت خدثنا عبید ہن ی ۳ ميد اللّه: نمأ تقال: فریتین 


را کس 


) ی شڈ یب عق علق تعن سیگ کان 
عانعن التي يق يوغل حَییث ی اللو 
ہا وق 


۳۵-(. .وني حَزْمَله نیح عبد ال ِن وه حدلنی مر بن 


ہے - 


حدننا محمد بن 


EK 
عَنْ تا عَنْ ند الل أن سول اللو يف الَ: ا مَامَكُمْ حَوْضًا کم بَيْنَ جزبا وَأذرْحَ فيه‎ 
ری نیم لتم تن و تقرب بل نتب‎ 
مواق تراهم وان اي عم عُمَر المَکی‎ e ۳۹ 
-وَاللَفظ لان أبي نی ی قال إِمْحَاق: خر وال الاخران: حبذ یبن َب‎ 
الشتد اي عن اي نا نع عَنْ عَبْدٍ عَبْدِ الله ُن الات عَنْ أبي در قال: قلت: یا‎ 


سول الله ما آنه الْحَوْض؟ ال" یی فش هه له اکر ین عَدّدِ نجوم السّماء 


.)1۵۹۲( أخرجه البخاري‎ )١( 


کاب اقلا 





راکب آلا في للم لمع آي الجن تن شرب نها لظم جر 
یشخب ذه بیان من الج من شرب منم یظما َرضه رت 
ماود بِيَاضًا ین ال وَأحْلَى مِنَ سل 


ی 


۷-(۰۱ ۰ نابو ان امي وت ئى الى وان کشار -وَآلْمَاظَهُمْ 
مُتَقَاريَة - قالوا: حَدَكَنًا معاد -وهو: ان هشام- حَدَننِي أبِي؛ عَنْ اد عَنْ سام : بن أبي 
امد عن ما بن أي طَْحة ري عن وياد نت هشال اإني یمقر 
حَوْضِي اذو لاش لأَهْلٍ یمن أَضْرِبُ بای ی برض عَلَيْهِمْ؛ ». سل عَنْ عرضوه 
فقال: یج وتیل عَنْ شرابی فقال: مد بَيَاضا ین الب وََخْلَی ین 
سل بغت فيه می بان بان ین الج عنم ین دعب والاعر ین ورق». 

(. .)عد تن عز اک اسر بر وس عل کیا عن ای 
مشام. بول خدییه» یر ال : ايوم الم نمض ۱ 

17 عا دز بر تاه ی بی خف حا مم شنب عَنْ قاد َنْ تالم 

بن أبي الْجَمْي RN‏ رو ہو ری E‏ یخی بن )د 
عَذَا حَدِيتٌ سَمعت من آبي عَوَاةَ ال وة ابضا من شم فقلث: انظريي فیه 4ء فنظرٌ 


خن 25 


فيه فحدثني به. 

8-(707) حَدََنَا عند ال حْمَنٍ ن سَلام الجَمَحي حَدَتتا لزع -يَعْيِي: ابْنَ 
مل عن دب عن بي ر أذ يكل الأَدوكنَّ عَنْ حَوْضِي رجالا کب 
اد ال هن الابل؛'''. 


0 


5 7ھ س » “رن و‎ aA 


(...) وَحَدَلييه ی لماح نا بي حَذ نا شعبة» عن محمد بن ريا یسیع با 
ُرَيْرَةَيَقُول: قال سول الله ول له 

۹-(۰۳ ۰ وَعَتي علا ى را ان َب أربي پوش عن انن 
شهاب؛ انس بن ی هن سول ال ال «قدر ر خوضي کا بَيْنَ بل وصنعاء 

من الین ون فبه من الأباريق كعد نجوم لا 


(۱) آخرجه البخاري (۲۳۶۱۷). 
(۲) آخرجه البخاري (1۵۸۰). 


کا له sit‏ 
ا ان 7 م 
سج اس ےچ لے 
ويم 015 ر بج سر ہر مور وه م جس ےھ مہ 


Ee EA‏ لم الصَّفَالٌ حَدَّكَنا وكيب 
ال : سوت عبد ایز ِن ضيب تال : حَدَكَنَا انس : مَك أن الي کال 
رن ی الحَوْض جال ن صاحبتي حى اربعم روا ی اختلجوا دوني 
وک ا باب اي ان لي نك لا تذري ما أَحْدَنُوا فك 

(. .)ولتت ورن أبي َه شيبة وه بن عجر تالا لتا علي بن مُسْهِرِ 
و َحَذَک ابو کب لت ابن َيل ما ناشن له عن کس عن لے ی 
ها یوراد یه عَدَدُ النبجوم». 

۱-(۳ ۰ وَحَذکا مایم[ EE‏ ُرَم بْنُعَبِدِ الاغلی -وَاللفْظ 
ماو م- خد دا مقو سومث آي حَللتا ات عن انس بن مَالِكِء َن الي كل ال سا 
ين َاجیتن حوضي. کا بَْنَ صَنَْاءَ وَالْمَدِيَه. 

۷۲-(. .)ود اون ند الو لاب الصّمَدِا دنا مشام. ح دنا 

حَسَنُ بن علي الاي دک و لول لطايسي» ذا أب ای ما ای وی 
نس عن اي يله َير أنه شک فقالا: و یل ما ب ین له وَعَانَ. .وفي حَدِيثٍ 
أبي عَوَانة: اما بین لام ّى خوض ی 1. 

۳-(. ) دي خی بی عیب حرفي ود ال اي لح 
اد ؛ لحار عَنْ سوي عَنْ تا ال ال انس: قال ی الله لا: «شرّی فيو آباریق 
لب وَالْفِضَّةٍ كَمَدَدِنُجُوم السء». 

(. .)علیہ کی بی عزب لکا اسو بن ثوسى, عتا ی نکن حدقا 
4 تس بی تالو نيال له ورد أو تر ن جوم اوه 

4 - (۵ ۰ حَدََي الوليد ن شجاع ن لد السَکُوني تن اي ره حَ دي زياد 
7 ن ی نكن خزب عن ابر بن مرک ڪن سول اللو ل: اي ترط کم 
عَلَى الْحَوْضٍء انبم مد عا كن مت کین سنا ويك کان لايق بو الجوم». 

۵-(...) حَدَكنا یڈ بن مه یوبن يم ال دنا حانم بن اِسُماعیل: 


سمید 


ار عم 2 


فان مشاه نان سند ب أي اص :ی ابو سر 


(۱) آخر جه البخاري (1۵۸۲). 


يكاب فلت 





و ور 
» 


غلايي تافع» أخيزني بشیء سَوغته ین سول الله ية -قال- تب إلى إني س مئه بشول: 
تا القرط عَلَى الحَوض». 

تب قوله: «الحوض» «أل» فيه للعھدِ الذهني؛ لأنْ المراد به حوش النبی بل وهو 
حوض یکون في عرصات القيامة» يَصب فيه میزابان من الکوثر؛ والکوثر: نہر في الجنة 
أعطيه اني لی وهذا الذي يصب عليه من هذا الکوثر أشدٌ بیاشا من اللبن وأحل من 
العسل وأطيب من رائحة المسكِ» وجاء في الأحاديث: (أَنَّ طوله شهرٌ وعرضه شهرٌ»» ومع 
ذلك لا ینضب ماؤه؛ لأنه يصب عليه ميزابان من نهر الجنة «الكوثر» فيشربٌُ الناسٌ منهه 
ومن شرب منه لم يظمأ بعده أبدًا. 

واختلف العلماء: هل لغیر النبئ لا حوض؟ 

فقال بعضهم: لاء الحوض للنبىٌ يكل فقط. 

وقال الآخر: بل لهم أحواضٌء لکن الحوض الکبیر العظيمُ هو للنبی 6+ وذلك لن 
الامع یوم القيامة محتاجة للشرب كأمةٍ محمد فلابد أن يكو هناك حوش يرده المؤمنون 
المتبعون لهذا الرسول الذي جعل الله له الحوضض. 

2 وقوله: لا آعطیتدت ا ور 660 (الك:). الخطابٌ للنبی ین والكوثر: على 
وزن (فَوْعَل) من الکثرق فهو فيه شيءٌ من صيغة المبالغة والمراد به: الخیر الکثیر الذي 
منه هذا النهر الذي یکون في الجنة. 

ثم ذکر المولف أحاديتٌ فيها: أْالنبي يلك بيّن أنه فرط آمته -أي مقَدّمهُم-عل 
الحوضء یصل إليه قبلّهم وینتظرهم وان یراد أناسٌ من أمته بل من أصٰحابه عن الحصوضء 
فیقول: «أصحابي» فیقال: نك لا تذري ما حدثوا بعدك. 

وقد سبق الکلام على هذا وبينا أن الرٌافضةً اتخذوا منه وسیلةً إلى الطَعنِ في الصَحابة إا 

وأجبنا عن ذلك وقلنا: زن هؤلاء الاصحاب قلیلون كما تفیك الروایاث الاخری التي 
یقول فیها: «اصيحايي» ۲. وأنه قد حصّل من بعض الصحابة رد فمنهم من مات على 
ردته ومنهم من رجع وأسلع. 


(١)أخرجه‏ البخاري (5077) من حديث ابن عباس فا ومسلم رقم (۲۳۰4) من حديث آنس. 


ای ال نے 

قال القسطلاني کَاة: 

«کما بين جرباء وأذرح». «جرباء» بفتح الجيم والموحدة بينهما راء ساکنة آخره مز 
ممدود فی الفرع» وقال أبو عبيد البكري وعياض بالقصر؛ قال: وكذا رأيته في أثر صحیح 
مقروء من رواية الحافظ أبي ذر» وصوبه النووي في شرح مسلم وقال: إن المدٌ خطآ وهو 
في البخاري بالمة . وقال الرّشاطيّ: الجرباء على لفظ تأنيثِ أجرب: قرية بالشام. 

و«آذرح»: ؛ بفتح الهمزة وسكون الذال المعجمة وضم الراء بعدها حاء مهملة: قال ابن 
الأثير في نہایتو: 090 جرباء وأذرح قريتان بالشام بينهما مسيرة ثلاث ليال وهذا الذي 
قاله ابن الأثير تعقبه ابن الصلاح العلائي» وقال هذا غلطٌ» بل بينهما خلوة سَهْمِ وهما 
معروفتان بین القاس والخرك. انتهى. 

42 قوله: «حوضي مسیرة ة شهرا . أي: طولّه وعرضه. «وماژه ابي من الب وريحه 
أطيبٌ مِنّ السك وکیزانه». . حع كوز وهو الكأ س «کتجوم السَّهاءِ؟ كثرة وحسئاء ونجوم 
الکماء -كما تعلمون- كثيرة جدّاء وهي -أيضًا- حسنةٌ كما قال تعالى: ومد رب الا 
یا بسَصَديحَ € :۰ ] . ومن المعلوم ان کثرة الأواني تدلّ على کثرة الشاربین؛ وقد سبق أنَّ 
محمد تب شم الد » بل ثلثي أهل الجنة. 

42 وقوله: امن شرب منها فلا یظما ابدّاہ هذه من آیاتِ اوه فالإنسان إذا شرب من هذا 
الحوض, فإنّه لا یظما أبدًا؛ لأنه سیکون من أهل الجنق وسیکون في نعيم لا ينفد. 

4 قوله 3 ١کیا‏ بين أیلة وصنعاء»یحتاج لكي ينظركم تبلغ. ۱ 

قال القسطلاني يَنَانه: 

(أيلة» بهمزة مفتوحة وتحتیة ساكنة ولام مفتوحة ويعدها هاء تأنيث: مدينة كانت عامرة 
بطرف بحر القلزم من طرفي الشام» وهي الآن خرابٌ» يمر بها الحاجٌ من مصر فتکون عن شمالهه 
ويم بها الحاجٌ من غزةً وغيرهاء فتكون أمامه» وإليها تنسب العقبة المشهورة عند أهل مصر. 

«وصنعاء من الیمن؟ فتح الصاد والعين المھملتین بينهما نون ساكنة ممدودة والتقييد 
باليمن یخرج صنعاء الشام.اه 

4 وقوله: «بين) أنا أسير في الجنة إذا آنا بنهر»: هذا یجبُ أن یکون على حقیقتِهء ولعل 
هذا كان حين عر به کل ۱ 

© وقوله: «قال: هذا الكوثر» يَعْنِي: أنه منه -أي: من الکوثر- كما سبق في حدیثِ ابن 


کتاب الال ضا لیا 


عباس #لغه: أن الكوثرٌ هو الخيرٌ الکثیر» ومنه هذا النھر فی الجنة. 

هلا الحذیث كما سیق ذکرنا أن اائضة استدلوا به عل ما ذهبوا ]ليه من طسق آو 
تکفیر الصَحابة إلا نفرًا يسيراء دمارد عليهم بان هؤلاء النفر قلیل؛ لأنة قَالّ: یرد 
عَلَىَّ أقوَامٌ أ أ غرفم وت رفوني شم بح ال بني وم وقال: (أَصَیْحَای: . ومعلوم أن 
الصّحابةً ا کٹیرون جذّاء ولو أخذنا بظاهره لكان من يمير هؤلاء من هؤلاء؟ لا احد فكل 
جماعة من الصحابة يُحْتَّملُ أن تکونٌ هي الکافرة أو المردودة عن الحوض من بينهم آل 
تی نت شود اج ےت 
حصّل من بعضهم ردةٌ عن الاسلام؛ ثم رجع بعص من ارتذہ وبقي بعض من ارتددٌ على ما 
هو عليهء ومعلومٌ أن من مات على الکفر فهو من غير أصحاب الرسو لك 

سو ہس سے ۱ 

(القھقری؟؛ يَعْنِي: العَشي إلى الوراء. ‏ 

قال ابن حجر في «الفتح» (۱ ۱ ۵-۷ 1۷): 

قوله: «بيتا آنا نائِم». كذا بالنون للاکشر وللكشميهني: اقائم) بالقاف وهو آوجه» 
والمراد به: قيامه على الحوض يوم القيامةء ونوَجَهُ الأولى بأنه رأى في المنام في الدّنيا ما 
سیقع له في الاخرة. قوله: : ثم إذا زمرق حٌى إذا عرفتهم خرج رجل من بيني ویسنهم فقال: 
هلم». المرادٌ بالرجل: الملك الموکل بذلك. وم آقف على اصمه. 

قوله: «إنهم ارتدوا القهقری» أي: رجعوا إلى الخلف» ومعنی قولهم: رجع القهقری: رجع 
الرجوع المسمّی بهذا الاسم. وهو رجوعٌ مخصوصٌ وقیل معناه: العدو الشدید. 

قوله: «فلا أراه خلص منهم إلا مثل مَمَلٍ النعم؛ يَحْنِي: من هؤلاء الذين دنوا من 
الحوض وکادوا یردونه فصدوا عنه» #والهمل» بفتحتین الابل بلا راع. وقال الخطابي: 
«الهمل» ما لا يرعى ولا يُسْتعْمَل ویطلق على الضوال» والمعنی: أنه لا يرده منهم إلا القلیل؛ 
لان الهمل في الابل قلیل بالنسبة لغیرو.اه 

ل قوله: «يخلص مهم إلا ثل هَل الّم». منهم؛ أي: من هؤلاء الزمرء ولیس المراةٌ: لا 
يخلصٌ من جميع الصحابة إلا مثل «همل النعم» لکن هؤلاء الزمرة تأي ثم یقول لهم هذا الرجلٌ 
هلموا فيسأل الرسول: «إلى آین؟» فيقول: «إلى الثار والله»» مثلا شرد واحد منهم أو اثنان لیرد 
الحو ومعلومٌ أن هذا ليس في الدنياء لن يشرد إلا من أذن له بالشرب منه. 





یناخ مز 0 

هذا هو اللفظ الصحیخ والمتعينْ «مابينَ بتي وَمِنبَرِي؟ وبعض الناس يرويه بلفظ: :تما 
بين قبري ومنبري» هذا خطأً؛ ؛ لانه حين تكلّمَ , به لیس هناك قير فلم يكن القبز الا بعد وف 
يك لكنه ية دفن في بيته» فما بينه وبين ¿ المنیرِ روضةٌ من ریاض الجنة . والمعنی: اسا 
عمل صالح؛ لأن روضاتِ الجنة محل عمل صالح؟ كما جاء في الحديث: : إن 
إبراهيم پ2 رال قال للنبی پل : اقرئ آمتك مني السّلام وآخبرهم بأن الجنة قیصان, وأن 
غرسها: سبحان الله والحمد لله وال اکبر». 

فالمعنى: أنه روضةٌ من ریاض الجنة؛ يَعْنِي: محل عمل صالح من الصَّلاةٍ والذکر 
والقرآن وغير ذلك . وليس المعنی: أن من كان فيه فهو في روضة من ریاض الجنة. 

وقوله :اي عَلَى حَوْضِي» معناه: أن محل الحوض هناك هذا وجه. 

الوجه الثاني: أن منبرة يوم القياية یُجعل على الحوض» ویکون الرسول و قائمًا عليه؛ 
فيقومٌ على منبره هناك كما كان يقومٌ عليه للبلاغ في الدنياء وقال ولا في حديثٍ آخر: «واني 
لأرى حوضي الآن». وعل هذا یکول حوض اي ل موجودًاء نه میب عن النظر. 

قال ابن حجر في «الفتح» (4۷۵/۱۱): _ 

الحديث الرابع عشر حديث أبي هريرة أيضًا «ما بین بتي ومنْبري) وفيه: «ومتبّري على 
حوضی» تقدم شرخه في أواخر الحجٌ والمرادُ بتسمية ذلك الموضع روضة: أن تلك البقعة 
تنقلٌ إلى الجنق فتکونْ روضةً من رياضهاء أو أنه على المجاز لكونٍ العبادةٍ فيه تشول إلى 
دخول العابدٍ روضة الجنةء وهذا فيه نظر إذ لا اختصاص لذلك بتلك البقعةء والخبرٌ مسوقٌ 
لمزید شرف تلك البقعة على غيرهاء وقیل: فيه تشبيةٌ محذوف الأداة؛ أي: هو كروضة؛ لأن 
من يقعد فيها من الملائكة ومؤمني الانس والجن يكثرون الذكرٌ وسائرٌ أنواع العبادة. وقال 
الخطابی المراد من هذا الحديث: الترغيبٌ في سكنى المدينة وأن من لازم ذکر اللو ني 
مسجدها آل به إلى روضة الجنة وسقي یوم القيامة من الحوض.اھ 

على كل حال: هذه أربعة أقوالِء ولكن الذي يظهرٌ لی -والعلم عند اللہ- هو الاول أن 
الرسول ية أراد الحتْ على العمل الصالح في هذا المکان» ولا مانع من أن يكون في هذا 
فضلٌ وغيره أيضّاء ولكن في هذا أفضل» أفضل من غیرہ. 

هذا كله من نصضحه پل 

ل قوله: «فصل على أهل أَحُدٍ صلاتة على الميتٍ». قَالٌ ابن القيم کنتلٹہ: إن هذه 





کاب الئل زایا 





الصلاةً كالتوديع لهم» ولیست هي الصلاةً التي تصلّى على المیت؛ لأن الشهداء إذا قتلوافي 
سبيل الو لا يُصَلَى عليهم؛ وجه ذلك: 

آوله: لأن هذا هو الذي جاءث به السنة آن شهداء حل يسلوا ول يُكَمَُوا ول بُصَل عليهم. 

وثانيًا: : أن الصَّلاةَ على المیتِ من أجل الشفاعة فيه؛ كما قال النبي يل و «ماین لم 
يموت فیقوم على جنازته أربعون رجلا لا یش رکون بالل شيئا ا ولاشفمهم ال فيه». والمقتول 
شهيدًا في سبيل اللو لا يحتاج إلى شفاعة؛ كما جاء في الحدیثِ الذي أخرجه النسائقٌ: «أنه لا 
ین في قبرم»» أي : لا یسل عن دين وربه ونبيه» وقال: «کفی ببارقة السسیوف على رَأَسِهِ 
وعنڈًا؛ يَعْنِي: اختبارًا؛ لأن السوال في القبر هو اختبار للمیتِ» هل هو صادق الإيمانٍ آم لا؟ 
والذي فتل شهيدًا وهو یری بارقةً السبوفٍ على رأسه وهو اب لتكونّ كلمة اللو هي العلياء 
هذا أعظم دليل على أنه صادقٌ موم حقا؛ ولهذا لا يُسألٌ في قبره اكتفاءً بہذا. 

ولكن ما جاء في صلاته يل على شهداء أَحْدٍ في آخر حياته هذا كالمودع لهم؛ لان 
الصلاءً على المیتِ يجب أن تکون قبل الدفن. ۱ 

زمه وقوله: «إني قرط لکم وأنا شید علیکم»؛ بشهد ‏ بأنه بل الرّساه ويشهدٌ علیهم بما 
صنعوا مما شاهده؛ كما قال عيسى أبن مریم RA:‏ 3 ماقت کم الا ما مي يو ءآن أعَبدُوأ الله 
رق وري ونیم کہیدا عادمت فیم قت کت أن یت یم نت۱۱۷ 

زمه وني قولهِ: «واني وال لأنظر إلى اب الان» دلیل على أن الحوض موجود؟؛ 
لأن الاصل في قوله: «وإني لأنظر» الحقيقة ب يَعْنِي: لا یقول قائل: لعنّه أراد بذلك توكيد 
وجوده ولكنه غير موجود. 

[ وقوله يك «إني اعطیت مفاتیخ خزائن الأرض - أو مفاتیح الأرض -»: : نعم أعطيها 
لكنه لا | يدرك ذلك في حیاتیہ وإنما آدرکته أنه من بعدوه 7 .02 
ورسالته» فقد فتحت خزائن الأرض من الشام والعراي ومصر والیمن بالشريعة التي جاء 
هه فصار كأنه أَعْطِي هذه الخزائن گا ٠‏ 

ثم آقسم: أنه لا یخاف علیهم أن يشركوا بعدہ «ولكن آخاف علیکم أن تنافسُوا فيها». 
وهذا الذي وقع فالصحابة لم یش رکوا بعده به ولكن تنافسُوا الدنیا. 

ولیس المرادُ جع الصحابق فمنهم من ارتذ كما عرفتم لکن غالبهم تنافسُوا فیها فحصّل 
بينهم القتال» كالذي حَصّل بين علع ومعاوية والزبیر وعائشة كم وغیرهم كما هو معروف. 


انا سر ا 0 


هذه الأحاديثٌ كما ساقها البخاری له يراد بها بیان کشرة الأحاديث الواردة في 
الحَوْضيِء ور اي ل لهؤلاءالقوم الذین ردو عن حوضه إنما أراد به يكو لتحذیره 
فكل واحدِ من السَحابة سیحذر ان یکونٌ من هؤلاء فلذلك ذکره الخو احاديفه 
متواترة كما ذکرنا ذلك فی البيتين المنشودین: 

بكائواترَ خویث من کلب ممَنْتتے للویشاواختسسَب 


م و و ۶ 


هی و ف یڑ 3 
ورؤبيةشفاعة والوضص نس وس سی 


2. 


1 .۱۰( تک" ل جبريل ومیکانیل عَن النْبي كل يَوْمَ أحد. 


سات یر ۰:١‏ 7 اس 


اس 


٦۔(٦‏ )مک فیک یش علق حر وع بش 
ن ند ن هي عَن أب عَنْ سی ال رثن مین سول ال ون شاه يو 
د رجلین لَه یاب با ض ما رای قب ولا بعد. يعني چبٔریل وم یگائیل مه لام 

6۷ -(. .ولي نخان بن ُو برد لحو تب د الْوَارثِء دتتا 
ابراهیم بن سَعْدِ) دتتا نگ عَنْ یب ن سم بن اي فاص قال: قد ریت بوم او 


یمین ول الل ون ارو وجل َيه لب یاب بض يُعَاتِكَانٍ َه امد تال مَا 


20 بل ولا بد 
دمووو ہے 
تم قان امام 17 ند 
( ۱۱ باب في شُجَاعَة النبي با وتقذمه لِلکزب. 


ےت له : : 

۸-(۷ جو ہر خی التي وعد بن منصور واو الي کي او 
کایلِ لفط یخی - ال بی خْبَرَنَا وکال الا خران: دنا - ادن یه هَن ناته عَنْ 
کی لک هآ یمدآ شم 
ولد قز زع هل الَْیتة ات للع قاط تاش قل الصَّوْتٍ هم سلاجم وقد 





کتاب الال شا 


e‏ مسقم ّى الوت وَهَُ على رس لأبي لحه مزي في عو اليف َو يقو ل سم 
وا کم ياوا" ال وده بحرا أ إل نز . قَالَ: گان ترس یط 

۹-(...) وَحَدکنا ابو بکر بنْ أبي د سی دتا زیم عَنْ شب شب عَنْ قاد عَنْ انس 
قال: کَانَ بالمَدِيتة فرَعَ فاستمَار اليا ترس لأبي طَلحَة ال لَه: مدوب فر كه قال: سا 
ریا ین قرع وان وَجَذْنَهَُبَخرَا». 

(. .)واه دب لی ان ال خلت عرد إن جار عو یی 
بن خبیب» خلت اي ابن احَارثٍ- قَالا: خدکتا شهة شنب هذا الوا َي حویث ان 
جَعْفر قال: رس لنا. وم یل لأبي طلحة طَاحَةً . وفي حَدِيثِ حال عَنْ فاد مو مسمعت أنمًا. 

ا الام الي نان في شی صَحِبْح مُسْلِمٍ؛ (۱۰/ ۰۹۷ e‏ 

قوله: ١کان‏ رسول يك أحسن الناس وكان أجود الناس» وكان أشجع الناس... إلخ؛ 
فيه بیان ما أكرمه اللہ تعالى به من جمیل الصفات. وأن هذه صفات كمال. قوله: !وهو على 
فرس لأبي طلحة عري» في عنقه السیف» وهو يقول: ۸ تراعواء لم تراعواء قال: وجدناه لبحرًا 
أو إنه لبحر: قال: وكان فرشا يبطأ» وفي رواية «فاستعار النبي ی فرشا لأبي طلحة يقال له: 
مندوب. فرکبه» فقال: ما رأينا من فزع» وإن وجدناه لبحرًا؛ وأما قوله: «يبطأ» فمعناه يعرف 
بالبطء والعجز وسوء السير. قوله يَكلِ: هلم تراعوا؛ أي: روعًا مستقرا أو روعًا يضركم. 
وفيه فوائد: منها: بيان شجاعته ية من شدة عجلته في الخروج إلى العدو قبل الناس کلھم؛ 
وبحيث كشف الحال» ورجع قبل وصول الناس. وفيه بیان عظيم بركته ومعجزته في انقللاب 
اكز سو و که وو سب سی لوالا بور أي رابع الجري. 
وفيه: : جواز سبق الإنسان وحده في کشف أخبار العدو ما لم ي يتحقق الهلاك. وفيه: : جواز 
العاریةء وجواز الغزو على الفرس المستعار لذلك. وفيه استحباب تقلد السيف في العنق» 
واستحباب تبشير الناس بعدم الخوف إذا ذهب. ووقع في هذا الحديث تسمية هذا الفرس 
مندوبًا. قال القاضي: وقد كان في أفراس النبي ية مندوب. فلعله صار إليه بعد أبي طلحة 
هذا كلام القاضي. قلت: ويحتمل أنہما فرسان اتفقا في الاسم. اه 

دموووہے 


.)٦٦٦٦ ء۲٦۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 


اليل جا ا 


2 بک شی ا اج الثم ارم یف 
ال اما منم که 

۰-(۸ ۰ کحَذَکت مََصُور ن آيي مرجم نهیم و و ای 
خرو ح عدي کر ون جن تا رفن خبرنا راهيم عن 
بن هاب ڪن یاون انب بن شوو ڪن ابن ڪباس» ال : كَانَ رول 
الہ پاٹ جود الاس اكير ان جود ما کون في شهر رَمَضَانَ إن چبریل لبو الام 
لاه في کل سنٍ في رَمَضَانَ نی بَنْسَلِخ قیفرض عَلّهز سول له لقن وه 
برل كَانَ لول اللہ لا جرد ار ین ازيح لس" 

(...) وحلکتاه 1 وس ہا ون تن 
آخیرنا حبذ الرّرّاق» أخبر مَعْمَرٌ لاء ن الزهري بهذا الاستاو وه 

تہ ےی ا E‏ 
ار یاه کل سے هي صبط ما کان الرشول بَا یر راه ودک الوحي جین گیل 


TE 


جح 008+ سے 
نم قال الإمَامُ الَووِي کتلئہ: 
(؟١)‏ باب كَانَ رسول الله يكل أَحْسَنَ النّاس خُلْقًا. 

م قال الإمَامُ منم ]نه : 

)۲۳۰۹(-١‏ دا سي بن و یلیم قال دنا حم بن ری عَنْ ابت 

2 

اي عن آنس بن ماه ال حَدَمْتُ سول الله اة عَشْرَ سنن ًالله تا ال لِي: آفا. 
قط ولا قال : لي شىء لِم فلت ا ولا قعل که را و الريع: :ليس يكا يصتعه ۰ ے وو 
الحَاوم وَلَميَذگر قوله: وال 

(...) وله شیان بن فوخ حلننا سلام بْنْ مسكينء حدکا ٿا بث اي عَنْ نس بوثله بمسله. 
() آخرجه البخاري (۱۹۰۲). 
() آخرجه البخاري (۱۰۳۸۰۲۷۲۱۸). 


وا 





۲-(...) وَحَدَنثتاءُ مد خمد بن حل ورد بن زب ین سل وال ظط 
لأخمد- قالا: کا ال ترایز عن نس قال: یم سول 
له در طلحة دي قاط بي إِلی ز سول اه فَقال: ار سُول ال 


۳ صنعته: 


آنسا لام کبس فَلِيَخْدْمْكَ. قال: مدمه ز دنه في الم وال وال تَا ال لي یی 
لِم صعب هَذَا مَكَذَا؟ و یلم اضتنه تع تنه لِم لم صت مَذَامَکدا؟ 

)٠. .(-۳‏ حلکنا بو بکر : بن آيي َة وان ن می قلا: وس ری رت 
را کي سیب -وَهُوَ نأي بر عن آنس, قَال: دنت ولو ال وین 
ینین ف أَغلمه قال لي قط: لِم فلت کذا وکذا؟ ولا غاب عَلی میا قط. 

وهل يجوز أن يستعينَ عبدًا بدون إذن سيه أو صبيًا بدون إِذْنِ وَلِبّه؟ وإذا قَمَلّ ذلك 
فَحَصل عليه تلف فهل يَضْمَنْ أو لايَضْمَر؟ 

الجواب: لا يجوز ان يستعينَ عبدًا بغير مه لان الب سول وما نکسا لا 
جور لك أن تع بإناء الرجلِ إلا یه هلا يجورٌ لک أن ت تفع بمملوكه وعبیہ؛ لأنّه 
ملکه إلا بإذنه. 

فإن قيل: هل یلق ذلك الکو 

نقول: و لور رو وی و مستحق الزَّمَنِ لكفيله أا إذا 
كان غير مستحق الزمن لكفيله؛ مل أن يقو له الكفيل: اعمّل على ما ترید. نهذا لايحتاج 
ال ادن الکفیل فی استخدامه؛ فيجورٌ لك استخدامه بدونِ ادن كفيله. إلا أن يكون هناك نظام 
یم ِن استخدام المكفولينَ في غير وَفْتِ عملهم فإله لا يجورٌ أن تُخَالِفَ هذا النظاع. 

وكذلك الصبي لا يجوز أن تستعيله إلا بان لا اله ُستشی من ذلك سا جر 
العادةٌ به في استخدام الصبیان فان ذلك لا باس ب به؛ لأن الادْن العرفي کالاذن الط فاذا 
كان ين عاو الاس أن يستعيئُوا بالصبيانٍ في ثل هذا فلا باس وَلْتَضِبْ لهذا ما 

فلو استعان صبيًا لينل في البثر لبُخْرِجَ ما سَقَطَ فيها. نقولٌ: لا يجورٌ؛ لاد هذا یما م 
جر لاد به وله حطر فلو فَعَلَ وتلت الصَّّ بهذا النزولٍ فهو ضامِنٌ. 

ولو استعان صبيًا ليعطيّه عصاه الذي سقط منه وهو راكِبٌ على الرّاحِلَة فأعطاه یام 
فان هذا جائرٌ؛ لأنَّ ذلك جَرّٹ به الما 

لمداژ بهت المسآلة هل ما جرت يد العاد ويرك عل ال وال 5 2 مسألة الضَّمانِء 


فمتى خر بت الشّمان» ومتی اح لپ ہہ ۱ 

وني الحدیث -أيضا-: ان ابا طلحة وهو روج ما تیال وق المدینڈ نب به 
إلى النبيّ بك وقال له: إن سا غلامٌ كيْس؛ كيس يعني : جیا ناء یا سَريعَ الاستجابة. 
فلْيخدّنك. واللّام للأمر هناء لكنْ ليس المرادٌ بها: الأمْرَ بل المراد بها: العَرْضُ؛ يعني: فا 
اغرض عليك أن يَحْدُمَكَ. 

وقد دعا النبي يك لأنس بن مالك الغ فقال: له از ماله ووآدہ وال عفر 
وأذخله الحنَّة؛ . فوجَد ثنتين : کر ماله وله وطال ۶ مره والجئةٌ ان شاء الله مضمونة له. 
حدم اي إلى أنْ مات عشرٌ سنينَ حَضَرًا وسَفرا قال: «فوالله ما قال لي لشيء صنعته ل 
صبَعْتٌ هذا هکذا؟». يعني: إذا كان لا يُنْكِرٌ عليه آن يَضْتَعُه على غير الصَّفَةٍ التي یُریڈھاء 
فکذلك لاینکه غليه ان تصن اا ضلا فيشلل ان الرسول و لک عليه ما صم ولا فا 
ما صم وهذا ین مشن له ولكن هذا لا عي آنه لیرد شده إلى الصَّنْعَةٍ الصحيحة 
ولكن معنی هذا الحدیث: آنه لا يَلُومُه ويقول له: : ل صنعت؟ 

2 قال: «ولا لشيء ء ‏ أضئعه لِمَ لم تضنّع تع هذا هكذا؟؛ وذلك ایشا ین نش 
ولکته له يُرْشِدٌ ويُوَجَهُ بدون أنْ يون في ذلك توبیخ. 

2 © 

نم ال الما میم که 
6( ۰ دق بو معن اي رند : ن زی آخبرا مر بسن وس خلت 
رمه َو ابن عر - قال: قال (سحان: قال آنس: كان َسول لها ین أَحْسَنِ الاس 
خلقا؟ كاز ني یوم لِحَاجَةٍ جت فَقلتٌ: الله لا دب .في تفي أن ذهب لا اترني پو بي 
اله ا رجب ئی ئر على م صان َه لبون في السُوق, قدا رول الو وق قَذْ 
تب ای ین نيال - تقر تُإِلَه وضع ال: الیش أَدَعَِتَ یت 
آمرئت». قَالَ: قلت: ت اقب یار سول اللِ. 

(۲۳۰۹) َال آنش: الق تمه نع سين ما لته قال لِشَىْءِ نهیم فلت 
كَذَا وکذا؟ او لِسَىْءِ رَه علا فعلت کذاوکذا۳. 


۰ آخرجه البخاري (۱۰۳۸۰۲۷۲۸). 


تاب الما نما لیا 


سے 





-٥‏ (۲۳۱۰) وحدثناث بان ن فروخ و وبوالربیم لا حدتا عبد الوا عَنْ آبي 
الاح عَنْ انس بن ماه قال: کان سول الله يلل أَحْسَنَ من التاس خلقا. 
ح0008 کے 


(۱6) باب شيل رشول ال قبلا َع گال کا لا. وَكَثْرٰۃِ عطانه. 
۹-(۲۳۱۱) دک ون أبي ی ولا ال حَدگتا مشفیان بن مین 
عَنِ ابن المُنکیر سّوع جابر ن َب الله قال: ما سل ر سول الله وا قط تال لا 


ر یر كت 


(. .) ملک يو کر علکا الافجمي.ح رَعللي حش بی لی حا 
الرحمن حمَنِ يعني : : أبن رم کلام عَنْ سین عَنْ َد محمد بن مکی قال: 20 
بن ند الله يَقَولُ مثله سو 

۱۷-۷ رخ ع ارول حدثتا الد -يغيي: : ابْنَ الْحَارِث۔ 
دا حُمَيدٌ عَنْ مُوسى بن انس عَنْ آبیه قال: ما ما سیل ر سول الہ ا َلَى السام شی 
ا eg‏ تا بين لین + فَرَجَعَ إلى قَومِهِ فقال: :يا قوم اا 

E‏ غلك بیقعت ی من وس من 
ابت عَنْ انس أن رجا جلا سال اي دج ین َيِه یف نائی ترک تضال: ۷ 
وم نیو الا نا ليطي عط ما یاف ار قال ان :إن كَانَ الرَجُلٌ سم 
ما رید إلا لباق نیم > تی کون الوسلام اب ب لبو مِنَ لا مالیا 


م 22 


۹-(۲۳۱۳) يو الطاهر اد ن مرو ین سرح خر عبد الل ِن ره 
rE‏ داوج :غار سول اللہ مر نج تنج مك محر 
سول الله ِمَنْ مَنْ معه مَعَه ین المْسلِمينَ فا بسن صر الله ينه وَالْمُسْلِوِينَ» وافطی 
سل ل زو وان ی شب ناک نم بان ال اب شِهَاب: 


)۱( آخرجه البخاري (۱۲۰۳). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (1۰۳). 


لین کت 
حَدني سود بْنُ المُسَيّبٍ؛ ؛ أن ۶ صَفْوَانَ قال : وله لد أ انی سول الله ما أفطني له 
لأبْقَض التاس إلى فا ب رح طيني ی لاحب لاس ی 


۹ -(۲۳۱۵) حَتنا عَمْرو الاك خدئنا سيان بن ی عَن ابن الْمُدْكَدِرِ؛ آنه سیم 
جابر ین مب الله .ح وَحَدََا ناق ابرا فان عن ابن شیر عن اير ون 


ہے خ ی 52 


مرو نحل لي َن ای له ید لی الاکر. ح وَحَدَا ای بي عُمَرَ 
وَاللفظ له قَالَ: ال سفن سَمِمْتُ حلد باکر یو سَمِعْتٌ جایر بْنَ عَبدِ الله ال 
سان ون سیف ضا عَمرو بن تابث عَنْ لد بن َلي قال e‏ 
لاد آعم عَلَى الا خی قال: قال ر سول ال 3 َو قذ جانا مال خرن لقذ 
طك عَكَذًا وَمَکَذَا وَمَكَذا . وَقَالَ يدي جَوِيعًا َة فض الي ټل قبل أن ي ءا خرن 
َم على أبي بكر بعد بمده فأ كر نایا اتی من کال لی اي له ون تلیت. مت 
فلت نيال لو قد جَاءَنا َال لین أ أَعطْك مَكَذَا وَهَكَذَا وَهَكَذَاه. خی ابو 
كر مره ثم قال لي : : عُدهًا. متا قاذا هي ماه فقال: خذ یثلیها . 

۱-(. ..) دتتا محمد ِن حایم بْنِ يمون دنا محمد نس أخْبرنا ان جرج 
أخبرني عَمْوه بن ديار ن حم نع عَنْ جَاہر بْنِ بل قال بوت تی دين 
لمكي عَنْ جابر بْنِ عب عَبْدِ الله قَالَ: تالغ م لاملاو 

کر ےک کو 


ضرمي َل او بغر: من گان لَى ال كن أو كانت لَه له ء هت بنخو 


ر ي عيئة 


یث ا 

:)١ ل‎ > 

قوله: «ما ستل رسول اللہ ب شا قط فقال لا) وذكر الحديث بعده في إعطائه پل 
للمؤلفة وغيرهم. في هذا كله بیان عظيم سخائه» وغزارة جوده كَكلِِ؛ ومعناه: ما سٹل شین 
من متاع الدنيا. 

قوله: «حدثنا أبو كريب حدثنا الأشجعي قال سو از عا ول 
جميع نسخ بلادنا امحمد بن المثنی»» وكذا نقله القاضي عياض عن الجلودي» ووقع في 
رواية ابن ماهان: «محمد بن حاتم»؛ وكذا ذكره أبو مسعود الدمشقي» وخلف الواسطي. 


.)۲۲۹۲( أخرجه البخاري‎ )١( 





کاب الال فلا نيا 


قوله: «فاعطاه غنمًا بين جبلین» أي: كثيرة كأنها تملا ما بین جبلين. وفي هذا مع ما بعده 
إعطاء المؤلفة» ولا حلاف نی إعطاء مؤلفة المسلمين. لکن هل يعطون من الزكاة؟ فيه 
خلاف. الأصح عندنا أنہم يعطون من الزكاة» ومن بيت المال. والثاني لا يعطون من الزكاة» 
بل من بيت المال خاصة. وأما مولفة الكفار فلا يعطون من الزكاة» ونی إعطائهم من غيرها 
حلاف. الأصح عندنا لا یعطون؛ لأن اللہ تعالى قد أعز الاسلام عن التألف بخلاف أول 
الأمر ووقت قلة المسلمين. 

قوله: «فقال أنس: إن كان الرجل ليسلم ما يريد إلا الدنيا فما یسلم حتى يكون الإسلام 

أحب إليه من الدنيا وما علیها» هكذا هو في معظم النسخ: «فما يسلم؟» وفي بعضها «فما 
يمسي». وكلاهما صحیح» ومعنى الأول فما يلبث بعد إسلامه إلا يسيرًا حتى یکون الإسلام 
أحب إليه» والمراد أنه: يظهر الاسلام أولا للدنیاء لا بقصدٍ صحيح بقلبه» ثم من بركة النبي 
5 ونور الإسلام لم يلبث إلا قلیلا حتى ينشرح صدره بحقيقة الایمان» ويتمكن من قلبه 
فيكون حينئذٍ أحب إليه من الدنيا وما فيها. 

قوله: «فحشى أبو بكر ٣ه‏ مرة» ثم قال لي: عدها فعددتها فإذا هي خسمائف فقال: خذ 
مثلیها» يعني : خذ مغها مثليهاء فيكون الجميع ألما و خسمائة؛ لأن له ثلاث حثيات» وإنما 
حثى له أبو بكر بيده؛ لأنه خليفة رسول الله كد فيده قائمة مقام یده» وكان له ثلاث حثيات 
بيد رسول اللہ كو وفيه إنجاز العدة. قال الشافعي والجمهور: إنجازها والوفاء بها مستحب 
لا واجب؛ وأوجبه الحسن وبعض المالكية.اه 

ASCE 


ا۳ 


م قال الإِمَامُ التووي تكذكثه : 
(۱۵) باب رخمته 36 الصْبْيَانَ والعیال وتواشعه وَفضل ذلك . 
ثم قال الامام مُسْلِمٌ که 
7 م ول تس بے“ و2 سردم 2 کی م ۲م و 
۲-(۲۳۱۵) حدئتا عذاب بن خالد وَشْیان بن فروخ لاء عَنْ سان -واللفظ 
ر 6 ۳ 9 رٹ ر سے ت وص ا ےی ی ہے و 
لشیبتان- حدتا سلیان بن المغیرق حدکتا اب البتاني» عن أبن بن مالك قال: قال رسول 
0 ۶و وم کت 4> موو ۰ 1 5 َ‫ < سا مق 8 1 ©. ۰ کے ۰ 
الله كل «ولد لي الليلة غلام فسمیته بامنم أبي إِبْرَاهِيمَ». ثم دفعه إلى آم سَیْف امْرَأةٍ فين. 


1 کو كو و بے ےم تو موی ۶ہ 6ر ا و اه بك کر 
يقال له: ابو سیف فانطلق یأنبه انب فانتهیتا إلى آبي سب وَهُوَ ينفح بکیرو قد امتلا 


e‏ میت سے 


وحور Ry‏ سی ہے بے تر وو ال سمال 


الل شر یں دبا م 


ابیت دخاناه قأسرخت المَشى بَيْنَيَدَىْ رَسُولٍ الله يل فقلت: با انا سي سيب اميك جا 


ول الله اة اسك قَدَحَا لبي پ2 بالصبی َه لیم وَقال: ما شُاء اللَّهُ أَنْبَمُولَ. فَقَالَ 
6 : لقد رايت وهو بکید بتطیه بين يد ی رَسُولٍ اللہ يك هَدَمَعَتْ عَبْنَا سول الم پل فَقَال: 


(۱) Se”, 


ممع اين رنب ول تقول إلا ا ری راء الوا تراهم إا ك لمحو نون 

1۳ -(۲۳۱۰) تا رب زب وحن الب مير -وَاللَفْظ ری الا 

خلت نایل -وهو ان علي عُلية- ن أبُوبٌ» عَنْ عَمْرِو بن ویب عَنْ انس بن مالل قال: ما 
رت دا کا اح انال ین ول لو اکن نايم تما ني 
ولي لدب كان طونم تخل الت و ینکن ور ينا و ادف 
بل نم برجع. قال عَمْرّ و: فل توفي راهيم قال رَ شوگ الق ينعي وإ 
مات في اي و رن تلان رضاعة فی اجه 

۵-(۲۳۱۷) خلت یوبن آيي َي سیب بو کربب قالا: حلا رام ون تبر نم 
ن وام عَنْأبيه عَنْ ات ال ی اش غاب َل شول الله نو 
اون یات تا نم فقَلُوا: کا اللہ ما نقل. ال سول اللہ پل: «وأمك إِنْ 
کان الله رع منکم الوّحْمَة وکا هر يِن قلبك الرحمَةه 7 

قال المؤلف 999 فیما نقله عن عائشة غا قالت: جاء قوم من الأعراب إلى النبي پا 
فسألوا: هل تَمَبّلون صبيانكم؟ قال النبي ل : «نعم. والأعراب كما نعلم فيهم جفاء» وعندهم 
غلظة وشدة ولاسيما رعاة الابل منهم» ود می من اھ وا جحل حر 


وسو ف حدے سے 


كالحجارة. نسأل الله العافية» قالوا: نا لسنا تقبل صبيانناء فقال النبي م22 : «وأئيك أَنْ كَانَ 
اللترَعَ من قلویکم الرّحمة يعني: لا أملك لكم شيا إذا نزع الله ال رمة من قلویکم. 
وی هذا دليل: على تقبيل الصبيان شفقة عليهم ورقة لهم ورحمة بهم 
وفيه دليل: على أن الله تعالى قد أنزل في قلب الإنسان الرحمة:؛ وإذا أنزل اللہ في قلب 
الإنسان الرحمة فإنه يرحم غيره وإذا رحم غيره رحه الله ون كما في الحديث الثاني حديث 
عائشة غا أن النبي بي قال: ١مَن‏ لایرخم الاس لا يَرَحَمُه الله نسأل اللہ العافية. 





() آخرجه البخاري (۱۳۰۳). 
() آخرجه البخاري (۵۹۹۸). 





تا 


”میں 





ب اي ال 
الذي لا برحم الناس لا يَرَحَمُه اللہ كل والمراد بالناس: الناس الذين هم أهل للرحمة 
كالمؤمنين وأهل الذمة ومّن شابههم؛ وأما الکفار الحربيون فإنهم لا بر هون بل یقتلون؛ 
لأن اللہ تعالی قال في وصف النبي لے وأص حابه: ادا لال كنار رعاء ینبم € 1:01 ). 
وقال تعالى للنبي کا ایا الي عهر الماد ومين وأخلظ عَيوْومأوسهُمَ جهگر 
وش ألْمَصِيرٌ © [9ه:۷۳]. ذكر اللہ تعالى هذه الایة ف 72 رتین القرآن ری يم 0 
اللفظ نفسه: ليا ی هد گنوی وق عل اوه جه ورش موز 
4 :#:۰]. ذکرها اللہ في سورة التوبة وفي سورة التحریم» وفال تعالی: ولا یوت 
موز مار ولا لورت ین عدر تيلا لا کیب لمعمل صرح 4 .]1١ ٠:81‏ 
وكذلك أيضًا رمة الدواب والبهائم فإنها من علامات رحمة اه ل للإنسان؛ لأنه إذا 
رق قلب المرء رحم كل شيء ذي روح؛ وإذا رحم كل شيء ذي روح رحمه اللہ. قيل: يا 
رسول اللہ ألنا في البھائم أجر؟ قال: انعم في کل دَاتِ کب رطبة جر . ومن الشفقة 
والرحمة بالمؤمنين أنه إذا كان الإنسان إمامًا لهی فإنه لا ينبغي له أن يُطيل عليهم في الصلاة؛ 
ولهذا قال النبي ل4584 «إذا ام أحدكم لاس فليخفف. فإنَّ مِنْ وراه السَّقِيمُ والضعیف 
وذا الحاجة والکبیر* " يعني: من ورائه أهل الأعذار الذين يحتاجون إلى التخفیف: والمراد ٠.‏ 
بالتخفيف: ما وافق سنة النبي ب وليس المراد بالتخفيف: ما وافق أهواء الناسء حتی | 
صار الإمام يركض في صلاته ولا يطمئن؛ قال أنس بن مالك عثه: ما صليتٌ وراء إمام قط : 
أخفٌ صلاة ولا أتم صلاة من النبي به " ومع ذلك فكان يقرأ في فجر الجمعة «ألم تَنْزِيل 
السجدة» كاملة في الركعة الأولى. و هَل أن عل آلانن € [للانشّل:١].‏ كاملة في الركعة الثانية 
وكان يقرأ بسورة الدخان في المغرب””'» ويقرأ فيها المرسلات' ‏ ويقرأ فيها بالطور 


(۱) أخرجه البخاري (۱۰۰۹). ومسلم )۲٢٢٢(‏ من حديث أبي هريرة ##لثظه. 

(۲) أخرجه البخاري (۹۰))ء ومسلم (477) من حديث أبي مسعود الأنصاري علتته. 

(۲) أخرجه البخاري ))١8(‏ ومسلم (474) من حديث أنس لته 

(4) أخرجه البخاري (۸٦۱۰)ء‏ ومسلم (۸۸۰) من حديث أبي هريرة «لففه. 

)٥(‏ أخرجه النسائي (۹۸۷)ء وني «الکبری» (۱۰۷۰) من طريق: عبد الله بن عتبة بن مسعود عن النبي لل 
مرسلا۔ 

(1) آخرجه البخاري (۳٦۷))ء‏ ومسلم )٦٦٤(‏ من حدیث أم الفضل لقغا. 

(۷) آخر جه البخاري (۷۹۵) ومسلم )٦٦٤(‏ من حدیث جبير بن مطعم جلنعه. 








کر رر ہ PPT‏ 
أخف صلاء ولا أتم صلاة من النبي گا 

رک موھفم رھ قارف ا و ضر 
ویخالف السنة ثم اعلم أنه قد يكون التخفیف عارضا طارئاء مثل ما كان النبي يي یفعل» كان 
يدخل في الصلاة وهو رید أن يُطيل فيها فیسمع بكاء الصبي فيوجز مخافة أن تفتتن أمه» فإذا 
حصل طارئ يوجب أن يخفف الإنسان صلاته فلیخفف» لکن على وجه لا يخل بالواجب. 

فالتخفيف نوعان: تخفيف دائم: وهو ما وافق سنة النبي ہک 

وتخفيف طارئ يكون أخفٌ: وهو ما دعت إليه الحاجة» وهو أيضًا من السنة فإن 
النبي ا كان إذا سمع بكاء الصبي خفف الصلاة حتى لا تفتتن أمه. 

والمهم: أنه ينبغي للإنسان مراعاة أحوال الناس و رحمتهم. 

عع 


نم قال الامام منم نله ۱ 

٦‏ -(۲۴۱۸) ویر الق وان آي من جیما عَنْ فيا قال عفرو 
حدتنا سفیان بْنّ ی يي عَنِ الرهرِي» عَنْ آبي سم عَنْ آبي هر ٩‏ أنّ الأفرَع بْنَ ابس 
ضر اي یل لسن ؛ فقال إن لي عَشَرَةمِنَ ال اقب وَاحِدا نهم فَقَال سول 
اللہ كل : ته من لا زم لاحم 4 

و تا ید نم من ا کا عبد الاق آخبن غر عن يي حكني أو 
سلمت عَنْ أبي هرق عَن التي اة بوثله مشله 

ي هذا الحديث؛ أن التي :1 فل الحسن بن غل بن أبي طالب وكان عندء الأقرع بن 
حابس» والحسن بن علع بن أبي طالب هو ابن فاطمة بنت رسول اللہ كك فجده من أمه 
رسول الله بء وأبوه علي بن أ بي طالب ابن عم النبي يك وكان النبي 27 يحب الحسن 
والحسین؛ لأنہما سبطاه» ويفضل الحسن على الحسين. 


(۱) آخرجه أبن خزيمة في (صحیحه» )01¥(« والحاكم (۳۱۳/۱) من حديث زید بن ثابت» وقال 
الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين إن لم يكن فيه إرسال». اه 
() أخرجه البخاري (۵۹۹۷). 


کتاب الال وی 





فالحسن قال فيه النبي يَكخ: «إن بني هذا سيد ولعل الله أن یصلح به بین فتصین سن 
المسلمین* "۰ فکان الامر كما قال النبي ی لما حصلت الفتنة في زمن معاویته والت 
الخلافة إلى الحسن بعد أبيه علي بن أبي طالب غه تنازل عنها «لئغه لمعاوية بن آبي مسفیان 
ا حقنا لدماء المسلمین؛ لانه یعلم أن في الناس آشرار» وأنهم ربما يأتون إليه ویغرونه كما 
فعلوا بأخيه الحسین بن علي يك غزه أهل العراق وحصل ما حصل من المقتلة العظيمة في 
کربلاء وقتل الحسین. 

أما الحسن یه فإنه تنازل عن الخلافة لمعاوية بن آبي سفیان بء فصار ذلك مصدائًا 
لقول النبي ب «ولعل الله أن يُصَلِصَ به بين فثتین من المسلمین». 

كان عند النبي لا الاقرع بن حابس من زعماء بني تميم» والغالب أن أهل البادية 
وآشباههم یکون فیهم جفاء» فقبّل النبي با الحسن: فقال الاقرع: إن لي عشرة من الولد ما 
قبلت واحدًا منهم» آعوذ باللہ من قلب قاس ما یقبلهم ولو کانوا صغازاء فنظر إليه النبي گلا 
وقال: «من لایرخم لایرخم»؛ يعني: أن الذي لا یرحم عباد اللہ لا پر مه ال ویفهم من هذا 
أن من رحم عباد اللہ رحمه اللہ وهو كذلك فقد قال النبي للا : «الرّاحون برجهم الرَّحَن" . 

ففي هذا دليل: على أنه ينبغي للإنسان أن يستعمل الرحمة في معاملة الصغار ونحوهي 
وأنه ينبغي للإنسان أن يقبّل أبناءه» وأبناء بناته» وأبناء أبنائه يقبّلهم رحمة بهم؛ واقتداءً 
برسول الله يلق أما ما يفعله بعض الناس من الجفاء والغلظة بالنسبة للصبيان؛ فتجدہ لا 
يمكن صبيه من أن يحضر إلى مجلسه؛ ولا أن يمكن صبيّه من أن يطلب منه شيئّاء وإذا رآه 
عند الرجال انتهره» فهذا خلاف السنة وخلاف الرحمة. 

وقد ثبت عن النبي با5 أنه كان يُصلي بالناس إحدى صلاتي العشی إما العصر 
وإما الظهر» فجاءته بنت بنته أمامة» فكان النبي يك يحملها وهو بُصلي بالناس؛ إذا قام حملهاء 
وإذا سجد وضعها”؛ أين هذا الخلّق من أخلاقنا اليوم؟! الآن لو یجد الإنسان صَبيّهِ في 
المسجد أخرجه؛ فضلا عن كونه يحمله في الصلاة. 





۔)۲۷۰٢( أخرجه الببخاري‎ )١( 

)۲( آخرجه أبو داود (4۹6۱) والترمذي (4 ۱۹۲) وقال: هذا حدیث حسن صحیح, وأحمد (۲/ ۱3۰ 
والحميدي (541) من حديث عبد اللہ بن عمرو بن العاص هدند 

۳ آخرجه البخاري (۵۱۷)» ومسلم (4۳ 0) من حدیث أبي قتادة «ولشه. 


وکان النبي َك یوگا من الأيام ساجدّاء فجاءه الحسن أو الحسين فرکب عليه؛ أيي: 

جعله راحلةء فأطال النبي يكل السجودہ فلما سَلَّم قال: نيبي اتحلبي. + وإني کرهت أَنْ 
اٹوم تی يفضي لت ٠‏ 

وکان يك یخطب الناس يومًا على المنبر فأقبل الحسن والحسین وعلیهما ثوبان 
جديدان یعثران ہہماء فترّل النبي يد وحملهما بين يديه؛ وقال: «صدق الله: ط نما آمولک 
رد ریت4 لتكاق:ه٠].‏ تظرث إلى لین الصَّبِيين یرانق آضبر» " يعني: فما طابت 
نفسه حتی نزل وجلهما. 

ففي هذا كله وأمثاله: دلیل على أنه ينبغي للانسان أن يرحم الصغان ویلطف ببم؛ وأن 
ذلك سبب لرحمة الله كيل نسأل الله أن يعمنا وإياكم برحمته ولطفه وإحسانه. 

یووم سے 

نم قال الإمَامُ ملم تاه 

-٦‏ -(۲۳۱۹) رن حَرْب اق بن ناویم لاش عَنْ جَرِير.ح 
دتتا نخان ن تراهم وعَلِيُ ب شم ال آخبرنا يس نینس بعلن کی 


3 
گے 7+ 200 و 


گرنب, تح بی لای عنکا معَاوية ح وَحَدَا بو سود الاچ حَدَثَنا حفض - 
ټعني: ا اب - كلم ن الأتشر. عَنْ ربد ن وَهْبِ وَآبي ظِبيانَه عَنْ جریر بْنِ عَبّ ال 
ال ال سول اللہ : « تن لاحم الاس لایزحه اج 

)۰ )و بو کر أبي سي حَدَلنَاوكِيٌوَعَبْهُللهبنُمَْرِ عن یل عَنْ 
یس عن ریس عن اليي 86 اح لاتا ابو کر بي آيي ية وان أبي عُمَرَوََحْمَدُ بن 
يد قَالُوا: دنا سان عَنْ عَمْرِوء عَنْ نافع بن جُبَيْرِِ عَنْ جير عن الذي ول بیش 


حديث يث الأحمَش. 
4888 


(١)أخرجه‏ النسائي ١1٠(‏ ۱ وأحمد (۳/ ۹۴٥)ء‏ والحاکم (٣/١٦۱)ء‏ وغیرهم من حدیث شداد بن 
أوس عللتنه. 

() أخرجه أبو داود (۱۱۰۹) والترمذي (٣۳۷۷))ء‏ والنسائي (۱۲ )٤‏ وابن ماجه )۳٦٣٣(‏ وأحمد 
/٥(‏ ٣٥۳)ء‏ وغیرهم من حدیث بريدة #للنته. ۱ 

(۲) آخرجه البخاري (۷۳۷۱). 
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"۶ 


)۱١(‏ باب کر عیانه گل 


ب ۵ ےر 


نم قال الامَاْ شیم رن 
٠ ۰(-۷‏ خد ني يد الو بن معا حدثتا آيي حَرَدَنَا شهة ب نا سی َب 


ہےے لي سس بی 


لبن آي مب ید عَنْ ابي سوید اي 4 وتا میرن خرب ومد بْنْ 


ای وََحْمَد بْنُ سان قال ری تخت مهدي عن شب عن اه 
ال سوت د الله يتقو ينت با سید لح َقُول: کان سول الله 


ل اد حََاء ین العَذْرَاءِ في يدْرِهًَا وَكَانَ 1 کر شيا عَرفته في وَجُھو'' 

أورد المصنف فيما نقله عن أبي سعيد الخدري عقلثته أن النبي 4 «كَانَ أشَدَّ حَيَاءٌ من 
العَذْرَاءِ في خذر هَا٤.‏ «العذراء»: هي المرأة التي لم تتزوج وهي أشد النساء حياءً؛ لانبا م 
تتزوج ولم تعاشر الرجال فتجدها حبية في خدرهاء فرسول الله ل آشد حياء منها؛ ولكنه ]2 
إذا رأى ما يكره عرف ذلك في وجهه يتغير وجهه» لکن يستحي بل و 

وهكذا ينبغي للمؤمن أن يكون حييًا لا يتخبط» ولا یفعل ما یخجل» ولا يفعل ما ینتقد 
عليه ولكن إذا سمع ما يكره أو رأى ما يكره فإنه يتأثر» ولیس من الرجولة ألا تتأثر بشيء؛ 
لان الذي لا یتأثر بشيء هو البليد الذي لا يحس» لکن تتأثر ويمنعك الحياء أن تفعل ما 
ینکر أو أن تقول ما ينكر. 

ثم إن الحياء لا يجوز أن يمنع الإنسان من السؤال عن دينه فيما يجب عليه؛ لأن ترك 
السوال عن الدين فیما يجب لیس جات ولكنه حور 0 84 لا يستحي من الحق. 

قالت عائشة جضغا: نِم النْسَاءُ نسَاءُ الأنَصَارٍ مهن الحَیاء أن هن في الد" 
فكانت المرأة تأي تسأل النبي ل عن الشيء الذي يستحي من ذكره الرجال؛ فلابد أن يسأل 
الانسان عن دينه ولا يستحي. 

ولهذا لما جاء ماعز بن مالك #لئغه إلى النبي یسلا جاء يقر بالزنی يقول: إنه زنی» ‏ 
فأعرض عنه النبي بل ثم جاء ثانية وقال: إنه زنى» فأعرض عنه» ثم جاء ثالثة وقال: 












.)1۱۰۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.»۵۰( آخرجه البخاري - معلقًا «كتاب العلم- باب‎ )( 








يريد أن يتوب فیتوب اللہ عليه. 





إنه زنى» فأعرض عنه النبي ہق 

فلما جاء الرابعة ناقشه النبى بل قال: «أبك جنون؟» قال: لا یا رسول الله. قال: 
«آتذري ما الزّنا؟» قال: نعم الرّنَا ُن ياي الرَّجُلُ من المَرأة حَرَامَا ما يي اج من زَوْجَته 
علالاء فقال له: « کتها»؛ لا يُكي» بل صرح هنا مع أن هذا مما يُستحى منه» لکن الحق لا 


رو ير 


يُستحى منه» قال له: تاه قال: نعم؛ قال: ی غاب اك نك في لك ینها کب 
یرود في المُكْحُلَةٍ وَالرشاءُ في البثْر؟» قال: نعم" . فهذا شيء یُستحی منه لکن في باب 
الحق لا تستحي. 

وجاءت ام سليم إلى رسول اله پیٹ تسأله فقالت: یا رسول اله إن الله لا يستحي من 
الحق» هل على المرأة من غسل |ذا می احتلمت؟ قال: انَمَمْ إِذَا مي رَأتِ الب" هذا 
الورسارک ‏ بش السل اوشاله اش او اا لکن أم سلیم لم یمنعها 
الحیاء من أن تعرف دينها وتتفقه فیه. 

وعلى هذا فالحیاء الذي يمنع من السژال عما يجب السوال عنه حياء مذموم» ولا ينبغي 
أن نسمیه حياءً» بل نقول: إن هذا حور وَجْبْنٌ» وهو من الشیطان فاسأل عن دينك ولا 
ی ۱ 

أما الأشياء التي لا تتعلق بالأمور الواجبة فالحیاء خیر من عدم الحياء (إِنَّ كا أَذْرَك 
۱ اس ین کلام الثبوة الأولى إذالم تتح 0 ح فَاضْتعْ مَاشِيْتَه 

ومما يجانب الحياء ما يفعله 50 الناس الآن في الأسواق من الکلام البذیء السیئ؛ 
أو الأفعال السیئة أو ما أشبه ذلك؛ فلذلك يجب على الإنسان أن يكون حييًا إلا في أمر يجب 


ح0008 کے 


یں 


05/٠ ( آخرجه أبو داود (44۲۸) والبخاري في «الأدب المفرد» (۷۳۷))ء وأبو يعلى في «(مسنده‎ )١( 
والبيهقي في «السنن الکبری» (۸/ ۲۲۷)؛ وابن ن حبان في «صحیحه» (۱۵۱۳/ موارد)» وغيرهم‎ ء٥‎ 
من حدیث أبي هريرة لہ‎ 

آعرجه البخاري( ۰) ومسلم (۳۱۳) من حدیث أم سلمة متها 

( آخرجه البخاري (۳4۸4) من حدیث أبي مسعود الانصاري «لشته. 






کاب الال لال 





تم قال الامام مع نله 
۸- -(۲۳۲۱) دربن خرب وعفن بی أبي ش یت فلا دنا ریس عَنٍ 
الأمَشٍ. ن شي عَن مرو قال: حا على عب اله بن َنرو جين يم او ی 
الكوقة فک ومد مئول اللو ال َم ین فاحشا ولا مُتَفَحْشا . وَقَال: قال رول الله كل: 
رد من بَا رِكُمْ آحایستکم آغلاقاه. َل نهن بن يم تما إلى افو 

(. ..) وحدتاه ابو بکر بْنُ آيي د ی حَدتا ابو موی ورکیم اح وتا ان تیر 
ليوحت بو سید الاق > حَدَتتا ابو خَالِدٍ -يَمْيِي: ال مر کم مین 
عمش بهذا اتاد له 

ال الوم اتوي لته في سرح صَحبٔح منم »(۱۵/ ۰۱۱6 ۱۱۵ 

قوله: «لم يكن فاحشًا ولا متفحشّا» قال القاضي: أصل الفحش الزيادة والخروج عن 
الحد. قال الطبري: الفاحش البذيء. قال ابن عرفة: الفواحش عند العرب القبائح. قال 
الهروي: الفاحش ذو الفحش» والمتفحش الذي يتكلف الفحش, ويتعمده لفساد حاله. 
قال: وقد يكون المتفحش الذي يأي الفاحشة. قوله يكإ: «(إن من خياركم أحاسنكم آخلاقا» 
فيه الحث على حسن الخلق» وبيان فضيلة صاحبه. وهو صفة أنبياء اللہ تعالى وأوليائه. قال 
الحسن البصري: حقيقة حسن الخلق بذل المعروف» وكف الاذی» وطلاقة الوجه. قال 
القاضي عياض: هو مخالطة الناس بالجميل والبشرء والتودد لهم» والاشفاق علیهی 
واحتمالهم والحلم عنھمء والصبر عليهم في المکارہ وترك الکبر والاستطالة عليهم. 
ومجانبة الغلظ والغضب: والمؤاخذة. قال: وحكى الطبري خلافًا للسلف في حسن الخلق 
هل هو غريزة أم مكتسب؟ قال القاضي: والصحيح أن منه ما هو غريزة» ومنه ما یکتسب 
بالتخلق والاقتداء بغیره. واللہ أعلم.اه ۱ 


#8 


(۱) أخرجه البخاري (1۰۳۵). 


+ مر سر A‏ 
الا تن 


(۱۷) باب تَبَسْمِه 5لا حُمْنِ مشرته. 
َم قَالَ ل الامام مس تتدلثه: 
ہہ 20 رن بو َه عن بسن حزبه قَالَ: 
قلث لِجَاہر بْنِ سَمُرَةٌ: وہ سول الله ڈ؟ قال: نم ڑا گان شوم ین 
تلا اَي يُصَلّي فيد بح كی تطلع الشمس, فَإِذَا طَلَمَتْ فام وَكانوا يدون 
دو في رل بط ۱ شر یئ کٹ 
حح 0 - 


ا 9 


م قال الامام النوَوِيّ تتَلثة: 

(۱۸) باب في رخمة النبي كا لِلنَصَاء وَأَمْرِ السُوٌاقَ مَطَايَاهُنَّ بالزفق 

شم ال الامام مسلم لہ : 

۷۰- (۲۳۲۳) دنا بو ابيع لعتکي وَحَایڈ نمرون سوي سويد وَأبُو کایل 
جَحِيمًا عَنْ خن ربد ال و ریم : حدثنا خن حدتتا يوب عَنْ أبي فلا ب ن اس 
قَالَ: کان سول قوفي نض سا فکمه : أَنجَمَةٌ يَحْدُو فقال له سول 
الله كلغ: « يا هرك سوا بالواریر. 

۱ و حَدَّتنَا حى عَنْ 
ابت عَنْ آلس بتخوو. ‏ 

۱-(.. )نی عَمْرّو التاقد وَرََير بن خرب کلام عَنِ ان علج قال رُعَيرٌ: 
حََتتً إساعيل» عدا ارت من آبي قلاف عدن آنس ي؛ أن التي ل آنی عَلَى اواج 
سوق سوق هن قل ل: : أَنحَشَة فَقال: نكاد رون سک اقا ال 
قال أبُو قلابة تکلم سول اللہ لا كلم و تلم بها بنشکم هموما عليه 

۷۲-(. امش نی او نز مت مان ال عَنْ انس 
بن مَالِكِ. ح وَحَدَا ابو كَامل» حَدَّكنايَزِيدُه حَدَكَنا لب عَنْ اننس بن مَالِكِ» ال : كانت أ 


۰ 
۰ 
۷۲ 
١٠ 


.)51594( أخرجه البخاري‎ )١( 










کاب لیر 


سیم مع هسام اي ومن ۳ هن ساق فقال نسي له وذ: «أئ نج زوا 
سوك بالقواریره. 
۳-(. ..) حَدَّكَنا اب ایحا دب تتا عبد الصَّمَّد حي هم دتتا قاد عن انس 
:گان ول اللہ وا عاو تن وب تال 24 سول اللہ : درَرَبٰدا با انح لا 
تخیر القوّاریر». يَمٰني: صَمَفَةَ النسَاءِ. 
مر 6 کسر 


0. )ان ذا هعلق منک أشي عن اب 
كلك وَلَمْ یذ کر حَادِحَسَنُ الصوت 





دک کے 

یت يه السام من ناس وَتَبَرُكهِ به. 
رت 

٤‏ ۷- ۲۳۲۵ ان مرت وی خرن لأ رين اي امغر عاو بز 
عد ال جَويعا عن آيي الَضْرِء قال و کر حدتتا آبُو اللضر -يَعني : مایم بن القایسم- 

حلدتا سلیان زد المش ز + عَنْ امه عن نس بن مالل قال : ان سول لها صلی 
العَدَاة جَاء حدم تب باتهم فا ال تیپ لا ععس ی فیها فرج) جاءوه في 
العَدَاة الباردة فیس یه فيها. 

٥‏ - -(۲۳۲۵) لک دب ایکا ابو لس خدلنا سلییان عَنْ ن بِيٍ عَنْ 


- 


ا 


اس ۳ 


نس قَالَ: لد ریت رُسول الله كلل والحَلاق يَسْلِقَهُ واطاف به اضحابه ا يُرسِدُونَ آن تم 
را في بے ید رَجُل. 

۷۹- سب اجس ہہ وس سل 
ن تابن أنس؛ أن انرا گان في عفلها یم قات از سول الله إن لي لك حاجة 
فقال: تا لاه اظري اَی لسکلب یف حى آفعي لَك حَاجََكِ؛ لا تق فی نف 
الطرّق» حى رت من خاجیها. 

ال الام اي لته في «شَرْح بح مم (۰/۱۰ ۱۳۰ 

وفي الآخر: «آن امرأة كانت في عقلها شیءء فقالت: یا رسول الله إن لي إليك حاجة 


اناي ا ۸ 


فقال: يا أم فلان انظري أي السكك شئت کس ای اف اا ماق بعش 
الطرق حتى فرغت من حاجتها» في هذه الأحاديث بیان بروزه يه للناس» وقربه منهم 
ليصل أهل الحقوق إلى حقوقهم ويرشد مسترشدهم؛ ليشاهدوا أفعاله وحركاته فیقتدی 
بهاء وهكذا ينبغي لولاة الأمور. وفيها صبره ية على المشقة في نفسه لمصلحة المسلمینء 
وإجابته من سأله حاجة أو تبريكًا بمس يده وإدخالها في الماء كما ذكروا. وفيه التبرك بآثار 
الصالحین» وبيان ما كانت الصحابة عليه من التبرك بآثاره وَل وتبركهم بإدخال يده _ 
الكريمة في الآنية» وتبركهم بشعره الكريم» وإكرامهم إياه أن يقع شيء منه الا في يد رجل 
سبق إليه» وبيان تواضعه بوقوفه مع المرأة الضعيفة. 

قوله: اخلا معها في بعض الطرق» أي: وقف معها في طريق مسلوك ليقضي حاجتها 
ويفتيها في الخلوة؛ وم يكن ذلك من الخلوة بالأجنبية» فان هذا كان في ممر الناس 
ومشاهدتهم إياه وإياهاء لکن لا یسمعون كلامها؛ لأن مسألتها مما لا يظهره. والله أعلم. اه 


ح88 ہے 
تم قَالَ الامام لو ناه 
(۲۰) باب مَبَاعَدَتِه يك للاتام 
واختیاره من الْمبَاح هله وانتقامه لله عند انتهاك خزماته. 


م اسيم 

۷-(۲۳۲۷) نکن کت تة بن سيد عَنْ ماب اس فی فرح وحن یخی 
بْنْ يَحی قال: رات عَلّی تاك عَنِ ان شاب ن مُروَة بْنِ لیب ن َا روج اي 
هت :ما خی سول الو لبن رین إلا خد يسرم ما لم کن له إن كان 
:کو سفق موم ی نت خر و 

1۷ .) وتا ی بن زب وماق بن رای جویا عن جریر. ح ودا مه 


ن َد حلا فصل بن عِباض» کلام عن مور ره عَنْ حم في روَاَةِ فضَيْلٍ بن شاب 
رفي روا جرير حم الزهري» عَنْ عُرْوَةه عَنْ عرش 


(۱) آخرجه البخاري (۲۳۲۷). 





ەل ا 


2 اعت مان 
الاستاد کو عو القن 


ہے دج سس 


خی اَحْبرنَا اب هب آخبرني پونس, عَنِ ابن شِهَابٍ بھلًا 


۷۸-(. ..) خن بو گریبه دتا و سا عَنْ شام عن یی عَنْ عَائِعَة قالث: 


تا حير سول له ْنَأ من الم / یرالاس لا انار سره ما لم یکن شمه 
فان ن کان إن كان ن أبعَدَ اس ین 


ا 
ہے ا سے 


(. .)وکا ابو رنب ان بي جما ن بو اللو بن يي عن سام لا 
الاستاد إلى وله بسر رڅ کر ماه 

© قولّها: «ما ۸ یکن إثمّا» آي: ما يَمَعْ في الم لو اختازه» وهذا فیما یرجم إلى جيار 
المروہ آگا ما يرجم لاله لیس للمزین ولا للمؤمئةٍ أن یک ون لهمًا الخِيرَةُ ین 
أمرهماء فلا یمن أن عم ما یختاژہ یلع لایر على ما يختاره اک 

فان قیل: قد قالث ام المؤمنينَ عائشةٌ هن : إن بك ما ان نم لتفيه في شيء ء یی إليه قط 
وقد انتقَمَ هة لتیه عندما لد في مرضه فقال: لا يَبقَى أحدٌفي البِيِتٍ الا فكيف 


۱ ا 
فالجوات: إنّ هذا ل يكن انتِقاماء بل كان تعزيرًا للتعدّي على حق القَیْرٍ وما فَصَدَ و 
الانتقام. 


2888 
۷۹ -(۲۳۲۸) دا ابو ریب حدثتا کا یو اسان عن ماب ع نیو عن ی 
ال تارب روگ اللہ هط ی ول رل بآ بجاو ف یل اللہ 
ہے سس پور 7ر 
0. کار َة واب ی قلا نووكي عم 


9 1 


کَریْب؛ سد سی بت يزيد بَعْضْهُمْ عَلَى بَعْضٍ. 
2888 


(۱) آخرجه البخاري (٦۱۸۸))ء‏ ومسلم (۲۲۱۳) من حدیث عائشة لننها. 


نم قا الإمَامُ النووي تكنآثة: 


(۲۱) باب طیب رَانحة نة التب ا ولین َه البرك بعنحه. 
نم ال الوم نیم ره ۱ 
۸۰ رام سس پوت دی من آمنباط -وَهُو: ابن صر 
کم وس ہے ھپ قال“ 07 ےہ مر کن لطن عن اعت 01 2 
خر إلى له وخرجت مع اس ول مجع نے 7ھ 
ره » | و 


قال - وما آنا مس دي -قَال- فَوَجَدْتُ یو برد أو ياء كائ أخْرَجَها من جو عطار. 
2-۱ ۰ء وحدکتا ية بن سید لک نا جعفر بن سلبان 2 یکچہ عن سح 
وس و وب جوم لا ام :انس لقایسم- - دنا سلیان - 
وَھُو: ان الْمُغِيرَة- نی ال انش: تا قینث را قط ولاینگا ولا میا یب ین 
پت کت اط واا ا کریرا لین این رسو لو 
۲-(. خی تسج بن خر لاب حلا بادا عن ع 
ابت عَنْ انس قال: ان سئول اللہ كل أَرْمَر اللوْنِ رس و 
تیش واج ولا عبر ین کف ر سول الله ف ولا سَمَمْتُ مشک ولاعرَة ‏ 
من رَائْحَةٍ سول له ۱ 
۱ دےوچوو ہے 


(11) باب طيب عرق الثي ل لژ به. 
م قا قال الامَامُ 0 رد : 

۸۳- -(۲۳۳۱) حدتني زیر بن خرب حدکا هاشم -يَعني: : ابن لقایم- - من لین 
عَنْ نَابتِء من انس بن مَالِكِء قال: دحل عَلَيَْا یه تال" نت نرق وَجَاءتْ أي 
برجم تنل ارق نها قاس الي . بستنم مَاهَدَاالْذِي 
تَصْنَعِينَ ؟». قالث اح جل نيطوت وین یب لطس 


ام 





.)30571( أخرجه البخاري‎ )١( 





6 ۸ درو رظ عم گر سم 


6 -(. . یرفیک خج بای حتت عبد اريز یز -وهو: 
بن اہ بي سَلَّمة- ڪن إِسْحَاق بن عبد الله ن ابي له َنْ أنّس بن مال قال: كان الي 
لت م لیم قا لَى اوه وت فيو -قال- فجاء ذا یوم نام على 
فراشها فان ین قَقِيلَ لها : هذا الیل ام في بيك عَلَى راك -َال- فَجَاءٗت وَقَذ عرق 
اق قر َر 4 على عة أي عیاش فتكت موتا مت نف بت لس 
فتعصره ره في راربا قفزع اي بل قال: ما تصۂ یی با سیم . فقالت :ا طول الله 
ترجو برکته لصبیان قال: «أَصَبْن». 

-٥‏ -(۲۳۲۱) دک او بر بُ أبي یت دتا عفان ب منم حدتتا وَمَيْبٌ 
وب عن آي اچ عن أ َنام سم الپ کان هنعط لَه 
تنا یل وکا كر عرق» كانت مع ره َه في اطيسب وَالْقََاربرِ تال 
ال و : ا آم سل ء ما هَذًا؟». قالت: رک دوف به طيبي. 

قال الما التووي دناه في «شَرْح صَحِبْح مُسْلم؛ (١۱/٦۱۲ء‏ ۰ ۰ء۰). 

قوله: «فقال عندنا فعرق» أي: نام للقيلولة. قوله: #تسلت العرق؛ أي تمسحه وتتبعه 
بالمسح. 

قوله: "كان النبي و يدخل بيت آم سلیم؛ فينام على فراشها» قد سبق أنها كانت محرمًا 
له ف ففيه الدخول على المحارمء والنوم عندهنء وفي بسوتہن وجواز النوم على الأد» 
وهي الأنطاع والجلود. قوله: «ففتحت عتيدتها؛ هي بعينٍ مهملة مفتوحة ثم مثناة من فوق 
ثم من تحت وهي كالصندوق الصغیر تجعل المرأة فيه ما يعز من متاعها. قوله: ففزع 
النبي ی فقال: اما تصنعین؟» معنى فزع استيقظ من نومه. 

قولها: «عرقك أدوف به طيبي» هو بالدال المهملة وبالمعجمة والأكثر على المهملة 
وكذا نقله القاضي عن رواية الأكثرين؛ ومعناه: أخلطء وسبق بيان هذه اللفظة في أول کتاب 
الإيمان.اه 


ير سه في 8 


مسر 
ء حدٹتا 


0لوا کے 


۲) باب عق ثم في از جين تیه الوخی. 


, ٥ر‏ سر مر 2 
۲-(۲۳۳۳) دكا او کر ب حم بن العلاو حَدتن و أَسَامَة هن وشام عَنْ ای 
عَنْ عَائْشَة قالت: إن كليل یو ول الله في برع نع تیض وه مر زا 


و ۶ ره 


۷-). ..) حَدکنا اب بکر بن آيي د شی حذکتا فيا بن ين ح دنا ابو کرس 
لکت او سا اب جما نام ح تانح بن بالل بن ر ر واللفظ 
4- کا خن رفي ا ها عن آي ن اة ارت نن هدام سال ال 
يك کف باتك الوحى فقال: ان بایني في بل صَلصَلة الْجَرس و آند؛ علی شم 
فم نيع ونم في وف وه الول َي مایق 7 

وا ليل عََى أن لرشول ي ان اني ین شدة الوخي, ود قال الله تَمَالی : 3 
سلقی ليك و یلا6 رل ه). ومد تزل عَلَيِْ لوحي ي دات يوم َراس عَلَى قح حُذَیفَة بن 


0) 


اليْمَانِ ۂ عو مها : 
یت اه سر عَلَيْهِ قال تعَالی: وإ خن ترا عك لمان تَازبلا(عا اضر 


لح ریک 6 (لات:۲4-۲۳]. 
وفي هذا الحدیث تقسیم يم الوحي إلى قسمین : 
سم الأرّل: أنْ یمق کصَلَضَلة الجرّسٍ» نم بُو کی له 
نم ان آن یل ا َهُ الملّكُ رَجُلَا ء فكَلْمَهُ فيي ما یقول. وَهَذَا باه له یه لاه 


بم 


يون مو یں لا تَعَالَى في كتابه: وما مشر أن شکلد مل وا أو ون 


دی اپ روا فوح بإذنِيء ماه € [اقبهك: ١‏ ه]. بن انه أن ذلك على تلا ام 
الاول: وَحَيٌ. وَالتَانِي: : تكلِيمٌ ین وَرَاءِ جججاب. 


2 1 ۰ اس - 4 ۰ 
والثالث: أن یرل رَسُولاء وجي یفن ایشا 





( أخرجه الطبري في «تفسیره» )۲۲۹/٥(‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره (۳/ ٠ ٤۳‏ ۰ والطبراني في 
«#لمعجم الكبير )٥۸۹۹()۱٣٤/٥(‏ وفيه: : أن الصحابي هو زيد» وليس حذيفة. 
ويقال: رص الشيء يُرضّه رضٌا؛ أي: دقه جریشّا» أو کسره . وانظر: «النهایة» لابن الأثير» و«لسان 
العرب» (ر ض ض). 






کاب الا ایا 


تم قال الإمامُ مُسْلِمٌ تاه 

۸۸ -(۲۳۳۵) ود مد بن المکنی» حَدتنا عَبْد الأغلى. حدئنا سَعِيدٌ عَنْ فاد من 
الْحَسَنِء عَنْ حِطَّانَ بن بد الل عَنْ باه ُن الصایته قال: كان تیال ذا نل لب 
لوحي رب یت ورد وج 

قال الإمَامُ لووي ناه في «شرح صَحِيْح مُسْلِم (۰۱۲۹/۱۵ ۳۰ 

قوله: «كرب لذلك وتربد وجهه» هو بضم الکاف وکسر الراء» ومعنی «تربد أي تغير» 
وصار کلون الرماد. وني ظاهر هذا مخالفة لما سبق في أول کتاب الحج في حدیث المحرم 
الذي أحرم بالعمرة» وعلیه خلوقء وأن يعلى بن أمية نظر إلى النبي بهل حال نزول الوحي؛ 
وهو محمر الوجه. وجوابه أنها حمرة كدرة» وهذا معنى التربدہ وأنه في أوله یتربد ثم یحمر 


أو بالعكس.اه 


1 


ال الم ميم ات 

۵۹-(۲۳۳۵) نا ند ند بن شا لک معاد یشاب حَدَنا آي عن فاد حَنٍ 
تن نأي ند رای عن بادا ن الصاوت ال کي كل ذا زی 
له لوخی نک رأ هوکش أَضْحَاُ وسم 6 آنل نهر رت 

قال الإمَامُ الَوَوٍي سل في «شرح صَجیح مم“ (۱۵/ ۱۳۰ 

قوله: «أتلي عنه» هکذا هو في معظم نسخ بلادنا: ٦تل‏ بهمزة ومثناة فوق ساکنة ولام 
ویاء؛ ومعناه: ارتفع عنه الوحي. هکذا فسره صاحب التحرير وغيره. ووقع في بعض النسخ 
«أجلي» بالجیم. وفي رواية ابن ماهان: 9انجل)؛ ومعناهما: أزيل عنه» وزال عنه. وني رواية 
البخاري «انجل». واه اعلم.اه 

ڪڪ 


5 7 مَذلِ التب بل شَعرَه وفزقه. 
۹ تله : 


لوم رص و سی :نع فد ۶ ان اب مد 


5 


بد الل عَنٍ ان عَبّاس» قال: کَانَ 7 الکتاب يَسَدَلُونَ نَ أَفَْعَارَهُمٍْ وَكَانَ الْمُشر؟ کون 
ی ع ول فقة اهل الکتاب فی لَْ يُؤْمَرْ به فَسَدَلَ 
سول الله تایه م فرق ند 
9 )وی و ربخ رنب بي پوش عن ابن يهاب با 


> و 


سس 


الزستاد نحوه. 
2 قوله: «كَانَّ رشول الله يكل د يحب مُوَاقَقَة آهل الْکتاب». وذلك استثلافا لھم؛ فيما ل 
یوم فيه بشيء. 


بين من هذا الحديث: أن ان 80 كان آول ما قیم المديدة ُب موافقاً فقة امل 
لکتاب فيما ل يُؤْمَرْ فيه بضدّه» وأنهم كانوا یَسْدِلُون؛ أي: يَجْعَلُون شغوزهم وَجهٌا واحدًا 
إلى الوراءء فكان يَفْعَلُ مثلّهم» وكان المشركون یرون 

ومن المعلوم: أن موافقة أل الكتاب أقربٌ للصواب؛ لبم على كتاب؛ بخلان 
المشركين» فكان یی ٹم لما سم الناسش في حر الام صار 5 لأنه قد زال 
ك وهو الشركك» فصارت السنةٌ فيمن اتحُذ الحَمْر أن 


TY‏ فسا ۳ ۳ ۰ ۶ 4 ۰ ةة 
َمْرّقَ؛ أي: يَجْعَل مَعَرَہ قسمین: قسمًا إلى الیمینِ وقسمّا إلى الیسار فیگون الذي فوق 
ار س نٹ Sg‏ نم یرون 
وکذلك النساءٌ كن یف 


وأما السَّدُلُء فهو مما تركه النبي ی 

قي أن يُقال: ما الحُكُمُ في الذین يرون رُمُوسَهم من جانب» دون الوَسَطٍ:ْ هل هذا 
خلافٌ السنة أو لا؟ 

فالجوابٌ: لااشكٌ أنه خلاف السنةء فَالفَرْقُ يَكُونُ بِالرَسَطِء ولكن يَبْقَى أن يُقَالَ: هل 
یل هذا في التحذير الذي قال فيه الرسول َ9ا «نساءٌ كاسياتٌ عارياتٌ. مائلاتٌ 
يلات" بخاصة وأن هذه المطة المائلة أدخلّها بعض العلماء فيه» وقال: إن هذا بالنسبة 
لانساء حرام ولا تجوز وکذاك ایشا بالنسبة ذلرجال؟ 


(۱) آخرجه البخاري (۳۵۵۸). 
(۲) آخرجه مسلم (۲۱۲۸) من حدیث أبي هريرة «نفه. 





كتاب ال ا لک 
- تمول: هذا الفعل حلاف الستق فلا يب للانسان أن یف ونحن الآن تُشَاهِدٌ رجالا 
رفون ین جانب واحدء ومذا لا شك أنه خلاف السنةء وشن آراد أن يَفُرٌقٌ يمر كما 
فرق النبي کل 
آما إذا کان الشَّعَرُ لا يحول الق ؛يعني: لیس طويلاء فهنا لا حاجة إلى المَرْقٍ فلو أبقاه 
كما هو كما ذكرٌ الحافظ ابن حجر ككتلثه: من أن الرسول 218135 كان أحيانًا لا یوق ذا 
كان الشَّعْرٌ قصيرًاء فهذا لا بأس به" 
ومعلومٌ أن النبيّ اة قد حلق في الحج» ہو سی جس ا فيا ولا 
یمن أن یفرقه وهو صغيرٌء فإذا کان الشْعَرُ لا يَحْتَمِل الفرق ترك كما هو وان کان يَحْتَمِل 
القَرْقّء فالسنة: أن فرق واللة أعلم. 





ای00 ہے 


ثم ثم قال الإِمَامُ مُسيْمْ انه : 

۱-(۷ ۷ حدکتا محمد بن اتی ونح بن باه الا حَدََنا محمد بْنْ جَعْقٍَ 
خدگتا * شعت قال: سَمعث با إِمحَاق قال: سَمِعْتُ ابا ول کَانَ سول اللہ يكل رجا 
واه بويد مَ ین لین عَظِيمَ الْجمّةِ إلى صُحْمَةِ O OTT ES‏ 
1 حسن منه ند لا . 

۲-(. ..) حَدَّثنَا مرو لاد ویو کیب قالا نا وکیع +عَنْ سین عَنْ آيي ناه 
عن الْبَرَاءِه كَالَ: موی ور رد میت 
مک یبد مان اکن بش بالطل ولا بالقیبر. قال أبُو كريْب: 

۳-(. .)لا و کیب کا ا سا یمن 
ارت ن أو عل آي نحا ال كينت ا کاو 1 کان سول الله 6 خسن مسرت 
الاس وها تم له یش بالطوبلٍ اللاب ولا بالقوبر. 

2 قوله: امرْبُوعا؛ يعني: لیس طويلا ولا قصيراء لكنّه إلى الطولٍ أقربٌ منه إلى القصر 
لاف قوله: في حُلَةِ. الله هي الثوبُ الکساء الذي یکون من ثوبين كإزار ورداء. 


(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ .)۳٦٣‏ 
(۲) أخرجه البخاري (7001). 





الشنلخغ ن ال 


2ا وقوله: «حراء» استدل بهذا الحدیثِ على جواز لبس الأحمرء والعلماء تفه قد 
اختلفوا في هذه المسألة على أقوال متعددة: 

فمنهم من يَرَى: أنه لا يجوز لبس الأحمر؛ لان النبي ل منع من ذلك عبد الله بن عمرو 
بن العاص'' . 

ومنهم من يرى: الجواز مطلقاء وهذان قولان متقابلان. 

ومنهم من يرى: الجواز في داخل البيت والمنع خارجه. 

ومنهم من يرى: الجوازً إذا كانت الحُمْرَةُ قليلةً؛ يعني: تیب إلى الصّفْرَةِ كالمُعَصْمَر 
ويرّى المنعَ إذا كانت الحمرةٌ شديدة. 

ومنهم من یرزی: الجوارٌ إذا کان اللَباس فيه لون یالط اللونَ الأحمرّء لک اللون الأحمرٌ 
هو الأغلبٌ فهذا يُسَمّى: أحمرٌ لكنه یکون جائرًا لما خالطه من اللون ال ره فیکون المنمٌ في 
اللون الأحمر الكامل. 

وعلى قولٍ بعض العلماء -وأنا رأيته قولا-: أن هذا حاص بالرسول ٍ45 أي: أنه 
ی يَجُورُ له لبس الأحمر دون غيره. 

ولكنَّ الأصحٌ: جاک ال اب القیم ف وهو الا ات عنه هو ماکان 
حالصا فان کان فیه لون کا فهو جات" 

وعلیه نَُحْمَلُ الحْلَةُ الحمراء فی هذا الحدیثِ. 

قال: لان الخال التي ترد من الیمن تكون معلمة بأعلام فان کانتِ الاعلام خضرا 
سَميتٌ: خحضرات وإذا كانت حمرّا سمیت: مراء. 

وهذا القول هو الراجخء أن المنهيّ عنه هو الاح الخالص وهذا النهي اي کرای 
وا ي تحریمء وأمّا الأحررٌ الذي بالط لون آخرٌ فليس فيه كراهة. 

ينا عل ذلك نكن المع المعروف نجل لانمل أي: أن فيه لوا آخری. 

فلو كان اللون مر خالصًا وفيه كتابةٌ بيضَاءٌ سواءٌ باللغة العربية» أو باللاتينية؛ فهسل 
َو النهق أو لا؟ 


(١)‏ آخرجه أبو داود (57 ٠‏ 5)) وابن ماجه (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد ))١97/7(‏ وغيرهم من حديث عبد اللہ ہن 
عمرو بن العاص چفن. 


کاب بَا لال 





بمعنى: هل نقول: إن هذه الكتابةً تَخْرِجٌ اللباش عن كونه أحرَ خالصّاء أو یقال: إن هذه 
شی ید نقشاء أو لا يعد بعد وشیا في الثوب بل كأنه أمرٌ حارج عنه؟ 
| تقول هو للثاني أقربٌ؛ لان هذا ليس تطريرًا أو تلويشاء وإنما هو جُول هذا بلون 


تكن ده 
e‏ 1 ر 1 
نم قال الإمام النووي رنہ : 


۰- یح سر 


6 -(۲۳۳۸) حدئنا ش 
انس بن مال یفک بو و 
الط بین یه وَعَاتقهِ 

نو -(. )عیقب عزبء وب یووم موی 
حدِثتًا عبد الصَّمَّدِ قالا: حدثنا هام حد ادق عَنْ 

5-(, ..) نا یخی بن یخی وَأبُو کریب الا حَدَئَناإسْععِيلٌ امن 

یی عَن انس قال: انعر رَسُولٍ الل لا إلى أَنْصَاف ده 
جح00 کے 


یر بن ل ځازې من ادف قَال: لت 


٠ 


: كَانَ مرا زجلا لَيْسَ بِالْجَمْدوَلا 


لن 2 
5 1 1 


باب في مب ال ييه ین 


و مرو وه ۰- 
ٹم ره مه 
۹۷ سو اس چو وج جرد ن المنتٌی- قالا: 


ا ۳۲ 


۹ م مد بن جع خد شضة شمه عن مهب حزب. قال : متوفث ایر ن سرت قَال: 
كشو له شیع ف فل اي ف منهوس العَْن ال : قلت لس)ك: تاضلیع 


۱ ی 0 فلت مالع له ال طویل سق لین قَالَ: قلث: ما 
OBST‏ 


الا ج ا r‏ 

ال الإمَامُ اي تتتلثة في «شَرْح صَحِبْح مُسْلم؛ (۱۵/ ۰۱۳5 ۱۳۷): 

غ شا فو شاه بن ری قال تست ار سد ال كان رن الله 
ل ضليع الفم؛ أشكل العین؛ منهوس العقبین. قال: قلت لسماك: ما ضلیع الفم؟ قال: 
عظیم الفم قلت: ما آشکل العین؟ قال. طویل شق العین. قلت: ما منهوس العقب؟ قال: 
قلیل لحم العقب». وأما قوله في ضلیع الفم فکذا قاله الأكثرون» وهو الاظهر. قالوا: 
والعرب تمدح بذلك. وتذم صغر الفم وهو معنی قول ثعلب في ضلیع الفم واسع الفم. 
وقال شمر: عظیم الأسنان. وأما قوله في آشکل العين فقال القاضي هذا وهم من سماك 
باتفاق العلمای وغلطٌ ظاهش وصوابه ما اتفق عليه العلماء ونقله آبو عبید وجميع أصحاب 
الغریب أن الشكلة حمرة في بیاض العينين» وهو محمود. والشهلة بالهاء حمرة في سواد العین. 
وأما «المنهوس» فبالسين المهملة. هكذا ضبطه الجمهور. وقال صاحب التحرير وابن 
الأثير: روي بالمهملة والمعجمةء وهما متقاربان؛ ومعناہ: قليل لحم العقب كما قال. والله 
أعلم: 

قوله: کان أبيض مليحًا مقصدًا؛ هو بفتح الصاد المشددة» وهو الذي ليس بجسيم ولا 
نحيفي» ولا طويل ولا قصير. وقال شمر: هو نحو الربعة» والقصد بمعناہ. والله أعلم.اه 

ی000 کے 


2 


سس 
ی 


۱ (۲۸) باب گان الب نی لیخ الوجخه. 
تم قال الامام مُسْلِمٌ تالت : 
۸-( ۰ کَلتتا سويد بن مَنصَوره خن خاد بن َب اللي عَنِ الْجرَْرِي» عَنْ أبي 
الط قال: کو و وا میا ال َع گا ایی ملح لوج قال مسلم بْنْ 
لحجاج: مَاتَ أبُو الطفیل متة مات وَكَانَ آخر من مات ین آضحاب رمشولِ له 
4-(. .)نک مب الله بن مر لقواربري» دعب لیب الأَعْلَى: عن 
جر ع ییات ال رت سول الله وَمَاعَلَى وجو الازض رَجُلٌ 7 


سوہ“ ۳ 


غَيْرِي . . ال: ققلت له: فَكَيْف رایته؟ قَال: كَانَ آیض ملیخا مُقَضّدًا. 


جح وا کے 


کاب اتال ا لیر 





(۲۹) باب شَیبه ا 

۰-(۲۳۹۱) حَدکتا ابو کر بن أ َة وان نمی وَعَمْرٌو لد جَوِيمًا عَن ان 
إذريس - قال عَمْرُو: حَدثتَاءَ يد لله بن إذريس الأزوي- - عَنْ وشام عَن ان یسبرین؛ فال: 
سيل نہ نس بن یه مَل حَضَبَ سول الله ؟ َال نلم کن رای ین الیل -قال 
ابن اذریس: : کان له وقد حصب بو بر ومر بالحناء رالکتم ٠‏ 

۱-. .)دا َه بن بگار بارعا ول ات عَنْ مایم 
الأول عَنِ ان یبرین» قَالَ: : سات ان نس بن مالل عل کان سول الله وا عضب؟ ققال: 
ااب کان في لخي شعر مرات بیض. قَالَ: قُلْتُ :ان و بكر يَخْضِبُ؟ قال: 
فقال: َعَم بالجناء وال 

3-۲(. ..) وَحَدَتي حَجَا جن نایب دتا معلی بن اس حَدَكََا ویب بن الب ` 
عَن وب عن نحو بن بن ال : سَألْتُ انس بْنَّ مالك اَحَضبَ رس ول الله ل؟ قال: 
ری لب إلا یلا 


۳ -(. .) خلت أو الیم کي دا ان کت قال: مل انش 
مَالِكِء عَنْ خضاب اي ققَالَ: : لو شفت ند عت کل ف یف و کالہ 
یں سم و وو و اسیو ا 


6 -(...) حدثنا نصر ین ء اي خن اي تا الم نی مسعید. عن 


¢ © ا 


ان آس نله قال: رآ تیف الوجل الم اليضَاء ین رآیه ولخو -قَال- 
و یب سو لله إن کان اص في عقي ی لین وني الَأ بذ 


چ 


(...) وحدئیه تحمل : بن لتتی حَدَتتًا عَبد الصمّد حدئنا المُکتی بهذا الاستاد. 
ود کنا گید سه م ور “ر۶ ۳۳ a‏ و 
٥9-۔...)و‏ بن اتی وانن ار ومد بن نریم لاور وهارون بن 


ر چک - 


تد یسرب ن المکتی: حلکتا سلیان بن داوف حلکنا شعبة عَنْ خُلَيْدٍ 
بن :نیع اس»عن آئس؛ 4 سل عن شب اَی ڑل ا: ما شاه الل شام 





(۱) أخرجه البخاري (۳۹۱۹). 


مناخ جع وا 


۲۳۹۱۳۰۹ د تنعل عبر لت و ِسعَاق ح وک 
یخی ن یخی خر تمعن آييجاق, من ای جح قال: ی سول الله 

ال زو من بَيضَاءً وَوَضَّعَ ررض آصابیه عَلَى عَْ مق یلآ یل تن نت تمیق 
أبْرِي اليل وآریشها. 


0 


قال الإِمَامُ النووي كتآثة في شرع م مُلم؛ (۱6۱/۱۰): 
قوله «أبري النبل وأريشها» أما دابری» ف فبفتح الهمزة» وأما «أريشها» فبفتح الهمزة أيضًا 


وكسر الراء وإسكان الياء؛ أي: أجعل للنبل ریشا.اه 
دص 


3 بر او وه 


م قال الامام میم كناف : 
)۲۳٤۳(- ۱۷‏ حَدَئَ وال بن 7 َب الأغلى» حدتتا محمد بن صَيْلِه عن تیلب آي 
حال عَنْ آيي جحَيَْةَ قال: ریت رمشول اللہ يكل بيص َدْمَاتٌ کار ان بْنْ لي 


و دور 
9و 
aA‏ و ال دی 


(. ..) وَحَدَّئا وید بن مَنصورِء حلتا ميان و خالد ْنع عبد الله ح وخدٹنا این نمی 


اس 


حَدَكنَا حند ند بن بشي کمن إسنآعِيلٌ» عَنْ آبي جُحَيْقَة ع یب و قولوا: ص قد شات. 


)۲۳٣٤(-۰ ۸‏ کت دز ی ع بی مشش 
عَنْ سك بن خرب. قال : سوت ابر بْنَ سره سل شيب الي يله فقال: گان إذا 


َك رَس رنه َء الم من وني نه 
۹-(. .لیقع دا يد ال عَنْ سراي عَنْ ل؛ آنه 
مع جَايرَ بْنَ مرف یقول: كان سول الل د یط راو ویشته کال ان 
سوہ کی وکا َكَانَ كر شم لح ققال رجل وَج یل السَّيْفٍ قال: 
لال گان ول نس مر ون متیر رثاتم ند که ذل َة الات 


نس ۰ 
اس 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۵۳). 


ماب ال 





دن : 
۰ باب إثبات خانم الثْٰوٰۃ وَصِمَته ومحله من جَصَدِهِ يكله. 


۱-(...) خد کح نت تن مد بنج حلا شنت 6 
قَالَ: ممعت جابر بْنّ مسر قال ریت اتا في رر سول الله کل عَانهُيَيْضَةُ 

(...) و حد حَدَنَنا ان می دک یذ الله بن مُوسَیء آخبرتا حَسَنُْ بْنُ الح ۹ 
بهذا الامنتاد مثله. 
۱ ۹۵۳-۱ ۲۳) ول فة بن سید ودب باي قَالا: خلت یمومع ابن 
000 عَن الجَعدِ بْنِعَ بد الرَحمَنِ قال سَمِعْتُ الاب بن یف ول : عبت بي اي إلى 

ول الہ ا قلت : تا شوگ لب وج مسح راي وَعَالي پاک 4 رتا 
1115 مين نه مل زر اج" 

في هذا الحديث: الدعاء للصبيانٍ بالبركة ومسج رءویهم» والدعاء لهسم بالبركة) آي: 
بان ينل الله عليهم البرک وإذا نزلت البركةٌ على الشخص بارك الله له في وله وفعليه وماليه 
ووليه وجميع أحواله. 

ومسح رءوسهم سهم؛ لان مسح الرأس یل الرحمة والرقة كما هو مشامَدٌ معلومٌ 
والإنسان هي له أن یال الصبيانَ بالرقة واللین؛ لأن هذا یر القلبء وربما يذعٌ الم 
أحيانًا ففي ملاطفتهم سر عجيبٌ في تلیین القلوب وترقيقهاء وإذا بَعُدَ بالانسان التأسل» 
سد عبت ۵ رجف اغخلات هله سو نی E‏ کیره سوہ بت 
شاب» وهذا صغيرٌ وکیف يَجْمَم الله في هذا الكونٍ بین هذه الأصنافِ كلها من أجلي أن 
تبقى الحا فإذا تامل الإنسان مل هذه الأمور ومح رش الصبي حصّل في هذا خر نب 
ورقة فی القلب والانسان ينغي له أن يكُونَ رقي القلب؛ لأنه إذا کان رقیق ق القلب لكلل ذي 
قربی ومسلم صار من أصحاب الجنة الذين ذگرهم الرسول 5 

وفي هذا الحديث: دلیل أيضًا على أن الصبيٌ الصغيرٌ لن يَنْسَى لە ۳ 





(۱) أخرجه البخاري (17017). 
0( أخرجه مسلم (58760). 


۳ موز 


هذا الصبی إذا عولت فيه مثل هذا العمل؛ مسحت على رأسه وبرّكتٌ عليه وما آشبه ذلك لا 
نی هذا أبدّاء بل يَذُكٌدٌه وهو كبيرٌ ویقول: فلان تلك السنة وأنا صغيرٌ فعّل بي كذا وكذاء 
واذا عقل رہما يَكُونُ فی ذلك سببٌ؛ لأن يَدْعُو الله لك على ما فعلتٌ فيه. 

اپ رجہ ےم مم مو ih‏ 

بُفِيكھم؛ لانه لا بُخیث إلا الله. 

وفیه: دلیل على جواز التبركِ بفضل ماء الرسول 2 ؛ أي: بفضل وضوئه؛ لانه 
قا: فشربت من وضوئه؛ أي: من الماء اي فك م وضوته؛ ولکن لا غه سوی 
الرسول ماد يرك بفضل مائه» أو بعرقه» أو بثوبه أو ما آشبه ذلك» بل هذا خاص 
برسول اللہ َو 

فإذا ما ائل: ما الدلیل عل الخصوصية ولماذا اقول إذا کان الناس بر کون 
بالرسولِ كَل فأجیژوا للناس أن يَتبرَكُوا بخلفاء الرسول وهم العلماء؛ لأن العلةً وهي 
الدعوةٌ إلى الله على بصیرة موجودةٌ في غير الرسول بل ؟ 

الجوابُ أن نَقُولَ: الدلیل على هذا أن الصحابة م يَفعَل بعضهم نی بعض فما كانوا 

بت سو مہ ا سو موی 

من الأمورِ الجائزة أو المشروعة لكان الصحابة أولّ من يَفْعَلُ هذا الشيء فلما لم يَفعَلّو ای 
عَم أنه ليس بمشروع» وأنه لايع به لانسان؛ واظن أننا ذکرنا أن کل سبب لین ث له 
شرا ولا ا فان انا و یو لاس بت حکنا ورس 
يجله فا تعال فیه» فیکون مشا رگا لله تعال في هذا الأمر الذي أثبته نی هذا الشيء. 

وفيه أيضًا: إثبات خاتم الرسول پیا خاتم النبوة وهو مثل زر الحجلة» والحجلة هي 
عبارةٌ عن خباء صغير يَكُونْ في البيتٍ یله الإنسانٌ ویر على نفيمه» والزرارٌ معروفٌ» وهو 
عبارةٌ عن شيء ناتی سود عليه شعرات بين كتفيه» وكان من صفيه بل المعروفة أن 
حاتم النبوق بين كتفيه. 

ويُذْكَرُ أن سلمان الفارسيّ لته لما در له وصف التب 3 
أنه يُرَى خاتم النبوة بين كتفيه» فلس ذاتَ يوم وراء ال يكل وعَرّف اي يلف أنه یب 
أن يرى هذاء فنرّل رده من أجل أن يراه" . 





)1( أخرجه ابن حبان في «صحيحه» ١7 ٤(‏ // الإحسان). 


کاب الا( 
کاب هذا الحدیت -إن صمّ- فان عظيمة وھي: آنك إذا رأيتَ من أخيك تطلمًا 
لشيءء وأنت لا یر أن ين له فان الأفضل أن تله عليه لاسیما إذا کان یع به لک 
بعص الناس على العكس من هذا؛ إذا رأى الإنسان تم لشيء قَالَ: هذا بلوغ؛ يَعْنِي: 
يحب الاطّلاع على کل شيءء هذا يَدْحْلُ بين الظفرٍ واللحم لا تخْبزه» اکْتُم عنه لا تَعْلِمُه. 
وهذا لا ينبغيء فإذا لم يكن عليك ضررٌ ورأيتَ أخاك يتَطَلمٌ إلى معرفة الشيء فأطلغه عليه؛ 





rosy‏ و 


فو پر یہ ہیس بیو هر ےس شس 

خشیت؛ الضرر فإنه یلك أن تلع بل اکم عنه إذا خشیت خشیت؛ يَعْنِي : إذا اطْلم عليك في 
حاجة اد هلان واشرض ان کم عه کل شی نانا نك قل لامساس» 
بذ لان شی منہ وکل سا شی منهالضرة : لب يْبَضِي للانسان أن يَتَوَقَع ضررہ. 





سس 


نم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ لنه: 
۱۱ -(747) لتا بو كال نب يعني : أبْنَ ربد اح وني سويد نن 


تنا علی بو مه مر ہہ 


شور ان قاس ام اح وڪي عاید بن عم 
البَكْرَاوِي ی لئ آ-عنت بد رايد نم راو تا ام نع الَو نن 

سَرجس» قال: يت الي ولت مه بر اول دار قَالَ: ٹُریدًا۔ - قال: فقلت له: 
اجه متففر لَك النبي وك قال: نَمَمْ ولَكَ شم تَلَامَذِوالآيَة: واس عفر وا 
والمزیکت € :۱۹ قَال: ع زت ملق تَطرتُ إلى عاتم لین یه ند تاخض 
یه لیس ُمعًا یه يان کان ال الیل 

ال الام انوي ناث في «شزح صَحِيْح مُلم؛ (۱46/۱۵): 

وأما «ناغض کتفه» فبالنون والغین والضاد المعجمتین والغین مکسورة. وقال 
سی اانخض ہس سے ال سول هی ور ارو اي و 
طرفه» وقيل: ما یظهر منه عند التحرك. وأما قوله: «جمعا» فبضم الجیم واسکان المیم؛ 
وا ا کجمع الکف» رهو صورته ساس الاصابع وتضمها. رات لاون 
فبکسر الخاء المعجمة وإسكان الياء جمع «خال»» وهو الشامة في الجسد. واللہ أعلم. قال 
القاضي: وهذه الروايات متقاربة متفقة على آنبا شاخص في جسدہ قدر بيضة الحمامق وهو 
نحو بيضة الحجلة؛ وزر الحجلة. وأما رواية «جمع الکف وناشز» فظاهرها المخالفة فتؤول 


سعیدك عي 


على وفق الروايات الكثيرة» ويكون معناہ على هيئة جمع الكف» لکنه آصغر منه في قدر بيضة 
الحمامة. قال القاضي: وهذا الخاتم هو أثر شق الملكين بين الكتفين» وهذا الذي قاله 
ضعيف» بل باطل» لأن شق الملكين إنما کان في صدره وبطنه. واه أعلم.اه 

وو 


١ -7‏ بوني سل تله لہ 

م قال الامَام میم نانم 

۱۳۹۷-۰۳ خی یخی :قرات على یه عن رعا نن ابي بد 
الرّحْمَنِء عَنْ اس بن مَالِكِ؛ أله سَیعة یقول: کان سول الل لا يس بالطوبل بان ولا 
یر ویس بالییض الانهق ولا بالاتم ولا بلج الط لا بالط هل ی 
رس ارين ست اَم مَك عفم توالت عذ نی وتا له عَلَى زآس سین 

کت ویس في را ری جشرون مربب و 

0. وا زا ارت وان تید سعید وَعَلِيُ بن حَجْرِء تالا : دتا (مناجیل 
نون" ابْنّ جَعفر ح وعدي فراعت نع خلت سل 0 
بلایه کلام عَنْ بیع ۳ :ابن ييعن الرّحْمَن- عَنْ نس بن مَاِكِ. بوثل دید 
ما بن أن ورد في حَدِیٹھ کان أ هر 

انس بن مالك نت هو حادم رسول الله وك ویغرف ین صفاته ما لا يَعْرِفْه كثيرٌ ین 
الناس» فقد وصّف النبي كل نی هذا الحديث بصفاتٍ خی وصفاتٍ خلِقية. 

2 فقال في الق اليس بالطويل البائن»؛ يَْيِي : الطویل البَّمّنَ في الطول» وليس 
بالقصير؛ أي: أنه مر وم ولكنه للطول آقرت ت02 

0 ثم قال: لیس بای اج يه ولیس بالآدّم»؛ أي: لی اود اوا مر د 
لا ولیس بالأبيض الخالص» ولکنه کان أَزْهرٌ رن 3602 

9 ثم قال: فولیس انی الط ولا تق هلا وصف لشتره له وین 


المعلوم: أن النبيٌّ يكل كان یت الشّعَرٌ فلم يكن شَعَرّه بِالجَعْدٍ القَطَّطٍ يف والجَمْدُ: مو 


) أخرجه البخاري .)۴٥٣۸(‏ 


تاب الال مد 





الصَّلْبُ الذي تجذه مد ده معدا ولا بالطل والسَبْا: اللَيْنُ الذي يَنْسَابُ نیل فکان 
شعره ہیں ذلك .` 

2 وأما قوله: ہبعثہ الل على رأس أربعين». فهذا من صفاته الخِلْقِيَّة فإنه هة رسول 
رت العالمين» بُعث على رأس أربعينَ سنةٌ؛ أي: عنة استکمال الف والكمالٍ. 

4 وقوله: «أقام بمكة عشر سني وبالمدينة عَشْرَ سنینَ؟. هذا فيه نظ سرت 


۰ 
هم 


كانت ثلاث عَشْرَةٌ سنة؛ الہ بالاثفاق مات وله ثلاث وستونٌ سن فلعله آژاد أنه آقام بمكة 
سنينَ بعد أن بل الرسالةً» وقاع بأعبائها والدعوة إليهاء وتوفاه الله على رأس ستينٌ سنةً. 
والصواتٌ: أنه مات ڳا على رأس ثلاث وستينَ سنة» ولکن هذا ین باب حَذَّفٍ 
الكَسْرِء فان العرب أحيانًا يَحْذِفُون الكَسْرٌ ويَعْدُون: ما ین العَقْدِ الذي يبق الْكَسْرٌّ وإما 
ین الق الذي يَلِيه» فإلى آیّهما أقربُ أضافوه. وهنا هو أقرب للستينَ ین السبعين؛ فلهذا 
قَالَ: على رأس ستينَ سنة. 
2ا وقول : «ولیس في رأسه ولحیته عشرون شَعْرَةٌ یضاء». یطاق ما سبق م من أنه لو شاء أن 
يدها لعدّھاء فلم یکن فيه -صلوات اللہ وسلامه عليه- ارات قلیلةً یضاء. 


نم َال الإمَامُ اتوي کتللہ: 
(۲۲) باب كمز من اقب 
نم قالالامام مس تاه 


۱۱ -(۲۳۰۸) حلي یو شا لازي لد بی نی حا ام بن سل حدق 
عفان بن رَد عَنِ ال بن عدِي, + عَنْ آنس بن ماللیه 2 قال: قبض رول الق وَهُو ان 


- پا و سر گل ہہ 


اث ون وب هن لاب شیور َو ابن تلا وين 

)۲۳٣۹(- ۱۱۵ ۰‏ لني عَبُْالْمَلِكِ ين و شيب بن ال تن ابي عَنْ جدي» 
ال ۳۹۹ آي عمل ن اه عن ان شاب عن روت َن مهن سول الله ب توفي 
وهو ابن ثلاث وین سَنة. وو : أخبرني ستعید : بْنُ المُسَيّبٍ بول دك . 


ر ر ام و و ۳ 


ت 


(. ..) وحدثنا عثیان بن ماد رت قا را رم 


(۱) آخرجه البخاري .)۳٥٣۳٣(‏ 


تنایخ شی و پنیا 


ون بن يزيد عَنِ ابْنِ شِهاب بالاتاین جَوِيعًا یلع ليث یب عقيلٍ. 


ححووج ہے 
تم قال الإمَامٌ اي کتلٹہ: 
(۲۳) باب که ام اي بِمَكَةَوَالْمَدِيئَة. 


م ال الما میم 

)۲۳٣٥٣(-٦‏ حلا ابو می فان ايم لهأي حلا سفیان عَنْ عَمُرو قال: 
قلت وه كم کول ؤب كلذ رَا. قال: قلث: اب اس يول قلات عفر 2 

(. ای خن لک فاك من عرد كل کلت لعو ك لبت اللبي 
كل بِمَكَة؟ قال: ءَ عَشْرَ ا. قلث: إن ابْنّ باس ول : بضع عَشرَة. . قال: فَعَفْرَه وقال: )ده 
مِنْ ول الشاور. 

۱۷ -(۲۳۰۱) دا إِسْحَاف بن تیم رون یلع زو بسن باق 

عَدكَا ركبا ن |مْحَاقٌ» من عرو نویه من ان عباس ؛ أنَّ سول اللَّهِ له مت 
بمَكة تلا ڪشر ووفي وهو ان تلا 7 

9 ون 


۸-(. .)وحن آي هُمر 4 حدئنا بشر ب برقع عن بي جنر 
اي َن اِبْنِ باس قال: و ہے ھت شرةً مسئة يُوحَى ال 


7 


کی 


الم مشاه ومات وهو ان ثلاث وین مسن 


ر مه 


۵۹-(۲۳۵۲) وَحَدَتََا عبد الله ن عُمَرَیْن سی و ی د2 سلاو 
الأخوّص» عَنْ بي کات قال: نٹ اام قب اللہ نب دروا يسني سول الله 
یف فقال بَعْض الوم تا او بط رین وشوو قال عَبْدٌ الله بض رَ سول الله 
للا وهو ابن لاب ويي ات آبُوبَکر هو ابی لاب یل حمر وا ن تلا 
سین قال: ال رَجُل ین اقم قال له: عَامِرٌ مر بن سب حدثنا جَرِير ال کا قعودا عند 
معاوية ی رو ني سول اللو ف قا عاوية: ص ول له وان تلا 


مر ۔ تي سير سر از سر 


وَسِتینَ مه وَمَاتَ ور ابن ثلاث وین وق عُمَرٌ وهو ابن ثلاث وَیِتِین. 


.)۳۹۰۲( آخرجه البخاري‎ )٢( 


کناب افال ا لا تن 





3-۰( .) و ن المکتی وان ن بار -وَاللفظ لا ع المكَى - قالا: تا محمد بسن 
أبن ربن 
جعض حد وبا شعة 2 سوفث باق ید عن ایر نن نو لبجل من جر ی 


0-0 دیآ 
سَوم مارا تقل: مات رَسُول الله يلل وهو این ُ تلا وَين و پر ور واا 
بْنُ ثلاث وَسئینَ. 


ےجس وق ۲۳۳ ۶و مر و 


۱۲۳۱ -(۱۳۵۳) عانعن ونم دک وشن بن 

ييي عَنْ مر مولی بني امه قال: سال ان باس کم یر سول الله لبم ات؟ 
فقال: تا کنث شیب بك ین تیه تیف قال- فلت: ني قذ سأنث الاس 
اختلفوا عَلَىَّ فا ِب أن الم لت فه. قَال: اَنحَنّبُ؟ قال: قلت: قم قال: مك 
رین یت لها تحنس عترة مک من ریخات وعف ین قیالع 

(. .) وحن مح ن رانء حتت ابه ن سوا دنا شب شمه مق نون با 
الإسناد. . نو حَِيثِ يزيد برع 

۲-(. ..) وَحَدَني صر بل ٠‏ دتا بشر -يَْيِي : اب مُفضل- - دتتا خالد 
لح نا عر موی بی بي هَاشِمء خن ان مب م تاس؛ رو ال نو وَهُوَ اس 


ر ڑ سم 


خمُس وستین. 
r”‏ 


(. > وک و خرن أبي کی کا لي من کال ها الا 

۳-(. .) وَحَدكَ ساب رام ال خن رزخ تا دز بن سَلمَةَ مَن 
عبر بن آيي رہ ھن ان باس ال آقام سول ال َة نس عفره سنا سل و 
الوت وَيرَى الصو سح سين ولا ری مب وان من بُوحى الب وم الْمَِيَة عفر 

قال الإمَامُ التووي كاه في «شرح صَحِبْح مُسْلم؛ (۱0/ ۱۵۰): 

قوله: «سمع معاوية بخطب. فقال: مات رسول اللہ كل وهو ابن ثلاث وستین وأبو 
بكر وعمرء وأنا ابن ثلاث وستين تين» هكذا هو في جميع النسخ» وهو صحيح. وتقديره: وأبو 
بكر وعمر کذلك. ثم استأنف. فقال: وأنا ابن ثلاث وستین؛ أي: وأنا متوقع موافقتهم وإني 
أموت في سنتي هذه. اه 





الَا جوا 0 


e (٤) 


ھا نو 


2 
ف 
واع 1۴۹ 

هه 
3 
پ وس 
5 
“a‏ 
ہا 
۰ 
1> 


نم قال الامام سم نله 
۱۲ -(۲۳۵۵) حي رب خزب وانخاق هیا اي مُمَر الفط 
رَّيٍْ- قال إنحاق: ا خبرنا وقال الخران: نا مانب ن زر سوع ئة 
2 جر بن میم عن وأ اي اة قال: :نامحد رَآنا اَعْمَدٌ رئا لحي اي 
نت یر لکا یي خر اش على ي و الْعَاتِبُ». وَالْمَاقِبُ الَذِي 

۵-(. .) دلي حَزْمَلة ب خی برا ابي وَس أربي يونس عَن ان 
ؿھاب عَنْ محمد بن ج جب جر نمطم عَنْ به أن سول الله يق قال: يس آنا 
2 و آختف و لاج الذي نو الله بي الک أن لیم الي يسم ر الاس 
على قَدمى َا بُ اي یت بآ . وقد مه الله و فاا 

(. ..) حكني َد الْمَلِكِ : ی عا ہو تس 
مقیل. ح وَحَکتا بد بن ميد بر بد رای آخبنا عفعر.ح وحن عبد وین 

قن ارت الا روآ آخر شب همع الزخري بها لوا 
وفي حَدِيثٍ بث شیب ور سوت موک ال دفي حَدِيثٍ مق قال: 
وَمَا العَاقِبُ؟ قال: لذي ليس بَعده ني. .وفي حل دیٹ يثِ مَعْمَ وَعُقيْل الْكَمَرَةً. و حدیث 
شب گنر 

۱۳۹ (۲۳۰۰) عناق رم الکنقلي: ل ۹ 
عَمْرِو بن مر عَنْ ن أببي عبیلَة عن ن أبي م موسی الأشعري» ‏ قال: کَانَ سول الله یی 


۳ سر 0.31 هج 2 


1 سا یک فقال: eb:‏ مد 07 وَالْمُقَفي وَالْحَاشِسٌ ونبي التویق بو ونبي الرَحمَةٍ 
ASCE‏ 


)۱( آخرجه البخاري (۳۵۳۲). 





(۳۵) باب عنمه ب بالله تقالی وشُذة حَشيَته. 


ت 


مقا الإمَامُ مس اه 

۷ (۲۳۵۹) لا ري بن خرب عَلَکَتَا جر عن الع عَنْ أبي الضخی 
عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَائِشَة قالت: نع سول ال را رخص فب بل یت ناسا نْ 
أَسحابہ تک ا همال جال هم ني 
رضت یہ ترش وف قآ لہ و شدهم له حَشيةه. 

(. .) دنا أ سعد الق نا حفص يعني : او ہر 
ابراهیم وَعَلِي بن خشرم. قالا: أَخبرَنَا جیسی بن پونش» لاه عَن لامش بإستاد جُرِسر 


یر کسر * 


۸-(. )وک بو کربب حلا وشات عن لاغش .من منم مَنْ 
مَسْرُوق, عَنْ مایت قالت: :رص سول الله بل في نر هه تاش ین لاس تب 
ديك الي یه تيب عرش خو ما بال وم نحص 
لي ذه وله هم اله وشحم ية 

َال الإِمَامُ اتوي يناث في شک یروس 

قوله: «فغضب حتی بان الغضب في وجهه ثم قال: E‏ 
فيه؟ فواللہ لأنا أعلمهم باللہ وأشدهم له خشية» فيه الحث على الاقتداء به ب والنهي عن 
التعمق في العبادة» وذم التنزه عن المباح شكا في إباحته. وفيه الغضب عند انتهاك حرمات 
الشرع وان كان المنتهك متأولا تأویلا باطلا. وفيه: حسن المعاشرة بارسال التعزير 
والانکار في الجمع؛ ولا يعين فاعله» فیقال: ما بال آقوام؟ ونحوه. وفیه: أن القرب إلى اللہ 
تعالی سبب لزيادة العلم به وشدة خشیته. وأما قوله ک3: «فواللك لأنا آعلمهم بالله وأشدهم له 
خشية» فمعناه: أنهم یتوهمون أن سننهم عما فعلت آقرب لهم عند اللہ وان فعل خحلاف 
ذلك» ولیس كما تو موا بل آنا آعلمهم باه وأشدهم له خشية. وإنما يكون القرب إليه 
ك والخشية له على حسب ما أمر؛ لا بمخیلات النفوس» وتکلف أعمال لم يأمر بها. والله 
اعلم.اه 


دموووہے 


انح جوا 11 


(۲۱) باب وجو انباعه ی 


یر 


َّد الامام مسلم رنه : 


۱۲ (۲۳۰۷) حَلَ يبن موی تبث ح وحدقا نحم بن رنج نا 


ما | 9 و 


66 هاب عَنْ عُرْوَةبْنِ الزيئر؛ ود لو لین نهآ رجْلاین 
الأنصَارء حاص لیر رول الل في د یراج لحر اي يَسْقُونَ بها التخلء فقال 
الأنصَارِي: سح الَأ ر اتی لبهم قختصمو سول لالز ول له 
لیر «امنق یا کت ازیل اء إلى جَارِك» نب الأنصاريء قَالَ: يا سول الل أن 
نان کیک فد وج اله م م قال: : هيا یره ام ثم اخبس الم حى یرجم 
إلى الجَدر» . ال الريك : وَاللُه إِني أ يث علو ارت فر یت « فا ورك لا 
منت عق یکوک یکا کرت ہپ شرا نیع حرج 9۶004 
ی88 کے 
ال الامام الّووي کنانه: 
)۲۷( باب نقیر زد إفگار 

ماله ها کا رورا اه آز لا كق به تخبیف وَمَا لا يه نحو 
نم قال الامام ملم لته 
۱۳۰ -(۱۳۳۷) عَدَلَي خر را 


ات 


9 
7 


Don 


یخی التجيبي» ابرا ان وهب آغخبزني موش 
قن ان ها نآ دوخن ی ن لیب قالا: کان ابو هرز 
2 تآ وح سول لو ی بول: «ما تم کم عقتو وم تنگم بو َافْمَلُوا نة نه 
تشن من فلت الْذِينَ ینک ی خی على انون 0 


Hr‏ سرع رةش بيرم بير 


(. .)نيدب خمد ن آيي خَلب: حَدلنا او سلمة سَلَْمَةَ -وهو منصور بن سَلَمَةَ 


ر 


لخُرَاعِي- خرن لي عَنْ بريد بن الاو عن ان شِهَابٍ بهذا السا له سا 





.)۲۳٥۹( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷۲۸۸( آخرجه البخاري‎ )( 


يكاب اف 2 


2-1۱( ..) حَدَلنا و بر بن أبي يب ابو گیب فلا دا و مُعَاوِيَة. ح وَحَدتتا 





بسچ 


ان تير دت أبي کلام الافتشه ڪن آي صَالح, عن أي مرح وڏت ند 
بن موي حدلتا لمیر يني :ازع ان آي مر دتا فا کلام عن 
أبي ره عن الأغرج؛ عَن آبي هرت ٤‏ هید ال ِن مُمَاذ دنا اسي. حَلَتتا 
م عن محئ بن یسیع با رح وَعَتک محمد رای دعب را 
با منم عنم نم عن بي هرت همق عَن اي 3 روفي تا 
رم في حدیث کم دم ثم فا من ان کم ثم ذگروا نخو حییث 
الزْهْرِي عنم سَعِيدٍ وبي سل عَنْ بي م هريرة. 

في رواية: #بأمر». وني رواية أخري له: شوه 

وعلى کل حال: المرادُ بالامر أو بالشيء معناه واحد. 

جس دلیل على أنه في عهد الرسول بل لا ي یی السژال فقد قال الله 
تعالی: لا تسکلواعن اش اء إن بد لح كوم € :۱ فعل الإنسان نم بما جاءه. 

. دمل ااي ي رار فالنهي قال فیه: اجتنبوه. والأمر فال: اتوامنه سا 

ثم لان النهي تب کله ولا يفعله الإنسان ولا يعطه» والامر لایر عليه من 

فاذا قیل: لا تفل کذا.فلایجوژ لك أن تَفْعَلَ بعضًاء وتقول: آنا ماه کله بل قد فعلث 
البعض. 

وإذا قيل: افعل كذا. فلت البعص بقدر استطاعتِك؛ فإنه قد بر نَتْ ذمتك. 

حےوچوہے 


ال الإمام مسيم تَالثة: 
۲-(۲۳۵۸) خدلنًا بحبی بن بن بی خرن تراهیم بن سَعْدِ عن ابن شهاب. عن 


عایر بْنِ سی ن ی قَالَ: قال سول الله لة: نم لوين في المسلمِينَ جز جرمّا؛ 
من سا عَنْ یل بحو لی امس حرم عَلَيِْْ ِن أَجْلٍ مشاليوة". 


۳( ..) وخدثتاہ خرن يي َي ان ي می قالا: ھی یھ 
2 


الزهري.ح وَحَدَكنَا مد بْنُ باي نک فيان قال -أحْفَظهُ ك أَحْقَظ ْم له ار من 


(۱) آخرجه البخاري (۷۲۸۹). 











مر 
ریم الزهري عَن عار بن مغ عَنْ أب قال: قار مول اللہ فد ام المُسْلِِينَ في 
امین زمه من سال عن رل یر فرع على لاس من أجل منألی». 

۱ .) وحکی زط یخی خر اب وهب آخبزني بولش.ح نع ی 
ميد خیرت ملق رن عفر کلامع عن ازضري شتا وراد فی حدیب 

مَْمر: «جل سل عَنْ ىء ورن . وقال في حَدٍ کیج و ايز إن ندا یع وع سَعْدا. 

وكثرة السؤال على نوعين: 

لنوغ الأول:الإعنات؛ يعني: الإشقاقٌ على المستول» بحيتٌ يَقْصِدُ بذلك ملله وتعبّه 
وخطأه وما أشبة ذلك» فهذا لا شكٌ أنه منهىّ عنه لما فيه من الاضرار بالشخص المسئول 
رفا اق اس نهنا ا لات عله ان ا 

والنوع الثاني کت السؤال على سبيل البحثٍ والمناقشة والتعلّ فهذا لب به» كما 
کون من الطالب إلى معلمه؛ لأنه من باب التعلم. ۱ 

وأما كلف ما لا یه فهذا من أهمٌ ما يكن اجتنائبه. فالشيء الذي لا يَعْنيِك لا 
تلم ولاسيّما في الامور الخبرية التي تتعلّقٌ بذات اللو سبحائه وأسمائه وصفانه» وكثيرٌ 
من الطلبة في الوقتِ الحاضر لما من الله علیهم بالتفتح ومحبة التعمتٍ نی العلم صاروا 
يتَنطّعُونَ ويَسأَلُونَ عن أشياء لا تغنیهم ولا يَحْتَاجُونَ | إليها؛ لأننا تلم با لو كانت تَعْنِي 
ل لت 

من ال عن كيفية نزول اللہ تعال في الثلث الأخير من اللیل. 

0 من قول : كيف یل وهو فوق کل شيء. 

ومنها: من یَقول؛ : كيف يَنِْلُ في ثلثِ الليل ال خر وثلث اللیل الآخر يَمْمَدٌ في الارضس 
كلّهاء حتی یَدُورَ علیها وأشبّاه ذلك. 

وکذلك من الطلبة ن يَسْآلُ: کم أصابعٌ الرحمنٍ كق وکم أنامله؟ وما أشبة ذلك من 
الأسئلة التي لاناك والتي من خسن إسلام المرہ وأدبه مع اللو ورسوله لا یال عنهاء 
سل الإنسان نفسه فَلَيَقل: آنا أحرصٌ ام الصحابة ا؟ یچیپ تفه بان الصحابة 


آحرص؛ أحرص على العلم بالقو وبأسمائه وصفاته منك وهم أحبٌ للخبر منك ول يَسْأَنُوا 


النبي 1 عن شيء. 
وانظر ال آدبهم فا لما حدّثهم الرسول اة أن الدجال ی یی أربعينَ یوگا: 





کاب الیل 





«اليومٌ الأول کسنة*. ما سألوا كيف يكُونٌَ اليوم الأول سنةٌ؟ والتعروف أن ذوران 
الشمس یکُون ني أربع وعشرينَ ساعد إنما سألوا عن الشيء الذي یمهم وهو الصلام 
فقالوا: كيف صلأتنا في ذلك اليوم؟ 

فإذا عرفت الادب مع اللو ورسوله في مثل هذه الأمورء فإنك لا تلم . والإمامٌ مالك 
تاه لما یل عن قوله تعال: 9ری ).کف استوى؟ قال: 
السوال عنه بدعة 1 

فالحاصل: أن کل شيء ل يرد فی القرآن والستقه مما ین بأمور الغیب» ء فوظیفشك 
الأدبيةء والشرعية والعقلية ألّا تال عنه» وأما إن سالت عن المعنى فلا باس لأن المعني 
مما يَحِبٌّ علمة أما الكيفية؛ كيف؟ ولِم؟ وما أشبة ذلك فهذه لا سل عنهاء وظينشك 
التسلیم؛ ولهذا قال: «وتَكَلف» أي: سو انیم 

۵ وقو له تعالى : ۶۱ لا تکلواعن ا شياء إن بد لک مہم € زلف :. ۰ هذه [نما تکون ق 
زمنٍ الوحي؛ يَعْني: أن الله تھی عبادہ المؤمنينَ أن يَسْأَنُوا عن آشیاء في زمن الوحي: فقد 
کون معفوًا عنها مسکونًا عنهاه ثم بعد هذه المسألة تم أو يُوجب. 
٠‏ مثال ذلك: عندما سأل الاقرغ بن حابس رسول اللو 8 لما قال: : "إن الله كتّب عليكم 
الحج فحجُوا». قال :ئی کل عام يا رسول اقو؟ هذا سوال تیه ولهذا قال له لو لت 
نعم. لوجّبَتْ ولا امنتطعتم الحج مرف فیا زاد فهو تطوعٌ درون ما تر ككم؛ فان أهلّك سن 
كان قبلكم كثرةٌ مسائلهم واختلافهم على أنبيائهم:'" وما أشبه ذلك. 

وهذا الحديث: الذي ذكره مسلم تعتكّثه: «أن أعظمَ المسلمينَ رما من سأل عن شي: 
م يُحَرَّْ فَحُرّم من أجل مسألتو»» هذا من أعظم الناس جزما؛ لاله حرّم ما أحلّه الله لعبادہ 
وكذلك من سال عن شيء ل یب فأوچب من أجل ماه فهو شريكه في هذا لثم 





.)۲۱۳۷( أخرجه مسلم‎ )١( 

(۲) آخرجه الدارمي في «الرد على الجهمية» (5 »)٠١‏ واللالكائي في ار 
عثمان الصابونی في «عقيدة السلف» (٥۲)ء‏ وأبو نعيم في «الحلیة» /٦(‏ ۳۲۵), وله طرق عدة تنبأ بثبوت 
هذه القصة عن الإمام مالك #قلفة8#, ولذلك قال الذهبي في «مختصر العلو» (ص١1١):‏ «هذا ثاببت 
عن مالك». اھ 

.)۱۳۳۷( أخرجه البخاري (۷۲۸۸)ء ومسلم‎ )٢( 


آما بعد أن انقطع الوحيٌء فلا باس أن يسال الانسان عن کل شيء بر له و يَخْقَى علیه. 


ی000 ہے 
قل لوتام نیع مت 
-(۲۳۵۹۹) دتا مود بن غَبْلَانَ ولد بن قُدَامَةً الم بیع و 


و ےجس 


اللو 7 اتقام قارب قال: كَمُوتٌ حدتتا اضر بن شُمَيْلٍ وَقَالَ الآخران: أخبر 
اضر -أخيرَنا * شب تا ُوسى بآ عن آنس ماه ال مر وو یک 
عَنْ آضخاه شیم فَحَطَبَ تال رصن عَلَيّ انه ون مر کالم ِي لح 
لی ولو تعلمُون ما ألم لمَحِکكمْ ليلا کی کیره قال: ق آتی عَلَى حاب 
سول له اوم د نه الا سم َم یبن مال- مام عر قال: 
بر انلام ون شش مُكل نیا -قال- فقاء مزل سم مَنْ آبي؟ قال: 
سود فان ست: « يكام یت منوا لا تکلواعن شیاه إن مد لک سوم > 
:۱۱۱ 


ہے ک سے ور ےڈ وي روس تي م 


۵٥‏ -(. .) وَحَدتتا مد بن مَعْمَرِ بن ربعي الق 5 پ دتا روځ بن باد خن 
مه آختني مومتی ی انس قال: سوعت انس بن مالك بَقُولٌ: قال رل :یا سول اللہ 
7 مَنْ آبي؟ تال «أَبوك فلان. ونزلت: « يدايا ایت اموأ لا ساعن آشیا شیاء إن بد لح 
سوك 4 تام الآية. ۱ 

۱۳۹-(. .) حاتي حرم ِن یبن باعل بن فان شی خر 


ان هبه آخبرني پوش عن ابن هاب أَخبرني نس ِن ماب؛ رسو له خر 


جبن ات لنش صلی لهم لا اهرب )لا على قرع اا 65آ 
لها آمو زا عظامّا نع قَالَ: سَن أَحَبٌ آن سالتي عَنْ شیم تايه له لا 
المي الور الو سو ود كال انس ب بن مَاِكِ: قار لاس 
اکا یت سیوا لك ین سول الل و سول اللو أن َقول: دسلوني؛ . فقا 

بلقت ققال: من أبي تار ۳۹ «أَيُوكَ حداف قم كر سول الله 


يك من أن یقول: «ستلوني» . برك عم فقال: رَضیتا اهر السام ويا وه نید رٹل 


.)471۲۱( آخرجه البخاري‎ )١( 


کاب الما 
-قال- فشكت سول الله يله حِينَ قَال عُمَر ذَلِكَء نم م قال سول ال يل: ری وَانَّذِي 


ر 


تفس تد َو لََد مرت ی اجه ولا في مُرْض عَذًا لحا نآ ام في 





۳٣‏ و 
4 2 


لیر وَالشَرٌ قال ابن شهب آغبزني مب لو 0 بل الله نب عَْبَةَ قال: اث آم َب ان 
ن ا بل نع سیف بط نت نت تكو تقد ارقت 
ES‏ سر سو یں ۲ 7 تَفْضَحَهَا عَلَى آء ین لاس قال عَبْدُ الله بن خَافة: 


اللو لقن منود للحفته 


ا رو ۶ ره اس © بر 9 


(...) ی بن ميد َو و زی فد اح وَعَنَکا دوبن 
عبد عَبدِ الرخمن الذارميء آخبرن او نآ ۱ شيب کلام عن لزمري»عن نس عن 
ابي قرب لعییب وَحَدِيتِ ميد ال مع عبر ميه َل عن الزْمْرِي» قَالَ: 
مہوت عَبْدِ الله قال : دكي رَجُل ین أل الهلم أن مب الله بن نان 
قَالْتْ بِمِثْلٍ حَدِيث يو 

۷-۔(. ٥‏ مکاح حر .لأف سي نک 
عَنْ نس بن مَالِكِ؛ ان الس سَالُواتِ الله ول حى ا 4 خقَوهبِالمسالَةفَحرَع ات یم نِد 
لمیر فقال: دصسلوني لا نيع شیء لیم لا يع َلك وم ارو هبوا 
أن کون ین یی آثر قد حضّر. قال آنش: فَجَمَلت ات يمينا یا مالقا کل رجل لاف 
َه في يو کي ان رن العنجب کان لاحي یذ رهق اي ال 
مَنْ أبي؟ قال: «أَبُوكَ خذانة». تع انشا مم مُمَر بن لطاب ضنەلال: ریا ال را 
راللام دبنا ومحتٍ زو ینا این شوو اور فقال رَسُولُ الله پ2 پا دنم آر 
لوم قط في ار ال يور لي اج راا رايع دون ما الْحَائطء. 

(. .) حَدَتَتَ یخی بن خییب الْحَارِیٰ: حنننا الد يَمْيِي: : ابْنَ الْحَارِثِ.ح وَحَلَتتا 
محئ ن با عَدکا ئد ن بي عدي ولام عن شام ح وحن عَاصخ : بن النضر 
الي تا من قال: سَوفت أبي. قالا: جَمِيمًاء لکنا ادف عن نس يِه ال 


ر ا 


هذا الحديث من الأحاديث التي فيها كراهة السوال ا ان تع ال شا 
بما یشوه. فهذا الرجل سال مَن أبي؟ وكأنه والله عم يتَكَلّمُ الاس فيه E‏ ات تيال 
النبيّ ل عن أبيه حتى يُحَقَّنَ أن آباه فلان ابنُ فلانء فيرُولٌ هذا الاشتباءُ الذي رمّاه الناسٌ 
به فترکت: ھ يناي اليج >1 منوا لا تتکلواعن شیاه إن بد لح تسم © [للثة:٠۰٠]؛‏ لأنه رئما 





لو کان الرجل یسب إلى غير أبيه الحقيقيّ؛ ؛ فاخب به الي اقلا حي شعل لسته فد 

وهذه اليه مجلها وقت نزول الوحيء آما الآن فيجبٌ السوال عن کل شيء يُشْكِلُ على 
المرء؛ لان تغييرٌ الأحكام مأمونء فلا یمن أن يُوجَبَ مالم يَجِبْء ولا أن يحرم مالم يَحَرْمْ. 

2 وقوله يله: دلو تَمْلَمُونَ ما آغلم». يَعْنِي: : من عظمة اللہ ئل لا من أحكامه؛ لان 
أحكامّه التي علّمها نها الب كل للناس» ول یجحذ شيئًا منهاء لکن لو تعلمون ما علم من 
عظمة اله وقدرته التي لا یصل إليها إلا من كان على جانب كبير من العلم بالشرع دلَضَحِکُمْ 
ليلا کم کیڑاٴ وذلك لهَوْلِ ما یعلمه يل من عظمة اللہ إل ومما يخافه من عذاب يوم 
و ررق من كان باه عرف كان منه أخوفت» وكان الي بك شد الناس خوفا من 
الله كان وَل يقومُ حٌى تتورم قدماه "+ ليكون عبدًا شكورًا يوخي شکز نعمة الله علیه كل هذا 
خوقًا من أن یکول من غير آهل الشكرء وأما الأحكام فلابدٌ أنه أخبرنا بها. 

فان قال قائل: ثبت في هذا الحديث وني غیرہ أن الرسول لل رأى الجنة ولا" فما 
وجه الجمع بين هذاء وبين حدیث: ایا ما لا عَيْنٌ رأت...۴۳۰ 

وجه الجمع بينهما أن نقول: 

آولا: : أن التصوص الشرعية منها عامٌ يدخلّها التخصيص» ء ممكن أن نقول: مالا عين 
رأث ولا آذن سمعت إلا ما رآه البي وگ 

انيّا: هل الرسول بك لما رأى الجنة والال هل رأى كل الجنة والنار؟ أو رأی شيء 
منها؟ رأی مثلا امرأة تعذب؛ ا اف اتور" 

جك .د 


نم تم قال الام مام مس ا ل 
۲۳۹۰۰-۸) حَدَکتا عبد الله بْنُبَراٍ الأشعري ونحشد : اللاء لهُنداني قالا: 
دكن أو سامت من ريف عَنْ آبی برک عن ابی مرستی؛ قال: سل ال يكل عَنْ أَسیَاءَ 


.)۲۸۱۹( آخرجه البخاري (۱۱۳۰)» ومسلم‎ (١) 
.)۲۵۷( خر جه البخاري (۰)۷۸ ومسلم‎ (۲) 
.)۲۸۲۲( ومسلم‎ »)۳۲ ٤ ٤( فيه أخرجه البخاري‎ 


(*) أخرجه مسلم .)٩۰4(‏ 






e ۱ 


ود داك امک ۳ 3 مول اللّه؟ قَالَ: و نے شی ۶ 
ی مر ما في وَج مو اله ول من الب ليا سول الله نا توب لی الله في 
روَبةآبي کیب قَال: مَنْ آيي يا ول اللّه؟ قَالَ : بوك سم موی سي 

دا الحدیث فيه من الفوائد: الغضب عند السوال والتعلیم» ولکن فیما إذا كان له 
سببٌء كأن يَرَى ما يَكْرَهُہ؛ مثل: أن یسال عن اشياء لا يبعي السوال عنهاء أو یَعْلَمَ ین حال 
السائل آنه منت أو یم ین حال السائل أنه یل جوابٌ ذا المسٹولِ لاغراضه هوء 
وهي آغراش لیسث سلیمة كمثل إنسانٍ يسألّك یقول: ما الحكمٌ فیمن يكم با أنزل 
ال نم یطیژ بهذا الجواب إلى البلاد الثائية وإلى باب لیکو المعتّى؛ ان ول 
خکامکم کفاژ فاخر رجوا علیهم وما أشْبّه ذلك. 

المهم: أن الانسان إذا یل عن شيء یِکرهه فا لا حرج ان يغضب. 

وفي هَذَا الحديث: أنه تجوژ الفتوی مع القَقَب: ولا يُعارض مَذا تھی الثبی پا عن 
فضاء القاضي. وهو عُضبان٩)؛‏ أن الخضت توعان: 

غَضبٌ شديدٌ لا يدرك الانسان فيه ما يُلْقَى إليه» ولا ما يقولّهء فَهذَا ینمی عن الفضاء 


فيه» وعن الفتیا فیه. 
وغضب لیس بشدید؛ به بععتی: أن الإنسان بُذرك ما یقولء ويَتَصَوّرٌ ما يُلْقَى إليه نها لا 
باس به . 


ومن فوائد مدا الحديث: أن الرسول و ال: سَلُوني ع) شتتم'. وه کلم عظیم اه 
يعني: كانه یقول: لا يَهُمني أن تسألُوني» بل اسألُوا الذي دون ولیس المقصو بِذَّلِكَ 
فتح الباب لهم» نما المقصوڈ تبرَم اة من أسيليهم. 
ومن فوائد هذا الحديث: شال عدا الرجل عن أبيهه والرجل الآخر أبضاء یل ِنَّهِ كَانَ 
ی الب السيء» ویقّال: یس بر له فال الي ف عن پک حتى اذ و قرَّرَ آن أباه 


(۱) أخرجه البخاري (۷۲۹۱). 
)۲( أخرجه البخاري (۸٥۷۱)ء‏ ومسلم (۱۷۱۷) من حديث أبي بكرة طط 





ال جوز( ۱۰۹ 
فلان رال عنه هَذِه الشبِهةٌ وكونٌ الرسول 285 بقول: ٦‏ بُوكٌ خذافة». وكدَّلِكَ قوله: «أبوك 
سال مولى سيبةه يحتمل أنه ين خي اوه ویحتمل أنَّ الرسول وق َدْ عَرَفَ القضية؛ لا 
الرسول پل عنده ين أنساب العرب شيء كثير. 

ومن فوائد هذا الحديث: فراسةٌ مر بن الخطاب اه حَيتُ رای نا رال 
يك؛ ولهذا قَال: إِنَّا شوب إلى اللہ ےل . 

وني هَذَا أيضا من الفوائد: أنَّ أذية لي لا دنب ء وقد جَاءَ دی في القرآن: E‏ 
یوب الله ورسوله متم الله فى لديا وال رة ومد هم داب ا مهب (4)2 ۵0 :۰۷]. 

ASCE 


(۲۸) باب وجوب انتثال مَا قاله 

رما دون کا گر ار بن مقايش لیا لی عبیل الآ 

ںوس سے ابو کایل الْجَحْدَرِي -وتقار را فی الط 
وََذًا حویث فت قَالا: دأو ان عن یبال عَنْ مُوسى یط عَنْ آییه: قَال: 
رت َع َمثول اللہ ول قم یروس تخل تقال: اض مولا . قَقَالوا: 
بحو ول في الأنى فق قا ر سول اللہ اة: دمن يفني فك شیاه 
قال: فأخبروا بل فترک وه فاخبر ر سول له یت فقَالَ: نان یفنم يك 
ت » نيا وین نکم عناق دوا به 


)۲۴٣۷(- ۱۶۰‏ دل َب الل بن الرومی الاي اس سب اله يم الْعَنْبَرِي 
واحمد بنج جع جَعْمَر الْمعْقِرِيُ» قالوا : تا اه نم من دا ره وفع انعر 


> یڑ ا 


دک او الجا و دی راع ن خییج. قال: قیع بي لوق الم ينة وهم ي ون 
لحل بق تقولون: بُلَقَحُونَ ن التخل فقال: ما تَضْبَعُونَ؟] . قالوا: گن کنا تسم ال ےت 


و سے عم 


موا ان را . فر کوه فنَفَضَتْ أو فَنَقَصَتْ -قَال- فَذَّكَرُ وا ذَلِكَ له فَقَالَ: : دإ آنا بر 
2 7 بیء ین ویيكُم فَُدُوا پو ول نکم بقیء ین ري فآ بر #1 


٤ؤ‏ سم م 


تخر ما ال المَعْقِرِي: ننفضت وَلَمْ یَشك. 








كاب الا( 

۱:۱ -(۱۳۱۳) لتا چو بر بن أبي شََْةوَعَمْرٌو الق کلام عنالامنوربن اور 
-قال و بکر: خن ودب عامر- حَذ وس سر ی 
ن عانعن آنس؛ لبم قو شوم حون قال: لول تفعلو 
ملع ال فرح شِيصًا قَمَرٌ بهم فقال: اما لِتَخلْكُم ؟0. الوا قلت: كَذَا وَكَذَاقَال: 7 
الم بأ باه رد کم ». 


سیر 


بك سے 


(۲۹) باب قضل النَّرِإِليهَيِهوَتَمََيه. 


م قا الإمام میم کا 
۱:۲ -(۲۳۹۵) دنا محمد بن رای دا دراه خرن مَْمَر مره عَنْ ام بْنٍ 


مو قال لاما علا او مرک کن سول الو . فَذَكَرَ آحادیت منها وتا سول الله 
گلا: «وَالَذِي تفس مد في بو ليان یآ کم ول ترا ٿم لان براي اب لب 

مِنْ له وَماله مهم قال مساق : الْمَعْتَى فيه عندي؛ لأنْ يرَانِي مَعَهُمْ أحبٌ لین 
لہ وا مر نري مقلم وک ۱۱ 

قال المَامُ التووي ا تاه في من یج شیم (۱/ ۱۷۲ ۱0۷۳ 

قوله يَكِِ: «والذي نفس محمد بيده ليأتين على أحدكم يوم ولا يراني» ثم لأن يراني أحب 
و وبال يدف ا لاس وس بان من نت سس 
أهله وماله» وهو عندي مقدم ومؤخر هذا الذي قاله آبو إسحاق مو الذي قاله القاضي 
عیاض واقتصر علیه قال: تقدیره؛ لأن يراني معهم أحب إليه من آهله وماله. ثم لا يراني. 
وكذا جاء في مسند سعيد بن منصور «ليأتين على أحدكم يوم لأن يراني أحب إليه من أن 
يكون له مثل أهله وماله ثم لا يراني» أي: رؤيته إياي أفضل عنده» وأحظى من أهله وماله. 
هذا كلام القاضي. والظاهر أن قوله في تقديم: «لأن يراني»» وتأخير: من أهله لا يراني؛ كما 
قال. وأما لفظة «معهم» فعلى ظاهرهاء وفي موضعهاء وتقدير الکلام: یأتی على أحدكم يوم 
لان يراني فيه لحظة ثم لا يراني بعدها أحب إليه من أهله وماله جميعًا. ومقصود الحديث 
حثهم على ملازمة مجلسه الكريم ومشاهدته حضرًا وسفرًا للتأدب بادابه» وتعلم الشرائع 


ز۱) آخرجه البخاري .)۴۳٥۸۹(‏ 


و و وا 
ناخ ات( 
وحفظها ليبلغوهاء واعلامهم آنبم سیندمون على ما فرطوا فيه من الزيادة من مشاهدته 
8#وحر ۱ 


و 


)٠٤(‏ باب فُشَابْلِ عيصى تلد 

نم قال الام منم رنه 

۱:۳ ال و هر ام و ےت 
شهاب؛ أن أب سَلمَة بْنَ عي الحم ابره نبا هرر ال ستیفث سول الله َو 
أن ری لاس ب ان مَریَمٍ الأنيَاءُ اواد عَلات ولیس ب بيني وَبینه يد 

6-(...) و دتا ابو کرب ُي ی نک أو اوت شرب مهن یا 

ڪن بي لاهن الأغرجء عَنْ آيي سل عَنْ أبي هیر قال: قال سول اللہ لا «أنا 
وی الاس بویسی, النیاء بت اء علاب ویس بيني وَبَيْنَ عیسی نبيا. 

)...(-٥‏ وناب رایع دتا َد الرَرَاقِ حدلتا َعم عن َم بن مج 
قال: هذا ا دتا ابو مر عن ول اللو کر احاویت نها وال سول ال 
نا وی اتلس يعس ابن مر في الأولى وال 002 
×الابیاء اخوة ین لاب وَأمهَائهمْ د شت َى ووینهم واجد فليس بینتا نبي 

١ 5‏ -(۲۳۹۲) دتا و بر بن آبي ی عنم ىعن تق غر 
هرن سود کے عَنْ أبي هیر ن رسو اللہ پا قال: تا ین مود انح 
بل هل صاخ من تاو لب تم ان م قال أبُو هریسرة: اقَرَءُوا 
ان شنتم: نہ اعیذ امیذها يلك ودریتها من امین الجر “rr: EY‏ . 

) .) دید ند بن راع نک را ترا عفترم حي عبد ال 
عبد عَبْدِ الرَّحْمَنِ الذارمی خلت و یه ابر شیب ؛ جَميمًا عن الزهري: بهذا وتا 
الا ع نولك تيل رما ین مَس الشَيْطَانِ إَِاه». وفي حي يث شعیب: 2 
802۳001 


(۱) آخرجه البخاري .)۳٣٤٣٤(‏ 
(۲) أخرجه البخاري (۳۳۱). 


يكاب ال 





۷ ۱-(. .) عَدقي آبو الط ايرا اني فپ خلت عَنرُو بن ارت وب 
وئس ملي موی بي هرر خد عن يي هرک عَن سول اللہ پآ قال: کل بني ادم 
يمَسْهُالشيْطَانُ يوم وله هلا مریم َابتها». 

)۲۳٣۷(- ١ 8‏ حَدكنَا ان بن روح ابرا أو حَوَانَه عَنْ سبل » عَنْ آبیه عَنْ أبي 
هرر قال: قال سول اللہ ل: «صیاح وود جين یَقَمٌتَرْعَةمِنَ الشَيْطانِ 

۱:۹ ۱۳۰۸ علکی تن ای علکا لاق ملع نس 

مب قال: َا ما دک ابو هرت ن سول الق گر اخادیث ینها وال ز سول الله 
۳ ری عِيسَى ان ا رجلا شرف فقال له ويسى: سرفت؟ قال: كلد وَالَّذِي لاله إلا 
هُو. فقال عِيسَى: منت بالل و بت نَفسِي”" 

ی000 سے 


(4۱) باب من قَضَائِل إِبْرَاهِيمَ الخلیل کل 

نم قا الام ملم کلئہ: ۱ 

۱9۰ -(۱۳۰۹) لب بر بن آي می حا علي بن شنهر واب فصل عَنٍ 
لمحتا ح حلي علي بن خجّمالشفيي لفط 1 - داي بن نهر حبرا 
مرن عن انس بن الیل جَاءَ رج ی سول الله ها فقال: با خر 
البرة. ال رسو ل اللہ کل اناك تیر له اسلا 

(...) وَحَدكَاهُ ابو گریب». حتت بن يس قال: توف نار ن فل مَوْلَى عَسرِو 
بن خرس قَال: : معت اسا بت قُولی: قال رجْل: يا سول اللّه. بوثله. ۱ 

(. ..) وَعَقی ند ِن المتى. عَدکا مد لرّحْمَنِء عَنْ مشفیان عَن الُخْتَارِ قَالَ: 
سوعت آنسا هه َن النبي يخ وغل بوثله. 

ال الما اي تختنه في شر صَجِيْح شُنم» /۱١(‏ ۱۷۸۰۱۷۷ 

قوله: «جاء رجل إلى رسول الله با فقال: : يا خير البرية فقال رسول الله 3 ذاك إبراهيم 


اا قال العلماء: إنما قال ول هذا؛ تواضعا واحترامًا لابراهیم پل لخلته وأبوته والا 


() آخرجه البخاري (4 ۶۶ ۳). 


مناخ _ موز 
فنبينا پل أفضل كما قال يكلِِ: «آنا سید ولد آدم» وم یقصد به الافتخار ولا التطاول على من 
تقدمه بل قاله بيانًا لما أمر ببيانه وتبلیغہہ ولهذا قال : «ولا فخر» لينفي ما قد یتطرق إلى 
بعض الافهام السخيفة وقیل: یحتمل أنه بها قال: إبراهيم خير البرية قبل أن یعلم أنه سید ولد 
آدم. فان قیل: التاویل المذکور ضعیف» لأن هذا خبر» فلا يدخله خلفٌ ولا نسخ. 

فالجواب: أنه لا يمتنع أنه آراد أفضل البرية الموجودین في عصره. وأطلق العبارة 
الموهمة للعموم؛ لانه آبلغ في التواضمء وقد جزم صاحب التحریر بمعنی هذا فقال: المراد: 
أفضل برية عصره» وأجاب القاضي عن التأویل الثاني بانه وان کان خبرًا فهو مما یدخله 
النسخ من الاخبار؛ لان الفضائل یمنحها الله تعالی لمن یشاء فأخبر بف ضيلة إبراهيم إلى أن 
علم تفضیل نفسه فأخبر به. ویتضمن هذا جواز التفاضل بين الأنبياء صلوات اللہ وسلامه 
عليهم» ويجاب عن حديث النهي عنه بالأجوبة السابقة في آول کتاب الفضائل.اه 

یح - 

نم قال الامام مُسَلِمٌ اه 

۱-۔(۲۳۷۰) حلا تیه بن مسعید» حَدَتتا الْمُغِيرَةٌ ہیں :اب عَبْدِ رح 
الجزاییٌ- نيع انز ن يمک : قال سول الله بلل: «اخْمَيَنَ 
ابراهیم الي عَليْه به السام وهو این تین سَنة ة بالقدو و ۱ 

مه قوله اھا : خن إبراهيمٌ بعد نی صنة». في هذا دلي عل أن الختان ین مل 

1 ِء وأنه يَجُورٌ الختان بعد الکبر» لکن هذا بعد أن و بت وجوبه: ايكون ال 
في شخص أسلّم متاخراء وإلا فإذا کان مسلمًا من الأصلء فإنه یب أن يَحْتَدِنَ ین حينٍ 
َب عليه الصلاة؛ لأنه لا بذ من التنظيفي؛ ولهذا يَحِبُ الختانُ قبل البلوغ فان ره حتی 
0" 

وقوله : «واختتنَ بالقدوم» مخففة. دوم معروف یط بہاء ولكنه بلا شك 
له تحرّى وضبّط نفسه حتّی اتن 02 ولیس المعنی: أنه ضرّب ضربةً كما تُضْرَبُ 
الخشبةٌ مثلا؛ لأن هذا لا شك أنه قد يُخْطِئُ» ومتل هذه الأشياء يَجبُ التنّحري فيهاء والآن - 
والحمد لله- يسر اه لنا الاخمتانٌ بالمستشفياتٍ على وجه منضبط مأمون. 





.)7705( أخرجه البخاري‎ )١( 











کاب فيال ٹل 


والعلماء يَقُولُونَ: إن الختان في زمن الصغر أفضل؛ لأن الختان في زمن الصغر فيه فائدتانٍ: 

الفائدة الأولی: ا ۱ 

والفائدة الثانية: : عدم الاهتمام والقلق النفسيٌ؛ لان اله لیس عنده قلق نفسی. 
ریو و بی و یہ فلهذا كان في زمن 
الصغر أفضلء إلا أنهم قالوا: یرآ یدز به قبل اليو السابعء وإنما يكون في اليوم اتا 
فما بعده» وبعشھم کرهه حتی في اليوم السابع ول الظاهرٌ عدم الكراهةء وهذه مسال 
ا عليها. 

وفيه: دلیلُ على توقیتِ الشيء بما هو معلومٌ وان بذک 

فيسْتَفَادُ منه: أنه يَجُورُ توقيثٌ الآجالٍ إلى وقتِ الحصاي وإلى وقتِ الجذاد "۰ وما آشبهها 
من الأوقاتِ المعلومة للناس جميمًا؛ لأنّ الشيء إذا كان معلومًا فلا حاجة إلى أن ین اکتفاء ہما 





هو مشهور. 
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۵ 
7 


قال الامام مُسيْمٌ کته 
۱۵۲ -(۱۵۱) وَحَدتيي مهن یخی بر ان وهب أَخْبري وش عَن ان 
هاب عَنْ آبي سَلمَة بن ن عَبْدِ الرَحمَنِ وَسَعِيدٍ سي بن لیب عَنْ أبي هُرَيِرَة؛ سول الله 
وا ال من احق بالك ِن تراهم ال رب أربي کف خپي ای . قال: و 

نوین؟ قال: بَلَىء وَلَكِنْ لین قلبي. یرم الله لوطا لَقَد كان يوي إِلَى رن شیید ولو 
فیرشت تب 

(...) رازن َاءَ الله عبد لبن حم نحل جونریة عَنْ عایلیه عَن 
الرْمرِي؛ اي سَعِيدَ : بن میب وبا مد آخبرای عَنْ اي هرت عَنْ سول الله هَل ِمَغْنَى 
خی ی من ار 


)1( زره تسا زا : کسره أو قطعه . فهو جَذید ومجذوف وف التنزیل العزیز: لعل غير جذوز 4 
[۰]۱۰۸:۵۸ ویقال: جذ الحَبْل وجذٌ الشيء ءَ عن الشيء شالت زا و اد : قطع تمره وجناه. . اه 
انظر : #المعجم الوسیط» مادة (ج ذذ). 

() آخرجه البخاري (80۳۷). 


مو و سه 


۳ -). اتی زم زب علق با علق ر عي لناب هر 
الافرج. عَنْ أبي هرق عن اي قال: «يغفر فر الله لوط له اَی | إلى زکن شديد». 


۱9 -(۲۳۷۱) تيآ الط برع لو وهب أربي جر بن 
حازم عن وب نی عَنْ من يرين عن يي یره و رضول لوق ال 
ليذب يم لي عل لام قط تلا کباب شین في دات ال له ان 
52 ول :بل عله رُم هذا اج في كان ساره هقی ازض با وه سازه 
وَكَانَتْ آ- خسن الاس ال ها: ند انم لب افر اي يغلي عَلَيْكِ فان سَأَلّكِ 
تأخيربه ك خی تي ‏ ې ال تلفي الأرضي شیر اه 
ا حل رص را ینض آغل انآ تقل له ق قَيماَرصَكَ اف ينبي لها أن 
تَكُونَ لا لك َال با َي بها ام راهيم علب لام إلى الصَّلاة ف ف خلت عَلَيِْ لم 


ص١‏ سا 


الك آن بط هه تحت هه یه ال ها: اذيي الل آن بطق بر يدي ولا 
مب تفعلث فعا فصت مد ابص ولى: فقال لها یل ذلك تفع مادص 
ِنَ القَنِضَتَيْن | وَين فقال: : اذيي له آن بطق بيي قَلّكِ الل أن لا اضر نفعلت 
رف رھ لیر دی ل ك ميتي قطان رم تاي پنتان أخر ها ِن 
أَرْضِي رَأغطها مَاجَرَ . ال :اي یی کل رایع السام انصرف فقال لها مهم 
قَالّت: حَيرًا کف الله يد لاجر وَأحْدَمَ ایما. قال و هیر بر لت مک با بتي مَاءِ ا 
۰ص 


(4۲) باب من فُضَائْل مُوسَى و 
نم ال الإمام میم له 
۱۵ -(۳۳۹) خدئني محمد بن او رت و حر سا وت 
مب قال اما ونر 7 ن سول كر ايت مه وال رَس مول الله 
کا (کانت ب رزیل تون خر راء نظر بَعْضْهُمْ ای سَوْأَوْبَمْضٍ وَكَانَ مُوسَى عَلَيْهِ 
لسلام َيل وده ققالوا: وَالله نان موس أن یل مضا واه نز قال: هَذَهَبَ 


لکےھ۔ 


(۱) أخرجه البخاري (۷۱۲)). 





لوح وه علی جر رل تیه َل - جح مُوستی با قول زي 
حجر ره تُوبي حجر. گی غوت بو إِسرائیل الی سا مُوسى الوا وله مَا بِمُوسّی من 
باس رَد تی نر له -قَال- فاد توبه قَطَفِقَ بالحجر صرب قال انز 
له بالحجر ندب سي او سَبعَةٌ ضَرْبٌ مُوسَى عَليه السام الجر . 

٦‏ -(. .لکا یخی بن یں الْحَارِِي» حَدَئَا يدب ررب دت خاید 
الْحَذَامُ عَنْ عَبْدِ الله نن یی قال: انا ابو هیر قال: گان مُوسی بو التلام زجلا 
حا -قال- فَکَانَ ری مُتَجَودًا -قَال- فقا بَُو إسرائیل: آنه ادر -قال- قاغتسل عند مويه 
فَوَضَعَ توب عَلی حجر فانطلق الحجرٍ سم سی وَاببَعَهُبعصَاءيَْرِبهُ ويي حجر ويي حجر. 
ی وَقف عَلَى مل من بتي مرا :یی انا لا کوک ا5و مومى َه 
کات لو ان عدا يا € لخن 

يؤخذ من هذا الحديث: أن الإنسانٌ إذا اغتسل بالحَلْوةٍ فلا باش؛ لأنه لا یراہ أحدٗ ولا 
يُشاهِدُه اح لكنّ التستر افضل کان یکون عليه لباس قصير يَسْترٌ به عورته. 

ولا شك أن الافضل أن يَسْيَيِرَ ولكنْ لو اغْتسَل عریانا فلا باس؛ لان هذا غ ع من 
الأنبياء علیهم الصلاة والسلام. 

وني قصة موسی ناد أن قومه نموه بهذا العيب الذي هو: أنه آَدرُ والآدَرٌ معناه: كبيرٌ 
اميتي وهو عيبٌ عند الناسء فاراد اله يق أن يُطْلِعَهم على هذا الأمر بغي بغیر إرادة من 
موسى کل 

دعب موسی ا يَمْسَيلْ: فوضع وبه على حجرء ففر سی ہب می 
کے -تبارك وتصالی- :ہل تم استوقت ای الما وهی دخان 
لا ایض انتا رم ار گرا ا نی طا (4)2 امتنفق: .]١١‏ 

ففرٌ الحجر بثوبه. فخرّجَ موسی في ثره وهو یقول: ثوبي يا حَجَر. وکیف خاطب كله 
الحجی وهو جاڈ؟ نقول: لأنه فعل ففل لحي فکانه قال: هذا الذي قر بثوبي أُخاطِيّه لعله 
یف لكنّ الحجر مم یقف حتی نُظَرَتْ بنو إسرائیل إلى موسی. 


(۱) آخرجه البخاري (۳۰). 


زر مهاب 9-7 2 رز رش و۶ 
a 6‏ ب 4 
العناج ای ا 


قال ابن حجر ماشه ف (الفتح» (۱/ ۳۸۲-۳۸۵): 

رو انك عن اگ عزن تاو كتوق لوق أنه فين ا رفو ا رل 
«وخده». ول قوله: «افضل» عل الجوازة:وغلية اک العلمای رخالت فیه ایس ای لیل» 
وكأنه تمك بحديث يَعْلى بن ميه مرفوعا: «إذا اسل أحذكم فلیستیز» . قاله لرجل رآ 
يتتسل عَریانا وحده. رواه أبو داود. 

وللبار نحوه من حديث ابن عباس مُطَوٌلَا. 

قولہ: وقال هر زاد الأصيلعٌ: ابنَ حكيم. قوله: عن ججدٌه. هو معاويةٌ یب -بحاء 
مهملة ویاء تَحُتانيّةِ ساكنة-: صحابي معروف. 

قوله: «آن يُسْتَحْیا منه من الناس». كذا لأكثر الرواة» وللسّرخسي: «أحق أن پستتر منه». 
وهذا بالمعنی. ۱ 

وقد أحْرَجّہ أصحابٌ السنن وغیزهم» من طرق» عن بهز» وحسته الترمذي» وصححه الحاکم. 

وقال ابنْ أبي شَيْبة : حدئنا زیڈ بن هارون» حدّثنا هب حکیم» عن آبیه» عن جدہ 
قال: قلتٌ: يا نب ای عورائنا ما نأي منها وما ندر ؟ قال: داحْفٌظ عورتك إلا من زوجیك» 
أو ما مَلَكَتْ يَمِينك). قلثْ: يا رسول اللہ أحذنا إذا كان خاليًا؟ قال: «اللهُ احق أن + تیا 
منه من الناس ». 

فالإسناڈ إلى یه صحيحٌ» ؛ ولهذا جع به البخاري» وأما هر وأبوه فلیسا من شرطه؛ 
ولهذا لما علّق في النکاج شيئًا من حدیثِ جد هز یج به» بل قال: ويُذْكَرٌ عن مُعاوية بن 
حَيْدة. .فف من هذا أن مجر جزمه بالتعليقٍ لا يذل على صحة الإسنادٍ إلا إلى صن علق 
عنہء وأما ما فوقّه فلا يد وقد حقّفْت ذلك فيما کته على ابن الصاح وذكَرْتُ له أمثئلةً 
وشواهد ولیس هذا موضع بَسْطِها. ۱ 

وعرف من سياق الحدیثِ أنه واردٌ في کشفی العورة بخلاف ما قال آبو عبد الملكِ 
او إن المراد بقوله: «أحق أن یی منه»؛ أي : : فا یی 

ومفهوم قوله: «إلا ین زوجتك». یل على أنه یَجوز لها النظر إلى ذلك منه» وقیاسه أنه 
يجوز له النظر. 

يدن نضا : على أنه لا يجوز النظٌ لیر من اسْعْنِي» ومنه الرجل للرجل» والمرأةٌ 
للمرأق وفيه حديثٌ في صحيح مسلم. 


كاب اف 





e 8‏ ۳ کو 

ثم إن ظاهرٌ حديث بَھُز يدل على أن التَعَرّيّ في الْخَلُوةٍ غيرٌ جائز مطلقاء لکن اشتَدّل 
المصنّفٌ على جوازه في العْسْل بقصة موسى وأيوبٌ عليهما السلام. 

ووجة الدَّلالةِ منه على ما قال ابر بل أنہما من أُمرْنا بالاقتداء به» وهذا إنما يأتي على 
رأي من یقول: شرع مَن قبدّنا شرخ لنااا. 

والذي يَظْهَرُ أن وجه الدلالة منه: أن النبی بك قصّ القصتين» و قب شتا مهما 
فدلّ على موافقتهما لشرعناء وإلا فلو كان فيهما شيءٌ غيرٌ موافق له 

فعلى هذا يْجِمَع , بين الحدیثین بحمل حديث هز بن کیم على الأفضل» وإلمه أشار في 
ھی یت یں الشافعية تحریقه؛ سی سی مُتقدمیھم -كغيرهم- الكراهة فقط. 


مع ت 


قوله: «کانت بنو إسرائیل)؛ أي: جماعتهم» وهو کقوله تعالی: لالب ال ابا متا 4. 

تو له : (يَعْتَسِلون عراة) ی والا لا آفرهم موسی 
على ذلك» وكان هو تكله یل وحده؛ نا بالأفضلء وأغر ب ابن بال فقال: ادل 
على أنهم كانوا عُصاةً له وتبعه على ذلك القَرْطبيٌ» فأطال في ذلك. 

قوله : «آدر» بالمڈ وفتح الدالِ المهملة وتخفیفب الراءء قال الجَوْكري: اوه 
في الخضْية وهو بفتَحات» وخكي , بضم آوله وإسكان الدال. 


(۱) وهذا القول هو الراجح بل هو المُتََيّن؛ أن شرع من قبلنا شرع لنا مالم يرد شرعنا بخلافه» والدلیل 
على ذلك من الکتاب. ومن السنة: 
أولا: من الكتاب: قال تعال لا ذكر الأنبياء والرسل في القرآن: رھک اي مَدی انا دمم 
محر ۰ء وقال تعالی: « مد کات فی فصصہم عبرة او ال تب *. والآيات في هذا الباب كثيرة» ووجه 
الدلالة من هذه الایات: أنه لولا آننا نأخذ من أحوالهم» وآقوالهم وأفعالهم عبرة لكان ذکر ذلك من 
باب العبث واللغو ولا فائدة منه. 
ٹائیّا: من السنة: وني السنة آکبر دلیل على هذه القاعدة» وهو حدیث أنس في قصة الربيّم حینما کسرت 
ی جارية من الأنصارء فأمر النبي يل أن نکسر ليها فقال أنس بن النضر: أتكسر ثنية ریم ؟! وال 
ما تکسر. وکانوا قد عرضوا على أهل الجارية الدَيّةء ولکنهم أبواء قال النبي بل: ديا آنس. کاب الله 
القصاص». والذي هو مکتوب علينا القصاص في القتل» كما قال تعالى: « یه الین منوا کیب یک 
الصا في الق نز 6. 
أما في الأعضاء والجروح فهذا يكتب علينا؛ ولكنه مكتوب على بني إسرائيل» كما قال تعالى: © وکبتاعلنیم نیا 
ان النفس با لتقيس وَالعے با لی وال بالانب € الایق ومع ذلك قال النبي بياة: «كتاب الله القصاص». 
وهذا دليل واضح على أن شرع من قبلنا شرعٌ لنا ما لم يرد شرعنا بخلافه. نقَلناه عن الشيخ الشارح يانه 
بتصرف يسير. 


انان مھ ما می 02 

وله 0 : جَرَى مُسرعاء وفي روایة: فخرّج. 

قوله: "لوبي يا حَجَره. آي اتلس و ماغامت لام آفرا سیخ کی تل ف 
وه فال عندہ من حکم الجماد ال حکم الحيوان» فناداہ فلما يُمْطِِ ضربه 

وقیل: يَحْتَمِلُ أن یکون موسی آراد رن إظهارٌ المعجزة بتأثیر ضربه فیه. 

ول أن يكون عن وحي. 

قوله: «حتی نَظرَّت». ظاهوه أنهم رأؤا جسّدہہ وبه يَّتِمُ الاستدلال على جواز النظر عند 
الضرورة لمداواق وشبههاه وی ابنٌ الجوزي احتمال أن یکون کان عليه مِنْرَرٌ؛ لانه يَظهَرٌ ما 
تحتّه بعد البلل» واسْتَحسّن ذلك اقلا له عن بعض مشایخه وفیه نظر... 

قوله: فطفقٌ بالحجر ضریا». کذا لأكثر الرواق وللكُشْمَيهَيٌ والحَمَويٌ: فطفِقٌ الحجر 
ضرتّاه والحج عل هذا منرت بفعل مق آي طفق يَضرك الج را 

قوله: «قَالَ آبو هريرة». هو من تتمة مقول همام» ولیس بمعل. 

قولّه: «دّب». بالنون والدال المهملة المفتوحتین وهو الائژ» وسيأتي بقيةٌ الکلام على 
هذا الحدیثِ في أحادیثِ الانبیای إن شاء الله تعای.اه ۱ 

ده 


۱۷ (۱۳۷۲) حلي نع رن يك قل د یناه وال ان 
رايع : : حَدَكَا عبد الوّرّاق» آخبرنا مه مر عن بن رس عن عَنِْي هرقن یسل 
مَك اموت إلی موسى هللا ما جا که تق 7 فرح جع الی ری فقال: 


اي ی عبد لا بريد اموت -قال- رد اله للبو عبن وال ازجع له قل : :بضع ده 
لی مَْن تور له بط یه کل رو سن قال: یرب نع مذ؟ قال: ثم المَوْتُ. تال 
ا ل له ازم عبت ا زرل ل 18 افلو كنت 
نم لار کم بره إلى جانب الطریق د تحت الکییب الأحمَرِ الله 
۸-(. قاد بی را علقت نازرات خلا تر عن عم نف 


قال: هذا ما دتا ابو هریرة عَنْ رسلول الله پا لَك آحادیت منها و قال زشول ال کل 


( آخرجه البخاري .)۳٣۰۷(‏ 


تاب اما ۶2 


سے 





َء ملع ی مُوسي عَلَيِ السام ال له اچب جب ريك -عَال- - قلطم مو سی 
السام ین ماوقا -قال- َرَج امَك ی الله اتی ال م 5 
ی عب َك لا ريد المت وذ َا عبني -قال- ره اله لبك وقال: اج إلى شون 
َقَلٍ اي یا كنت ريد لقع لد على نن فور فيا ارت يدك من مر 
َإنَكَ تَعِيش بها ستقه قال: ثم مَه؟ قال: :نم تموت. . قال فا من قريب رب آنيي ي صن 
الأرض امس رن بجر سی ال لو آي عِنْدَهُ لگرنشکم بره ری 
ایب الط ریق لیب ال خر 


(...) قال أبُو (سلکاق: ہس عم اھ رامعم بل هَذَا 


۱۹ -(۲۳۷۳) دلي زیر بن زب حا جين بن ۓ اتی حدتا عبد العَزيز بْنُ 
بد الو ن آي سمه حَنْ 0 بد الو ُن مضل هن عد 7 ند رن لاضرج. عن اي 
هیر قال: تا ودي يض له له أطي ھا بت ره آ مب ۶ ضَهُ کل عبد العزیز۔ 
ال :لا اي اضطفی مُوسى عَليهِ الام علَى الْشَّر. ال یت زین نصا تلف 

جه -قال- تقول: : واي اضْطقى مومتی علو الل عَلی ار ووشول لو بَيَْ 
آه رنه قَال قب لبود إلى ر سول اللہ ا ال يا ا الاين لي ذ 2 مه دا وَقَال: 
لان َم وجي . قال سول اللہ فا لم ْب وج ال قال: یار سول له اي 
اضعقی مُوسی 2 یه الام على ابر رات بَيْنَ أَظه رنا. قَالَ: فَقَفْبَ سول الله ول حَنَى 
عرف مب في وجهه ثم م قَال: انلوب لقع في الصُورٍ يصع من في 
ارات رن في الأرضي من شا ال یه أخرَى َو وک کن بوت آز 
في أو ن یت ا مُوسى هللا خذ بارش فلا آذري ویب بضفقیه َم الطور 
آزبیت قلي ولا آفول: إن نا آفضل من يُونْسَ بن می له الکلام. 

(...) وحدنیه ند د بن حاتم دزن ارون دا دزی بسن آبي سَلمَةً 
بهذا الاستاد سَوَاء. 

۰-(...) نی َير ن خزب و پر نمض فالا: خدتا قوب بن 


(۱) آخرجه البخاري (۳۶۱). 





نا موز 
اي ڪن ان هاب عن أبِي سلعة إن ن برخم و لخن الأضرج 

عَنْ أبي هیر ال : اتب ب رجلان رَجُل ین ود رل ین نیون فقال نیم 
الي اضطتی مدا ي على المَالعَِ. وال اليَهُودِي: اي اضطقی مُوسى عَليْه انلام 
ی الما قال: فرع المسلم د جج و جو ادر بود موی 

رول الله يكل بر ره کان ین مرو ونر ال سول اللہ تاد الا تَخَيُرُوني عَلَى 
موستی فن لاس يَصْعَقَونَ کون REE‏ موسی 5 بجانب اعرش فلا أذري 
ان فیتن صق داق تيآ کا ین ستتی له 

۱-(. )دعب ال نع ۳ عَبْالرّحْمَن ال رمي وَأ ہُو بكر بن إِسٰحَاق قالا: أخبرنا 
و لین خرن مب عَنِ الزري» آخبرني بو سَلَمَة نن ع بو الر خن سويد ن 
لیب عَنْ ابي مره قال: سب رَجُل من الْمُسْلِحِينَ رن مود شل حَدِيثٍ 
راهيم بن سعي عن ابن هاب . 

جح وو سے 

نم قالالامام ملع اه 

٣(- ۱۲‏ ۲۳۷) وَحدنيعَمرو لاد حدتتا أ و خمد لزيري خن سفیا عَنْ 
عنرو ټی نی عن آي سوير الخ ری ال ال جاَهودي إلى اي كد لیم 
ره قَال: «فلا آذري أَكَانَ کن صي فاناق 


ەق سس 


وجهه وماق الحدِیت بمَعنَى حَدٍ دی حَدِیث الزهري غَبرَ 
بلي أو ای بِصَمْقَةِ الطور»"". 
۳-(. ..) لک بو بکر بْنُ أبي شيب ی حدلنا وَكِيعٌ؛ عَنْ فيان ح وَحَدَنا بن مير 
وج ا ت یقن مت بت یه قآ سم اف رت قال 
سول الله د: الا تحير وا َبْنَ ی انامه . وفي حَدٍ حَوِیث ابن مرو بن یی عَلَتني آبي. 
٠‏ ای الک هی عن شیر فيا فا کان سب شرا وف إنا كان بائی 
بخير» أو آله بیان الراقع أو شيء یمه الإنسان في تفرب فهذا لا بأسّ ہہ بل یب على 
الانسان أن يعتقدَ أنَّ بعص الأنبياء أفْضصَلُ ین بعض كما دک اله ین في كتابه : يلك الرسُل 


ی مھ سے 


فَصَلْمَا بمضهم َل بعش (اللکف: .]٢٢٢‏ 


.)٦٦٤۸( آخرجه البخاري‎ )١( 





کاب الا ا يک 


وقوله: «لا تخَیّروی)؛ آي: لا تقولوا: أنا خير. 

«فان الاس یَضعقَون...» فیّن فی هذا فضل موسی نجد؛ لثلا بظ ظان أن کون 
محمد گلا خیر البشر أن في هذا مَضْمٌ لح موسی تلكيه. 

وقد سبق وأعطیناکم قاعدة: أن من تمیٔز عن شخص بفضيلة» لا يقتضي تمییزه على 
وجه الاطلاق. ۱ 

2 وقوله: «جزي بِصَعْقَةٍ الطُورِ»أي: هل جزي باصَعْقَةٍ الطُورِ وهي قوله تعالى عن 
موسى: قال رب ارف آنظر لاک قال أن يمي ولکی انظرال الْجَبَلٍ © هل:۳ .]٠‏ أي: جبل 


9 مه سم پر TE‏ دو ہہ کو۔ ری جص ع سا سر ے5 


سرس میم سے سے اس م 


لا آفاق قال شب تك بت پیلک ونأ رل مومت 44 الظقللة: .٠٠٠٢‏ 

وهذا الحديث له قصة» وهي: أنه استّبّ رجلان: رجل مسلم؛ ورجل يهودي. والصراغ 
بینَ المسلمين والیهود ما زال قائمًا منذ جاء الاسلام؛ وبينَ المسلمين والنصارى أيصًاء 
مازال قائمًا منذ جاء الإسلامٌ» وبين المسلمين والمشرکین» ما زال قائمًا منذ جاء الاسلامٌ 
فکل أصنافي الکفَرَة أعداءٌ للمسلمین» 7 لهذا قوله تعای: ‏ والز نكما بعصم ولآ 
عض ¢ [لا۷۳:۵(5]. فکل الکافرین أعداءٌ للمسلمین ولولا أن الله یط بالمسلمينء ویَوَیّدُ 
الاسلاع لكان قد ذمّب داب أمس الدابر ٠‏ ولك الله تعالى قال: « ]ان نرا لو کرو لم 
فظوت 40 1ل .]٠:‏ فاثنا عَشَرَ أل من المسلمين» بل من المؤمنين لن يَعْلِبَهم أحد. إذا 
آمنوا إيمانًا حقيقيّاك وقاموا بما يَحِبٌ عليهم من وسائل الانتصار المعنويّة والماديّةء فلن 
یلیم أحدٌء ولکوٌ المسلمين الیوع لت ملیونٍء ولكنهم عُناءٌكمُنَاءِ اسيل بعضهم لبعض 
أَعْدَى من الیهود والتصاری تالا ی - وهم كلو كر لون افون تشه آن لا ال إلا 
ان دار لاق ` 

فاليهودي اسب مع المسلم» فقال المسلم: والذي اصطمّی محمدّا على العالمين» 
وقال اليهودي: والذي اصطمّی موسی على العالمین؛ يعني: أن موسی أفضل من محمدء 
فغار المسلمٌ من هذا؛ لأن هذا القول من اليهوديٌ مَضمٌ للحق. وال فإنه لا شك أن محمدًا 
ل افضل من موسی 9 فلما غار هذا المسلم اضر للحن فلطّم اليهوديٌ؛ لان 
اليهودي قال القول الباطل ولکن لا شكٌ أن موسی اصطفَاه ال عل العالمین في زمانه. 
ولکن بعد أن بوث الرسول 9123 فهو المصطفی كل فذهب اليهودي إلى الرسول 





اناج 1 
AA‏ 0 أن البي ل يد تقول لق و يَقَضِي بالعَذٰلِء فما ذھب إلى فلانِ وفلانِ 
لا إلى عبد اللہ بن أَبَيّ» ولا غيره ین الرؤساءء بل ذهب للرسول إا فأخبرّه» فقال 
3 «لا تخیرون عَلَى مُوستی». 

وهذا من تواضع الرسول بل ولاسیما في حال المُخاصمة والمُفاضلة التي 
نودي إلى مسق وال فلا شك أن الرسول 3902 خيرٌ ین موسى تفلي بل قال: أنا 
سيد ول آدم يوم القيامة»» لکن في مقام الشخاصمة والمُغالبة لا ينغي أن ية يَقَولَ قائل: محمد 











خير ین موسی: لکن عندّما تخیر خبرًا مجرّدَاء فإننا َفُول: : محم خيرٌ ین موسی» وین جي 
الأنياء -عليهم الصلاة والسلام-» مع أن في كلهم خير ول لهذا : قوه تعالی: جيك 
ال مت همع ی 4 رهق ۱۰۳). رو کے لد فص بعش لین عل بض € .]١ ٥:1‏ 
وله ما : هم درجت دت عند الہ که : .]١١١‏ وقولّه في آية أخرى خاصة: لای 
تم تن تنل و ادلی تون ره :1۱۰ 

فالنبتون وَالصديقوة» والشهداء والصالحون که یفاص لون ولك المقامات 
تَخْتلفُ فعلى هذا تَقُولُ: إن هذا النهي ليس على الاطلاق بل إنما یکون في حال الشخاصمة 
والمغالبة؛ لان ذلك يودي إلى مَفْسَدَة يودي مع الغَبْرَةِ والشحناء إلى أن يود في نفس 
ال تهوينٌ لشانِ المُمَضَلٍ عليه؛ لأنه يُغَالِبٌ ویخاصم. 

وفی هذا الحدیت أيضا: أن الناس يَضْعَقُون يوم القيامق» والظاهرٌ: أن هذا الصَّعْنَ ليس 
هو صَعْقٌ الخ في الصُورء ولكنه صَعْقٌ خر یکون في نفس اليوم: يوم القيامة. 

وفيه: أن الي قي لا يلم نیب لا في الدنبا ولا في الا خرقه حى في يوم الغيامة الذي 
َظْهَرُ فيه ین مشاهدٍ الغيب ما كان خفيًا ین قبل؛ ولهذا يَقُولُ: «لا أدري أكان فيمن میق 
فأفاق قبلي» أو كان من اسكَدتى الله؟. وهذا الاستثناء في قولِه: #مَصَعِقٌ من فى لسوت وم 

ف کر الا من شَاء له 2 ۸4]. وفي آية النمل: ترورض لامن 

شکاء الچ (الت:۸۷]. فما هذا المستثنى؟ 

أولا: ما ها ورسوله ول بين بتض؛ فإن الواجب ان ده على یبای فتول: إلا 

من شاء الله الله أعلم» ولكن مع ذلك فان هناك آشیاء قد کون لدينا منها علم. 

فمثلا: لور في الجنة ممن استثتى اللہ لان لور في الجة لا ی یمین ولا يَصْعَقَنَ» فهذا 
مما عَلِمناء وکذلك حملةٌ العرش» قیل: نهم کذلك لایَضعتون ولکن بج أن نوقفني 


کاب الال کل لک 





التعيين حتى یی بنص؛ لأن ذلك لیس من مجال الاجتهادات. 

7 هذا الحدیت: العمل بالاستثنای وأنه مُعْتَرٌ مخرج للمُستشتى من عموم هت تون 
منه؛ ولهذا قال: «أو کان ممن استَْنّی الل والحديث الذي بعده مثله. 

فهل يُؤْحَذّ من الحدیثِ جوارٌ لطم الوجه؟ 

هذا الحديث ليس فيه الإنكارٌ: فإما أن يَكُونَ هذا قبل النهي» وإما أن یال إن السكوت 
عنه لیذ على جوازه؛ لان هناك أحاديثٌ صريحة في النهي عن الضرب على الو جو 

قال الحافظ في «الفتح» (۱ ۳ 

تنبيه: إذا تقر ر أن الفح في الخروج ین لقبوه فكيف تَسْمَعُها الموتى ؟ 

والجواث جوز أذ گرد تقد انف نطول إل آن یتکامل (حباژهم شین بعد شي 

رقم الإلمام في قصةٍ موسی بشيء مما ورد فی تعيين من اتی الله - تعالى- فيقویهتعال: 
وق مَن ف موب ون رض لا من اء الد 4 وحاصل ما جاء في ذلك : عشرة أقوال: 

الاول: آنبم موتى کلهم؛ لكونهم لا إحساسٌ لهم فلا يَصْعَقُون: وال هذا جح 
القرطبٌ في «المُفْهَم»» وفيه ما فيه» ومستنده: أنه لم يرد في تعيينهم خبر صحيح» وتعقبه 
صاحبه القرطبي في «التذكرة"» فقال: قد صح فيه حدیث أبي هريرةً» وفي الزهدٍ لهاد بن 
السري» عن سعيدٍ بن جبیر موقوفا: «هم الشهداء. وسنده إلى سعید صحيحٌ وسادگز 
حديتٌ أبي هريرةً في الذي بعده. 

وهذا هو القول الثاني. 

الثالثُ: الأنبیا وإلى ذلك جح البيهقٌ في تاویل الحدیثِ في تجويزه أن يَكُونَ موسى 
ا الق قال: ووَجهه عندي أنہم أحياءٌ عنذ ر کالشهدای فاذا نفخ 5 الصور 
النفخة الاول صعقوا * لم لا کون ذلك متا في جميع معانيه الا نی ذهاب الاستشعارء وقد 
جوز النبي پا أن یکون موسی ممن استّی اللة» فان کان منھمء فإنه لا يَذْهَبٌ استشعاژه في 
تلك الحالة بسبب ما وقّع له في صَعْمَةِ الور : لم ذكر أئرٌ سعيدٍ بن جبير في الشهدای 
وحدیثِ أبي هريرةً» عن النبىٌّ يَكِ: أنه سال جبریل عن هذه الآية: مَنْ الذين لم بَا الله أن 
يَضْعَقُوا؟ قَالَ: هم شهداء الله قٛ. صحُحه الحاکم» ورواته ثقاتٌ ورجّحه الطبري. 


)۱( أخرجه البخاري (۹٥٥۲)ء‏ ومسلم .)۲٦٢(‏ 


لین موز 6 
الرابع قال يحي بن سلام في نفسیره بلقني اوج من هی جبريلٌ» ومیکائیل؛ 
واسرافیل وملك الموتء ثم یم الٹلائڈ ثم يَقُولُ اف لملكِ الموت: :مُت فقوت 
قلت: aa‏ اق سرچ اس خرجه اليهقي را مردويه يلفط : فكان ممن 
اشتثنى الله ثلاثةٌ: جبریل» ومیکائیل» وم الموتِ. الحدیث. وسندہُ ضعیف. وله طريقٌ 
أخرى عن انس ضعيفةٌ أيضًا عند الطبريٌ» وابن مَرْدَوَيهِ وسياقه نم وأخرّج الطبري بسندٍ 
صحیح؛ عن إسماعيلٌ السدّي» ووصّله إسماعيل بن أبي زيادٍ الشامي في «تفسیره» عن ابسن 
عباس ٹلب یخبی بن سلام؛ ونحوه عن سعيدٍ بن المسیّب أخرّجه الطبري وزاد: الیس 
حملة العرش؛ لأنهم فوق السموات». 
سر و اخ ما في الرابع» السادسٌ: إلا الاربعة المذکورون. 
السادس: الأربعة المذکورون» وحملةٌ العرش» ووقع ذلك في حدیثِ أبي هريرة الطویل 
المعروف بحدیثِ الصورء وقد تقدّمت الإشارةٌ إليه» وأن سنه ضعیف مضطربٌ: وعن 
كَعْبٍ الاحبار نحوّه؛ وقال: هم اثنا عشرّ» أخرّجه اب آبي حاتم وأخزجه البيهفي ین طریق 
ےو ہی ورک يثِ الصور بينَ هذا القول وبين القول: 
هم الشھدا؟ء ففيه فقال أبو هریرة: یا رسول اہ فمن اي حین الم قال: الشهداء. 


NT 
تس وا شک یوس یاس ل ل‎ 
اس‎ 7 1 


الثامنٌ: الوِلدان الذين في الجنة والخُوژ العِين. 

التاسمٌ: هم وخَرَان الجنة والنارِ وما فيها من الحيّات والْعَفَارِب: حكاه العلبي» عن 
الضحاك بن مُزاحم. 

العاشر : الملائكةٌ كلهم جرم به أبو محمد بن حزم في «المللٍ والنحل»» فقال: 
الملائكة آرواخ لا رواخ فیهاء فلا يَمُوتُون اصلا وأما ما وقع عند الطبسري بسند صحیح» 
عن قتادةً قال: قال الحسن: بستني الله وما يدع احذا إلا اذاقه الموت تنك آن ید قر لا 
آخرّء قال البیهقی: استضعف بعض أهل النظرِ اکثر هذه الأقوال؛ لأن الاستثناء وقع من 
سکن السموات والأرض» وهؤلاء ليسوا ین که لان العرش فوق السمواتِ قح 
لیسوا من شکانها» وجبریل ومیکائیل من الصافین حول العرش؛ ولان الجنة فوقٌ 


کتاب انال ال[ 


السمواتء والجنة والناژ عالّمانٍ بانفرادهماء خْلِقَتَا للبقای ويَدُلُ على أن المُسْيَدْنَى غير 
الملائكة. ما رجہ عبد الله بن امد في #زوائد المسنده وصحّحه الحاكمٌ من حدیثِ لقیط 
بن عامر مطوّلاء وفيه: ايلبنُون ما لبم ثم تم الصائحة؛ فلعمر هك ما تَدَعُ على ظَهْرها 





ین أحدٍ إلا مات 2 ج سد ری در .اھ 

إذن: کی ماه الأقوال ضعیفث والاولی أن نبهم ما أبمه الل حتّی إن التبي با 
ماعلم أن موسی کان ممن استتنی الله أو لا؟ وفي حدیث آخر: أو جوزي بِصَعْقَةٍ 
الضوره"" . جوزي بصعقة الصور؛ يعني: معناها أن اللہ لن یکرر عليه الصعقة مرتين» وهذا 
مما يوحي أن هذا الصعق -واللہ أعلم- یکون حیث ینزل الرب ي للفصل بين القضاءء 
فان الناس یصعقون ثم یفیقون. 

© قوله: ابابٌ: اطع مسلمٌ يهوديًا عند القّضب» يعني: فماذا یکو؟ 

والجواب: : إن كان اليهودي دا وم فإنَ عُدوانَ المسلم عليه حَرَامٌ ؛ لا دوي | لد لهم 
میتی عليهم وإ کان لیھودیٔ حي ذه با له صا عن آطیه 

ولکن هَل یفص من المسلم للكافر أ و لا یقت له؟ 

و : هذا یر جع إلى أي الامام. فان رأی في ذلك مضلحة یل الا نی المال فان 
المسلم إذا انلف على من له عَهْد أو ْم مهف ُد ينه | إلا في القَمْل فاه لا يتل المسلِم 
بالکافر بکل حال. 





4 نم قال امام ملم اه 
٦٤‏ -(۲۳۷۰) دتا َذاب بن الو وَشَييَان بن فوع قالا حَدََنا خد ن سَلعَةَ عَنْ 
ابت ان نی سین اليو عَنْ انس بن مَالِكِ؛ سول اللہ و ال یت -وَفِي رو 


ات ب: مر على سییر بي نایب الأخمرٍوَهُوَ بصلي في بر 
٥0ر‏ ..) ولا علي بن حشرم أَحْبرنَا میتی يني : بن ونس ح ول عفان بن 


۱ سوہ ےھ يعن أ .ح ده ابو برب أ بي شي 
۰- سج ةب لیا عَنْ سفیان عَنْ سُليَانَ المي سفت أنسه يقول: قال ر ستول ال 





)۱( آخرجه البخاري .)٦٦٤۸(‏ 





تی J‏ سا ۷ ۱۷۸ 9۱ 
ب أ ” ار و حو لاٹ 
اتا متا ال _ 


«مرزث عَلی مُوسى وَهُوَ بصي في قرو وزاد في خد دی يث عیسی: : مرت ليل طری ص٤.‏ 
ردص 


(4۳) باب في ذكر يو نس عَلیّه السّلام 


سے و 
الام ٠‏ ے کی و هام 


َقَوْل البي يكللة: «لا يَنْبَفِي لِقبْد أن يَقُول: أنَا خَيرَ من يُونْسَ بن مَنْی». 
نم قال الامام منم اه 
1٦‏ ۷ دك بحو آي شهب الى رفن بشره الوا 


ےت یر 


حخَدتتا مد بن جغفر -حدلتا شعبة شب عَنْ سفن تراهم ال معت حمَیْد تی عبد ال حم 
سے ن آبی هريره ھن يت ه: فلس الله تارك وَتَعَالَى - ليلد لي 


-وقال ابْنْ المکتی: ی - أن يَقول: ئا رین نش بن مکی للم ال اب آبي 
شه کد بر رج ae o‏ 
شى 


۷ -(۲۳۷۷) عنک مک بن تیا ن شار وَاللَْظ ان ای - قَالا: دا 


0 ەل مر و 


ند بْنُ جع حدت د شمبة عَنْ اد قال : متمعت أا لالب فول دكي انمي 
- يعني : نس عَن النبِيّ كله قال: ما ِي لعب أن يَقُولٌ: نا یز ین يونس بن 


متّی ا. وه إلى أب 3 
000ص 


۱ بب بز تابي سف عليه السلام. 
ٹم قال الامام مُسْلِم نآثه: 

۱۸ -(۲۳۷۸) حتت زیر بن عزب ودب الیو الل ن مويب قَالوا: 
حلا خی بن سه عَنْ ید حبري سويد بن أب سوي عَنْ ييي عَنْ أي هر 
َلَ: قیل :ا رسو اللو م من غرم لاس؟ قَالَ: ام . تالوا: بش مَنْ ما تنات. قال: 


14 


«فيوسف تبي الله ان غ له ان نيال ابن ليل ال الوا :لس عن : كَدَانَْالكَ. 
۰7 آخرجه البخاري (۳۱۲). 
۰ آخرجه البخاري (۳۳۹۵). 


کاب الا اف یل 





قَال: «فَعَنْ مَعَادِنِ العَرّب تسالوني؟ خبارهم في الجَاهِلِيَّةِ خِيَارُهُمْ في الاسلام إذَا 


Dy Aa 
3" 


۱۹0 ۰۱۹6 الالام اَی کہ في رح صَحِنْح شنیم»(۱۵/‎ ٠ 

قوله: اقيل يا رسول الله من أكرم الناس؟ قال: «أنقاهم لله قالوا: : لیس عن هذا نسألك 
قال: «يوسف نبي الله بن نبي الله بن خليل الله؛ قالوا: ليس عن هذا نسألك قال: «فعن معادن 
العرب تسألونني؟ خيارهم في الجاهلية خيارهم في الإسلام إذا فقهواء هكذا وقع في مسلم 
نبي اللہ بن نبي الله بن خليل ال وني رواياتٍ للبخاري کذلك. وفی بعضها «نبي الله اسن 
نبي الله ابن نبي الله ابن خليل الله وهذه الرواية هي الأصلء وأما الأولى فمختصرة منهاء 
فانه يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم الخليل به فنسبه في الأولى إلى جده. ويقال: 
يوسف بضم السين وكسرها وفتحها مع الهمز وترکه» فهي ستة أوجه قال العلماء: وأصل 
الكرم كثرة الخير» وقد جمع يوسف ب مكارم الأخلاق» مع شرف النبوة» مع شرف النسب» 
وكونه نبيا ابن ثلاثة أنبياء متناسلين أحدهم خليل الله كله وانضم إليه شرف علم الرؤياء 
وتمکنه فیه» ورياسة الدنیاء وملكها بالسيرة الجميلة» وحياطته للرعية» وعموم نفعه إياهم» 
وشفقته عليهم» وإنقاذه إياهم من تلك السنين. والله أعلم. قال العلماء: لما سئل ية أي 
الناس أكرم؟ أخبر بأكمل الكرم واعمه فقال: «أتقاهم لله». وقد ذكرنا أن أصل الكرم كثرة 
الخير» ومن كان متقيًا كان كثير الخير وكثير الفائدة في الدنياء وصاحب الدرجات العلا في 
الآخرة. فلما قالوا: ليس عن هذا نسألك قال: يوسف الذي جمع خيرات الآخرة والدنيا 
وشرفهما. فلما قالوا: لیس عن هذا نسأل» فهم عنهم أن مرادهم قبائل العرب قال: 
«خيارهم في الجاهلية خيارهم في الإسلام إذا فقهوا» ومعناه أن أصحاب المروءات ومکارم 
الأخلاق في الجاهلية إذا أسلموا أو فقهوا فهم خيار الناس. قال القاضي: وقد تضمن 
الحديث في الأجوبة الثلاثة أن الكرم كله عمومه وخصوصه ومجمله ومبانه. إنما هو الدين 
من التقوى والنبوة والإغراق فيها والاسلام مع الفقه. ومعنى معادن العرب: أصولها وفقهوا 
بضم القاف على المشهورء وحكي كسرها؛ أي: صاروا فقهاء عالمين بالأحكام الشرعية 
الفقهية والله أعلم.اه 


.)۳۳٣٣( أخرجه البخاري‎ )١( 





<4 سس ANA‏ 
انا شس باز ۸ 
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(4۵) باب من فضَانل ر زگریاء ع عَلَيْهِ ااسلام. 
4 وال الامام مسلم ینہ : 


مگ و و #۸ 


۵۹-(۲۳۷۹) حَدکنا داب بن خالی حدلتا خاد بن سل ناب عَنْ آييرافعه 


ای جم ی 


عن أي رت أن رو اللہ پل فَال: كَانَ زکریّاء نجارا». 
حك ...هد 


ال الما لو تن 
(۱ 4) باب من سّائل الخضر عَلَيهِ الا 

نم قال الإمَامُ منم اه 

۷۰-( ۸۰ تتا رون ی داسجا ب رايم الجَنظلي بيد 
ِن سمب ُ سي وحن[ بي عُمَرَ المکی: یں سی و یں حكن 
تج نک خد علتا فو ما حيرو تل ا لت لائنِ عَبٗاس: : إنَّ نوها 
یال یز رم | عم آن مُوسَى لام صاب بي رال تیش و مُوسى صَاحِبٌ اف 
عله علیه السّلام, فقال ار الله راز کت کہ کب يَقُول: سیف رَسُولٌ اللہ پ5 
یقول: دام وی َي لام هی فی بتي یل سیل : آی الاس أَعلّم؟ فقال: : أن 
الم قال: تب الله عَلَِْ ِد آ مير الیل ها وی الل أن بان واي يمجْمَع 
بی یا رید می أن رت لیب یل اخول وا يي یکت 
َحَیْث تقد الخوت فهو ؛ ُ. فانط وَانطَلقَ مَعَه اه َهُو یشم نون فَحَعَل مُوسى یه 
الم ون في بر راطق و رکا نیا عیفر تقد ُوسى عله الكل 
اه باوث في کت عَلی َرَج ین الیل سم في البخر الراك 
الله َه جرية ای حثی كان یل الط فَكَانَ وت مسر ربا وان لموسی وفتاه عَجَبَا 
فانطلقا َيه ویو و َي اجب موس مخز ما أضبَح مُوسى لی للم 
قال یا نا غداءنا لقد لقیتا ین سفرنا هَذَا نَصَبًا -قَال- وَلَم يَنْصَبْ خی جاور الْمَكَانَ 
لذي آیر به. ال رت وذ او إلى له ی تبت لوت تا ناڈ إلا شم 
ا ال E OE‏ 


سر م کا 7س رز گے 71 1 ,ہے کچ مر ۶ ۶ م 5 2ئ 
قصّصًا. فال: بمَصَان رم حَتّی یا الصَّخْرَة رای رجلا مسج عَليه وب فَسَلَمَ عَلَيْهِ 
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كاب الا 





مُوستی. قال ل الْحَضر: آئی بِأَرْضِكَ السام قال: آنا موستی. قال مُوسّی: بي إِسْرَائِيلَ ؟ 
قال: نَعَمْ. قال: نك لى ولم ین لم له الل لا أله ال ّى عم ین وم الله 
َلَمَييه لا عم قال لَه مُوسى عَليْه السلام: بت علیآن يت زشد!؟ 
ال لت آن تشتطیع مي بر کف تض على تالم نجط يه + خُبْرًا؟! قال: مسَتّجدني إِنْ 
اء الله ضایر لا أي لَك أمرَا. تال له الخَضِمُ: فان ن تع او قار و کی 
خی لَكَ من ذكْرًا. قَال: : نم قاط ار وموس بیان على تاجل اشن قات 
بهم سڈ ار لمحتل بت تمد لم إلى 
ین وم نت ال وی وم موب ول عَمَذْت ی سَفِهم قرف 
فرق هه لق جا جِنْتَ شيا إِمرًا. قال ألم آقل إِنْنَ تن تنتلیع مَعِيَ نَّ صَيْرًا؟ قال: لا 
تواجلني با يت ولا رفني و م أي رجا ی نع ينان علو 
کاو قلام یب مه نع لیر ری قافتلعه بده فَقَتَلَهُ. فقال مُو 


یس ”يي 


لت اا قي فجت مُت شيا سینا نکر . قال: ألم أل لَك إك نیع تی 
بقل وه الأولى. قَال: إن سا َنْ یو بدا قلا ابي بت 
ین لني عُذرًا. انا نی یآ َي تم أخلها ابوا نب لفنرق تر انت 
جدازابرید آن یِنقَض فأفَامَه پقول: مَائل. َال اضر َو مَکَذًاء اقا قال له موستی: وم 
تشن َو وم یشوه تفت شنت لََخِذْتَ علبهآجرا.قال: ها فراق بيني ويك 
سأك تيل ما َم تطلغ عَلبْهِ بر . قال سو اللہ كل : : يحم الله موی لَوَودْتُ 
ان بر یب عََيَْا من آشباروم)».قال: وال ر ول لو دكَانَتِ الأولی ین 
مُوسَى نسیانا». قال: «وجَاء عُصْفُورٌ حتّى وََع على حرفي وی م قر قر ف في البَحْرِ . فقال له 
لور تال وب لش نم ول تانق هل لف قوز بن یر ال 
وید بن جبیر: وکام یر وَكَانَ مامه مَك ک یذ کل سَفيتة صالحَة غصبًا وان ی 
واا الم كان انز 
۱-<...) نی محمد بْنُ عَبْد الأغلى القبَيي دنا المعتَور بن سلبان اي 


ر ‏ ۶ و 


عَنْ أبيه: عَنْ ركب ن آيي امنخاق. عَنْ سب بن جين قال: قیل لان عَبًاس: ان وا عم 


(۱) أخرجه البخاري (۱۲۲). 


اڈ جج ظز 


نعم. تال کے ۱ 
۲ ور( ..) حَدَكنا أب بن كَمْبء قال : سمغت رمئول اللہ كله بَقُولٌ: ها موستی 


مکو شل را گا نت ا ازم 


اض ولا نق. ۳ ارت ی قآ ال EY‏ 
حبث تفقد الحوت. قال: فانطلق هُو وفتاء حَتّی التبا رلی الصَّخْرَة فممَي عَلَيْهِ فانطلق 
تک ضطرتاشوث في یو جع لاي َيه زلف ال فقال فتَاه: 
لا عق ي ال أخيرة؟ کال فنشي. فل) تجاوزا قال لفتاه: : تَا غداءنا لقد لفیا ین مسقنا 


هذا نصَبًا. قال: ولم يُصِبْهِمْ هم تت کے اورا قال: فتذكن قاله آرایے إذ ارتا إلى 
لسَخر: کی يت الخرت وتا ان ره وا سبك نی البخر عبت 


قال: دك ما كتا تبفي. ا eT‏ ماهتا وصف 
الب یس فا و الْخَضِرٍ مُسَجَى وبا مستلقیا عَلَى الْقَمَاء و قال عَلَى 


حلاوة القَمَاء قال: اسلا لیم مت الب مَل وهن ال ویک السام من انت؟ 
قَال: : ا مُوسَى ال من مُوسّی؟ ال مُوسى بني إِسْرَائیل. قال تجيء : مَاجَاءَ بك؟ قال: 
جن لِتعَلعَي يا مت شدا. قال: | لك نمطي مي با وف تفر علی تالم 
تحط یه مر شی أت ب أن آمل َه قطيز ر. قال: سجني ون شاء له ابر 
ولا آغصي نك أمرًا. قال: 2۲ بت فاشني عن سین ۱ 
قانطلقا تی إا ریا في ال لسْفيتة خرقها. قال: اتی عَليَهَا. فال له مو سی ليو السلام: 
ره فرق ملق جنْتَ عي إن 7ا. قَال: َم اقل نک ن تنتطیع مي َ صیّرا؟ قال: لا 
تواخلني بآ تيت يت ولا رفني ین آئری ُرا. انطلقا حت ذا وبا علاتا يَلْمَبُونَ. تال 
الق لی آحییم ادي لاير نها مُوستی عَليْه السام ذغرة مُْکرة. قال: 
فلت تفا راكب بر تفس لقذ جفت یا نكرًا! ۔ ال زسئول الله هة عند ها الْمَكَان: ۱ 
رة لا على مُوسى لعج کرای لعجب ولج خن ین صاجه تا 
ال ِن ساك عن نع فا لا ضاي د بت ین لدي صُذْرًا ولو فص راق 
لمَجَبَ -قال: وَكَانَّ دا ذکر أحدًا ین الانیاء بدأ تفیه: «رَحْمَة الله عَلَيْتَا وََلّى خي كَدًا 


کل 


وِحَنَى آخیث لَك بنه ذكرًا. 





تاب ال 


رم خم اللو لين -: «قانطلقا حَنَى إِذا نی هلق قریة لِتَامَا فطافا في المَجَالِسِ فاستطع أَهْلَهَا 
نب یو وجَدافیها جداژا بريد أن نفص قفا قال: : لو ششت لَانَحَدْتَ عَلَبْهِ 
جرا قال: هذا راق تبي ولیک و َو قال: ساك یل تا م تطخ عله صب ۶ جر 
آگا السَفِينة کات ن ساي يَعْمَُونَ في البخر ینم 2 فَإنَاججاء لی بُسَحْرٌ 

پوت پا سر رہ وت و 
yee‏ رَكَ آرمقه طغیانا وکفرا فا ا منه رَكَاة 


أَقَب رُخ). وج تا لت تير يادي رکا تح . إلى آخر الآية. 
۲ ..) وَحَدَكَنَا عبد الله بن 


مر میک دس 


عَبْدِ الرَحْمَن الدَارِمِيٌ» خرن ۶ خمد بسن پوشف. ح وحدننا 
2 دب خی أ بر عبد الله بن موستی. کلام عَنْ اسرائیل سن أبي إِسْحَاقٌ» پإستاد 
یی عَنْ أبي إ (سْحخاق نحو حدیله. 
۳-۔( .)ودک نزو الَو د E ERS‏ 
جير عن ابن قباس هَن أن بن نْب اي لذت عله جرا 
(3-٤‏ کی رر سی رن سب اس لش نان 
هاب عَنْ مد 


4 علد 


رص #6 س 


دوبن عبد لب ِن موي هَن عبد اله نن عباس؛ 4 رَى مو 
0 عاص : و 
خر قر ا گنپ الأنصَارِي فدعَُ بن س؛ فقال: يا أب الط مرت 
اني َد رن 2 شا هد في صاجب مُوسَى الَّذِي سال السبيل إلى لیو هل 
سوت رمول هیرشن قال ی متیغث سول الق قول: : دتا موستی في 
وین بتي سابل لجع رل ما : هل تلم أ الم ينك قال مُوسی: لا 
قاری الله ای مُوسّی بل 2 تلحر هَل - تال مُوسى الیل ی بل له 
وت آي َقیل : : إا افكقذت الخوت فازجغ فك ستلقا سار مُوسَى ما اء الل أن 
یی نع الق آنا غداءنا ال کی مُوسَى جين سا لاه ریت إِذ آویتا ن 
الصّخْرَةٍ اي میت الخوت وما آنسازيه لا الشیْطان ان آذکره. عو ہے بت ما 
كنا نبني. ازتذا عَلَى آثارم) قَصَصًا فَوَجَدًا خضرا کان ین شاه ما ص الله في کاب 
إلا أن يُونْس قال: فَكَانَ ینم 72 َر الحُوتِ في البَحْرٍ. 

172 قوله: جو O‏ عدد ن کل اسم اشير طَ 


ار 


الا موسر 


یعدم صَرفِه الهلميةٌ فإِنه إذا ل یکن عَلعَايضْرَف' " وهای سير أن اقولالك ناز وك يعد 
فشان آو بعدّ رمضان؛ ان رلك ابعد رفضان» معتاه: أنك تزورُہ في هذه السّتّ لکن فولك: 
«بعد رمضان» یمک أن يكونّ المراد بعد عشرة رمضانات؛ ولهذا قال اب مالك: 
عند تمسیم واضسرقن مسائُگُسرا من کل مساالتعریسف فیه ارا 
3 قَولّه: «قاع مُوسى ال ححطیبًاء . هل كلمةٌ ابي“ مین كلام أي أو ین الرشول يكة؟ 
لجواب: فيه احتمال نیب هو الذي قالّ: «النبنٌ»؛ لأننا تلم الیقین أله مزا الب 
ب إِذْ إن الرشول للا لا يدث عن مُوسى إلا وهو يعني به الب ولكن ما ہُو الأضل؟ 
الحواب: الاصل هو عدم الادراج» وعل هذا فتفول: انه» وان کان هذا الاحتمال 
وارداء فالاصل آنه ين گلام الرسول پل 
وني هذا الحديث: كان نوا البَكَايَ اذَعَى ذلكَ؛ لثلا يَُالَ: إنَّ في الناس من هو أَعْلّمُ ین 
نب من آنبیاء الأو وهو الحَضِر لأن الله ی E‏ 
جهل نوف لان المزية في َضْلة ين الخصال لا تق فضي التفضیل المطلقٌ؛ يَِْي: ف 
الانسان بمزية» لکرن ذلك لابق يفضي أن يَكُونَ له مَزية مطلقة وفضل مطلقٌ. 
فمثلا: قد قال البق ہل في خيبرٌ: « عَُطِينَ الرّایةً غدا رجلا بحب ال ورسوله ويْحِيّه الله 
ورسولة؛ . فصار الناس يَدُوكُون ویخوضون: مَن هذا الرجل؟ فلا أَصْبَحُوا آنا اي يكل 
كلهم يجو أن يُخطاهاء فقال: این علي بن أبي طالب؟» فقِيلٌ: | إِنّهِيَشْكُو عينيه. فأمر بے أن 
بتي ای ثم في عینیوہ فبرا کان ل يکن به وج ثم آغطاه الَایقہ'''. 
فهل تقول :إا ایلع لب اي طالب قل الصحابة؟ 
الحوات: لاء فليس معنی أنه إذا َضَلَّهم في شيء نه كود له الفضل المطلق, 
هكذا أيضًا کون الحَضِرٍ فش موسى بالیلم فی مَذہ القضایا ثلاث لا يَْنى أن موی 


و هن بمَجْمع الْبَحْرَيْنِ قال الشیخ الشنقیطی کی ناث في «أضواء البیان»: مذَالَیْس في 


(۱) انظر: «النحو الوانی» للاستاذ / عباس بن حسن (4/ ۰۲۳۱۰۲۲۷ .)۲٦٢‏ 
(۲) «ألفية ابن مالك» باب ما لا ینصرف؛ البيت رقم (۱۷۳). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۰)۳۷۰۱ ومسلم .)۲٥٢(‏ 


وتاب 


تیر 


ِكْرِه اند والاعراض عَنه أؤلى؛ يَخنِي: تعرفةً مَجْمَعِالبَحْرَيْن, 

والطّاهرٌ بن عَاشورِ ناه في كتابه: «التّحریر والتنوير» يُقولٌ: : ومجمع م البَحرِينٍ لا ينبي 
أن بُخْتَلَف في آنه مکان من آرض لطي والأظهرٌ أنه مَصَبٌ مر الزن في حير طبري 
نهر العظيمٌ الذي یر بجانب الأرضي ي التي رل بها مُوسى نید وقومه» وگانت تَسَمٌی 
عند الإسرائيليين بحر الجلیل» إن مُوسى تلع له بعد تسیر بوم ولیلةرَاجلاہ فلا 
أنه لم یک مكانًا بعيدًا جذا .اه 

مما يُشِيدٌ إلى كلامه أنه سار راجلا مد قلیلة کما جاءً في الحَدیثِ من آنه قال: یار 

اجْعَل لي علمًا أَعْلّمُ ذلك به قالخ معكَ حُونًا في مَل فحيثُما فَقَذْتَ الحوت فهو تم 

فأخذ حُونًا فجعله في مکتل وقال لفتاة وشح بن ول : لا لُك إلا أن تُخِرَنٍ حیث 
يُمَارفّك الحوث. قال -أي: فتاه ما كَلّفْتَ کٹیرا. ثم اْطلق وانطلی بفتاه حتی إذا تا 
الصخرةً وضعا زءوسشهما فنَاَاء واضطرب الحُوٹ هذا دل على أن نومهما بعد سیر يوم 
واحدء قَدَلّ عَلى أن المكانّ الذي تَامَا فيه لیس بعيدًا عن المکان الذي انطلما منه]. 

ولك على گل حال اا لير 

مجمع البخرّينء والحمدٌ فو فحن على آتارِ لبخ الشنقيطي مهتدون 

وکا تو ی سرع سی سس 

2ج وقوله: دوَكَانَلمُوسّی واه عَجَبَاه. وج العجب أن الحوت من عادتّه أنه إذا حَرَجٌ من 
ماوت وا حوث في کل "+ ومع ذلك انل پامر ای ول البحر. 

2 وقوله سبحانہ: فا ک؛ ی يغني: صان الائر ییاه 

© وقوله: «فكَلْمُومُم ان بخولومیا». لم بقل: كَلَّمُوهُمه ول یل فَكَلّماضُما أن يحملوهماء 
ولیس بین « «کلموهم» بضمير الجمع؛ وهيحملوهما» بضمير التثنية تتافي. 

ووجه ذلك: أن قَوله : رهم ياعتبَارٍ جمع الثلائة؛ مُوسى وفتاء والخضی یَحْمَلوما؛ 
فالمراڈ به: مُوسى والخضن ٠‏ وسقط کر الغلام أو الفتّی؛ لہ تَابمٌ لموسی» هذا إن كان الحديث 
بهذا اللفظٍ تحفوظّاء ون کات في رواية أخرَى یمک 





)١(‏ المكتل -بكسر المیم-: الرّنبيل الكبير» قيل: إنه يسع خسة عشر صاعًاء کان فيه تلا من التمر؛ أي: 
قطعًا مجتمعة» ويجمع على مكايّل. وانظر: «النهاية في غريب الحديث والاثر» (ك ت ل). 


ینا منز 7 

وی هذا الحديث: خُذِفَ شيء من البق وَهُو: لق جقت میا مرا 0ج زانکننت:0۷۱؛ 
يحْنِي: شينًا عظيمّاء ومنه قول أبي سفيانَ: «لقذ یأر ابن آبي كَبْشَةَه؛ يَعْنِي: و سن 
احتي يي أن كني لا ولکن لعل سقط ين بعض الوا لأنَّ قولّه: مد حِنْتَ 
یا إنرا()4. يَتَضَمّنُ التَوبيحَ» ولهذا ذَكَرَه الخَضِرٌء وقال: « ال ال أل نف لن تستعلیم می 
صبرا 49 [الکیننت:۷۲]. 

رج وقولّہ: «بماتییتٌ». هل «ما» هنا مَصدريةٌ أم موصولة؛ يعني: هل المعتّی: لا 
تاجن پننياني» أو بالذي تَیيئە؟ 

الجواب: ال خسن وهو أن تون تصدریۂ. 

جع وقوله : لد < جفت سیا نکر )4 [الكيننة .٤‏ راغ التخلیظ ین قوله: تد 
جنت شا اما ()4. والمعنی: لقد جشت شيئًا مُنکرا لا يقر ره أَحَدٌء فھذا لام يَلْعَبُ لب مَع 
الصَّبيانِء فكيف تَأَحُدُ بره تزع حتی يَهُلَكَ؟! فهدًا كي مُنْکكرٌ؛ وهذا لان النفس ذكيّة کت 
ما عُلِمَ منها جنايةٌ حتی تَسْتَحِقٌ أن تقل . 

لج وقول ابن عُيَيَ: «وهذا آزگڈ. وة كوه ركد آله هناك قال: انال لَك 
شیع * . ففيه شَيءٌ ین ن الادّب» وأمّا هنا فقال: ا ففیه شيءٌ من 
التتقیل عَليه؛ يَعْنِي: ما فلت عَلامًا في الفَضاءء بل فلت کلام مُو بها ليك 

ومذا أسلوبٌ هم حتی الآنَّ فأَوّلُ ما نکر عَل الاْسان تقول: اہ اٹل کنا رکٹ ؛ 5 
تقول له :أل أل لك کا رکڈا: إشارة إلى شد التثقيل عَليه 

زج وقوله: دنم ع يهل تیا تامازا يِصَيَفُوهُمَا فوجدا فِسَاجِدَارا 
برد ان ینم امه 4 [الکینزت:۷۷]» قال لتق بیدیه فأقامه. 

E‏ وقتل النفس ور السفينة ظاهره الاساءة. 

جه وقوله: «قََالَ له موسی: هاش فت لَخَذت عَیه جرا (2) قال ھلذافراق بويك 14. 

با وم يك عدجا رک قال «لَرْسْئَتَ لَتَهَذْتَ عاجرا (4)2. وذلك 
لانهم لم یضیقو ارتا تن لبهم ات الجذار. 

بم وتو : #لَوَشِنْتَ نت € هذا الأشلوبٌُ أسلوبٌ أدبي نی غَابةٍ الأب والمراة: أ نك لا 
تلام؛ لا لو ین ب 
عليه مر تين» وی لنّالثة لم يَضْيرْ 





کتاب الال ال لیر 


2 وقوله :رم اله مُوسَى لوا لو صَبَرَ حى يُقَصضّ علبنا من مره الذي 
بقص هو الک 

وفي هذا الخدیث: : لیل على آن الرسول يكيْحِبٌ أن يَْلَمَ ین اخبار ن سب ولهذا 
قال: يحم الله مومتی لوَدِذنا لو بر حتّى يُقصّ عَلینا من أمرهما». وھکذا کل إنسان برد 
أن کون له قدو یمن سبقه إن يبي له أن یلع لأخباره» وان يَعْرِفَ أخباره حتی يکود 
تما له على بصیرق. 
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رر سان یت لصَدیق جلنته. 
نم ال الإمام ملع مه 
۱-(۲۳۸۱) حلفي ور رب ود ميف وید الله ین بْنْ عَبْد الرّحْمَنٍ 
الذاریی مي“ قال عَبد اللِ: أَخْبرَنَاء وَكَالَ الآخَرَ ان: حَدَتَتَا کان بن هلال حَدَتتا هام حَدَثتا 
اب حدکا آنم نس بن ايك أن بكر الصَدُيقَ ال رت إِلَى أقدام الْمُشْرِكِينَ ی 
وت وحن في الا :با سول اللہ لو ان أَحَدَهُمْ تظر ای قَدَمَيه مه أَبْصَرَنَا تَحْتَ 
قَدَمَيْهِ فقال: یا با کر ما نك بان ن الله ال 


یں 


۲-(۲۳۸۲) نع الله بْنُ جَْقَر بن یخی بن حال خدثتاً مع دیو تم 
أي ال عن ڪي بن بحن بي یهن ولج على الم مق «عبد 
یر ال ْنَأ ني رف انب وین ما َه اَم ما عِنْده). یکی و بغر وی ذق. 
دینك با ونان . قال: فَکَانَ ل اللہ پا هو لمیر وان بو بخ آغلع به. وال 

موه یله 2 وت 


سول له َِ من الاس علي في ماه وخب بو بي و كنت مدا یلا ات 
ی وک حُوَةُ الوسلام لاي فی اد حَوْحَةٌ إلا عة أبي بكر" 


۱ آخر جه البخاری (۳۱۵۳). 
() أخرجه البخاري (۱۱ 4). 


۱ کاب و هار 2 





م سی 


(...) نا سيد ب منضویه حدقا یبن سيان عَنْ لم بي اضر عنم 
ابن حي ونر بن مهي عَنْ أبِي وید الذي قال: حَطَب ر سول اله لا اس 
بوثل حَدِيثِ مَالِكِ . 

في هذا الحديث دليل: ره عل نضل أي بكر لہ عل جيع لصحا لا 
لٹ ذگر ذلك بصيغتين» إن لم يكن هذا من تصرف الوا 

الصيغة الأولى: «إن أمنَّ الناس علي في ماله وصحبته أبو بكر». 

والصيغة الثانية: نفي في قوله: «ليس من الناس احد أمنّ علي في نفسي ومالي من أبي 
با 

0 قوله ذلك عمرَء وعثمانٌء وعلیّه وابن مسعود. والعباش بنّ عبد المطلب 
وغيرهمء من الصحابة. 

ثم إن الرسول يي أغلن ذلك في مرضي موه ثم إنه له على المنبر. 

فكل هذه | |شارات إلى فضل أبي بكر جشنه. 

ثم ان قال: لو كنت مُتخدًا من الناس خليًا -أو من أمتي- لمح ابا بكر». 

وني هذا: رد واضحٌ وي فاضم للرافضلا" الذين يِبْغِضون أبا بکر؛ بل ويلْعنونه 
اد بالأو- ومن آورادهم التي یرددونہا صباحًا ومساء: اللهمٌ العَنْ صتمي قریش 
وجبتیهما وطاغوتبهما. ۱ 

بریدزن بذلك آبا بكر وعمر -والعيادٌ باله- اللذين هما نحص الناس برسول اله لا 
واللذین هما صاحباه حًا ومیتاه فهو في الدنیا لا یزال یقول: «جثت آنا وأبو بكر وعمن 


(۱) آخحرجه البخاري (۱۷). 

)۲( الرافضة: سُمُوا بذلك لرفضهم «زید بن علي» حینما توجه لقتال هشام بن عبد الملك. فقال أصحابه: 
بر من الشيخين حتى نکون معك» فقال : لاء بل أتولاهماء وتا ممن تبرأ منهماء فقالوا: دا نرفضك» 
فسمیت الرافضة. 
وهم یثبتون الامامة عقلاء وأن إمامة «علع» وتقدیمه ثابت نضّاء وأن الأئمة معصومون. 
وقالوا بتفضیل اعإع) على سائر الصحابة؛ وتبرءوا من أبي بكر وعمر وکثیر من الصحابة» ویقولون 
بر جعة الاموات. وأن الأمّةَ ارتدت بترکها إمامة «عاع» طلثفه. 
وانظر تفاصیل مذهبهم في: «البرهان في معرفة عقائد أهل الادیان» (ص:۰)۳۹ و«اعتقادات فرق 
المسلمین والمشرکین» (ص ۰۷۷ ۷۸)ء و«رسالة في الرد على الرافضة» (ص 1۵- ۱۷). 


تنایخ ند و ۳ 


بت انا وأبو بكر وعم ”؟ 

وقبوزهم فی مكانٍ واحدٍء ویوعٌ القيامة يبعثون من هذا المكانٍ جميعًاء ومع هذا فهما عند 
ارس صَنما قریش وجبتاهما وطاغوتاهما ۔والعیادُ باثلو- وكيف يمْكِنُ لقلب مؤمن أن 
يتحدّث ويتفوٌة بهذا بالنسبة لابي بكر وعمر ” 

وني هذا الحدیثِ دلیل:عل حسن خی النبي لا ومكافأته للمعروفي؛ فإنه كاقا أبا بكر 
بهذه المكافأةٍ العظيمة التي لو وزِنت الدنيا جمیعا بها لرجُحّت بالدنیا. 

فأبو بكر لہ صحب الرسول ب منذ سم إلى أن مات ونی الهجرة لما اشتأدّنه آبو 
بكر أن یهاجن قال: «انتظر على رسلك». 

حتى أذِن الله لرسوله وه أن يهاجر فَصَحِبّه ”. 

وكذلك في جیع غزواته قد شا ابي گا : 

وأما المال فها هو یره أنه أمن الاس في ماه وفي لا و أبي بكر في المسجد 
زاره ال آنه الخلیفة من بعد الى اه كما ذكَرٌ ذلك أهل این -وهو رع لأن 
الخلیفةً يحتاجٌ إلى أن يكو دائمًا في المسجد يقابل الناس» ويتكلّمُ معهم» ويتحدّث الیهم. 

BSC 

تم قال الامام میم کته 

۳-(۲۳۸۳) دنا و و ار ر اي دیا تا ند بن جنر حَدَلتًا شمه عَنْ 
إِساعِيلَ بن رَجَاع؛ قَال: سَمِعْتُ عَبْدَ الله بْنَ آيي الْهذَيْلِ يُحَدتُْ عَنْ سی الاخوص قال: 
قش رت نف لک مش پان 0000 
آبا بر خلیلاء وَلَكِنَهُ نخي وَصَاحِبِيء وق ند له ق صَاحِبَكُمْ لياه : 


(۱) آخرجه مسلم (۲۳۸۹). 

)٢(‏ سثل الشيخ تعلة: نش الرافضة لأبي بكر وعمر ألا يدل على بعدهم عن الحق؟ 
فأجاب بت قائلا: هذا مما ليس فيه شك. وهو أكبر دليل على أنهم لا يريدون الحقء إذ لو أرادوا الحق 
لكان هذان الرجلان آحب الناس إليهم بعد رسول الله ف لما قاما به من صحبة النبي وَل وسين ۱ 
الخلافة للمسلمین؛ حتی قال الرسول لا «إن بطیعوا آبا بكر وعمر پرشدوا» وقال -أيضًا- 25: 
«اقتدوا باللذین من بعدي: أبي بکر» وعمر». 

(۳۲) أخرجه البخاري (۳۹۰۵). 

.)۵۵4 /۱( انظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


تاب متا 





ے چ سر E:‏ بن 


5 -(...) حدثنا مد ْنُ ای وَابْنُ بشار -وَاللَفظ لان ای - قالا: خدثتا مد 
جَعقر عا فشک کی ال مر نو نت من ای هک 
تال «لو کنث مبَخِذًا ین نی أَحَدًا خلیله لَانَكَذْتُ آبا بر 


)...(-٥‏ حَدَتتا محمد بن المکتی وَابْنُ بشار قالا: کر بو ود 
عَنْ آبي سحا عن آيي الأخوصء عَنْ بل ح وَحَدَكَاَبُْبْنُ خمیی أخبر جَعْفْرَ 
ن عون خرن ابو عمَيْسِء عن ان أبي یک عن عبد الله کال اروت الو 


2 وه . 


كنت متخد شید حلا لَانّحَذْتُ انر أبي فا فة خلیلا». 
۹-( ..) خدثنا ان بن أبي شيبة ویر بُنْ خرب وَإِسْحَاقٌ بن اتراهیی ال 


(سخاق: آخیرنه وَكَالَ الآحران: دكا جَرِیر عَنْ میرف عَنْ وَاصلِ بُ عانعن عبد اله 
نن آي ای ڪن بي الا خوص عن قب ال ۶ ن اي و قال: «لو كُنْتُ متا ین هل 
الأرض یلا مدت ان آبي حاف ليلا وین اكم رل ال 
۷-(. ..) دتا ابو پر بن أبي د شی دنا و نما وک ح ودنا ساق بْنُ 


۶ و س 


ایم آخبتا جَرِیز. ح وحن اب بي مره حا الم عن الافعش. ح وحن 
حَمَدُ بْنُ عبد الله ُن ره راو وید الا -وَاللّفْظٌ له]- قَالا: تن ركع ء حا 
لاغش من عب اله ن مر عن أي الأخّصرء عن حب ال :ال ر مول له 
آلا إني را إلى کل جل ین له ولو كنت مد مُتَخِذًا لیلد لَانّحَذْتُ ابا بر خلیلا إن 


صَاحِبَكُمْ علیل ال 


۸-(۳۸) حدلنا یی بُنْ يَحْبَى خر اد بْنُ عَيْدٍ الله عَنْ خالد عَنْ أبي 
عبان بی رو بن القاص؛ أن ول اللہ هب علی بجَيْشٍ دات التلایل ف 5 
قلت: أى الئاس اف لَيْكَ؟ ال «عَائْسَة». قلت: من الرّجَالٍ؟ قال : «أَيُوهًا». قلتٌ: کت 
مَنْ؟ قال: «عمر». فَعَذ جال 

۹-(۲۳۸۵) 000 اکن 3 27 الخلواني. ۹9 جنر ون ن أب 


ہہک وو 


عن ابن آي ميك سیف یت وسیلت: ی هه وه عفر مهف 


دوب AA r‏ 
a‏ ¥ 
مایخ ن ا 0 


قَالَت: بُو بكر . ققیل ها: ع من فد آيي بکر؟ قالث: هر . ؛ م قیل لها: من بَعْدَ عُمَر؟ 
قَالت: AEE‏ ثم نت إلى هَذًا. 

اک الما لوي نات في فرح حنج تیم (TTI /۱١(‏ 

قوله: «سئلت عائشة: من كان رسول الله كل مستخلقًا لو استخلفه؟ قالت: أبو بک 
فقيل لها: ثم من بعد أبي بکر؟ قالت: عمر» ثم قيل لها: من بعد عمر؟ قالت: آبو عبيدة بن 
الجراح» ثم انتهت إلى هذا يعني: وقفت على آبي عبيدة. هذا دلیل لأهل السنة في تقدیم أبي 
بكر ثم عمر للخلافة مع إجماع الصحابة. وفیه: دلالة لأهل السنة أن خلافة أبي بكر ليست 
بنص من النبي بيا على خلافته صريحًاء بل أجمعت الصحابة على عقد الخلافة له وتقدیمه 
لفضیلته. ولو كان هناك نص عليه أو على غیره لم تقع المنازعة من الانصار وغیرهم أولا. 
ولذکر حافظ النص ما معه» ولرجعوا إليه» لکن تنازعوا أولاء ولم يكن هناك نصّء ثم اتفقوا 
على أبي بکر واستقر الأمرٌ. وأما ما تدعيه الشيعة من النص على علي والوصية إليه» فباطل 
لا أصل له باتفاق المسلمین والاتفاق على بطلان دعواهم من زمن علی» وأول من كذبهم 
علي الك بقوله: ما عندنا إلا ما في هذه الصحيفة... الحدیث. ولو كان عنده نص لذكره؛ وم 
ينقل أنه ذكره في يوم من الأيام» ولا أن أحدًا ذكره له. والله أعلم. اه 

BSCE 


2 


ثم قال الإمَامُ سم كات : ۱ 
٠‏ -(۲۳۸۰) حلتي عبان ُوسىء لا راهيم ن تفه اخبرني بي عَنْ و 
بن جب بن مُطیم > عَنْ آپیی أنَّ امراة تال ر مو اللہ يك شيا ام أن ترج لب 


فقالّث: یا سول الله أَيْتَإِنْ ْب فلم أجذك؟ -قال: أِي» ان ني المَؤْتَ-. ال 
فان لم تجديني فأني ابا بک" . 

) .) وخی ماج ی الا لتا قوب بن اي دنا آي عَنْ ابي 
أخيرني مح بن مر بن معطو اہ می بن ممم َي أن رمث رسو الل بك 


َكَلَّمَنْهُ في شَیْءِ فَأمَرَهَا با ول حَدِيث عبد بن مُوسى . 
۱۱ -(۲۳۸۷) حَدَّكنا ميد الله بن سویده حَدَا رید ن مازون أحْبَرنا زتراهيم بُ 


.)۳٦۵۹( أخرجه البخاري‎ )١( 





مد سس ہت ال قال لي رَسُول 
لہ یز اي لی بر وال ئی لب وکا ني آخاف أن نی 

وَيَقُولٌ قایل: آنا آولی یی الله اون لآ ره ۱۳ 

۲-(۱۰۲۸) لک محمد ب أ بي عُمَرَ المَكي؛ دا مزان بن ماه اهاري نيد 
وخ نان عن آي ا ال عَنْ آي مر قَال: ال سول له من 
1 بح ینم لیم صان؟». کال و بخ : آنا . قال: منت نکم الم جتارَةٌ؟). قال ابو بکر: 
آنا . قَالَ: «ة من عم نکم الم مشکینا؟». ال و بکر: آنا. قَال: مَنْ عاد نکم لیم 
مَرِيضًا؟» قال یو بگر: : آنا .ال رَمسُول الله لا ما جع في امرئ کل ان 7 

حم ووو 
نم قال الإمامُ منم تن 

۱۳ -(۲۳۸۸) حكني و الاجر أَحْمَدُ بْنُ مرو بن متزح؛ وَحَزمَلة نْ یخی ء قالا: 
خرن وهب آغیرنی وش ن ان اب كي سويد بن لیب ویو سَلة بن 

بارحم .»نی سَمعَا ابا هرر بقول: ال سول ال یب رجل يَسُوقٌ بر له قد 
ل له » ات إل ابقر . فقالث: يلم أخلق له ولکني إن حلفت یلک 
فقال الناس: لحان الله . تَعَجبا وََرَعَا 2 کلم قال ر سول الله گلا: اني آومن به 
ویو بر ومع قال أو هَریْرة e‏ يتا راع في توو الب 


ا تام اس خر ۳ تدا ات له الدب تقال :من لاب 
7 ع َم یس لها اع غَيْرِي؟!». . فقال الناس: سُبْحَانَ الله . فقال ر سول اللہ ل: «فاني 
7 لك او بر وَعُمرُ2". 


0. ...)دي عبد عیب شیب نهآ ڪن جي حي عقيل 
بن خازب عن ان هسه بهذا الامنتاد. مه لا الب ول بذکر فص البَقرَةَ . 


ہے بس ەل قرب 2ی و رو 


(. ..) وحدثنا محمد تد بن باو علکنا لیا مين ح حكني محمد بن راؤم, نا 


(۱) آخرجه البخاري (٦٦٦ء‏ ۷۲۱۷). 
(۲) انظر شرح الحديث رقم (۳()۱۰۲۸/ 1۱) من هذا الشرح. 
(۲) آخرجه البخاري (۲۳۲). 





رف رل سیق با نب ديآ لم له عَنْ أبِي 
هیر ع ڪَن التي پ2 . بِمَعْنى خی یب يونس عَن الزهري» وفي خدینه) ذكرٌ البَقرَة وَالشًا شا 
ماه الا في حَییٹھ)ا: انی اون پو ربوم وْمَاه] ثم . 

(...) واه محمد بن المكتى وَابْنُ بشار قالا: دنا محمد بن جَغفر بس 
علق اجه حك سي بن قن يشترء ام من سند و ریم غ 
بي سم عَنْ أِي مر ءَ عَنِ يو 

قال الإمَامُ نوی ب له في «شزح صَحِيْح منم »(۱/ ۰۲۲4 :)۲۲١‏ 

قوله: «قال الذئب: من لها يوم السبع يوم لا راعي لها غيري؟» روي: «السبع» بضم 
الباء وإسکانہاء الأكثرون على الضم. قال القاضي: الرواية بالضم. 

وقال أهل اللغة: هي ساکنةه وجعله اسمّا للموضع الذي عنده المحشر يوم القيامة؛ 
أي: من لها يوم القيامة؟ وأنكر بعض أهل اللغة أن يكون هذا اسمًا ليوم القيامة» وقال بعض 
أهل اللغة: يقال: سبعت الأسد إذا دعوته» فالمعنى على هذا من لها يوم الفزع؟ ويوم القيامة 
يوم الفزع» ويحتمل أن يكون المراد: من لها يوم الاهمال؟ من أسبعت الرجل آهملته» وقال 
بعضهم: يوم السبع بالإسكان عيد كان لهم في الجاهلية يشتغلون فيه بلعبھمء فيأكل الذئب 
غنمهم. وقال الداودي: يوم السبع؛ أي: يوم يطردك عنها السبع» وبقيت أنا فيها لا راعي لها 
غيري لفرارك منهء فأفعل فيها ما أشاء. هذا كلام القاضي. وقال ابن الأعرابي: هو 
بالإسكان؛ أي: يوم القيامة» أو يوم الذعر. وأنكر عليه آخرون هذا؛ لقوله: يوم لا راعي لها 
غيري» ويوم القيامة لا يكون الذئب راعيهاء ولا له بها تعلق. والأصح ما قاله آخرون» 
وسبقت الإشارة إليه من أنها عند الفتن حين تتركها الناس ملا لا راعي لها نهبة للسباع 
فجعل السبع لها راعیّا؛ أي: منفردًا بہاء وتكون بضم الباء. واللہ أعلم. اه 

AOSSSCE 
نم قال الامام اي که‎ 
باب من قَصَائْلٍ عْمَرَ رضي الله ای عَنْهُ.‎ )۲( 

نم قال الامام مسِم اه 
)۲۳۸۹(-٤‏ لگنا وید بن عَمْرِو اي بو الرّبيع الْمتَكِي بو ریب مد 


کاب هن 





3 بن اللاء -وَاللفظ لابي کر یب قال و الرَبِيع : حَدثتَا ل 00 رن ابن ن الماك 
عَنْ عَم بْنِ سَوید وید بن أبِي حُسَيْنِء من ابن أي ملک ؛ قال: سَمفت ن عباس یقول: : وضع 
شب لب على سر که ذخة دشرا لون عله ل ت 
فیهم .قال: فلم رعْني الا برجل 5 َد أَحَدَ بمنكيي من وَرائي؛ فلت له نذا هوَ علي 
فترحم علی عم وقال: ما لت أحدًا حب ین آلقی الله بل عَمَله نك وام الله 


و 


رن ان آن مت اللہ نع ضاحتت و۵6 آي كت ات أسْمَعٌ سول اللہ پیا 

قُول: «جنث آنا ابو بکر وغل وَدَخَلْتُ انا و بر وَعْمَرُ وحَرجتْ آنا وَأيُو بَكْر 
5-8 ان گنت لاجو أو لان بجعت الله مه ۱ 

وہ ولا رھ 2 E N‏ مي في هدا 
الاستاد بوه . 

٥۔)‏ ۰ کعَذَكنا منضُورٌ بْنُ أبي مُرَاجم نا راهم بن سَعْدِ عَنْ صَالِح بن 
کسان اح دتا مرب تبه لسن بن عَلِيٌ الُْلوَانيٌ ودب مد 42 
لهمْ- قَالُوا: ار قوب بن ریم دا آي عن صَالِح؛ + عَنِ ان شهاب يو 
ا نهل آل سح آا سید اي عو ال سول اللہ و یآ نَا ریت 


ر رو و و 


لاس يُْرَصُونَ وَعَلَيْهمْ مش منیا ملع التي وینها ما لغ ون َك ومر عرب 
لْحَطابِ وَعَليْه قییص يَجْرٌه) قَالُوا: : مادا أَوَلْتَ َلك يا ر سول اللّه؟ ال «الدينَ ل" 


حر 


في هَذَا الحديث: وليل علَى تََاضُلِ الناس في الإيان. 
وه أيضًا: با یا مرن یہ ای و 


مو صے - 


اہ موب 


۳۳ سے تس کت 
لو سات 72 

عا مطحي اله 
- ع رز سر سم 2 
_ى ہیر ا جک ل 
چو و ساسا تال فضلا بِحَصِیصَةِ لا 





.)۲۳( آخرجه البخاري‎ )١( 


22 ۳ ن ما 
مر سے 


يلرم ين نی م چشر ےرود 
لطاب وَأفضَلُ. ۱ ۱ 
ولکن قد احص عمرٌ ب الخَصِيِصَةٍ كَمَا افص َل بر ابي طالب طففنه في عَروَ 
ہے ۷00 گت اف اذاي غذا رجلا ی الله زرسوله وا الله لا 
بات الاس يدُوكُونَ:". قَلّما أضْبحُوا َو ی رَسُولٍ اللہ پل کلهم ير د ناما سل 
۱ للا «أينَّ علي بن أبي طایب؟» قَالُوا : گان متكي عن مر به ڳل فَجَاءَ فص في عَیْيه 
رئ في الال كان م يكن ه وج نّم آغطاه الرَایةَ وَقَالَ: ان على رسك ی تنل 
بِسَاحَتھم ْم ادمهم إلى السلا وأَخُِْم یا جب علنهم ین عق اله فيه فَوَاللو لان 
هدي ال يك رجلا واجدا ير لك يمن خر انم +۳ 
نذا حَصِيصًة لع ولکن رم من ذلك أن یک فضل من غَيْرِهِ فضلا مُطَلَقَا. 
وَعَلَى کل حَالٍ: دا الحدیث دلیل عَلَى أن التاس يَتَفَاضصَلُون في الڈین, وهو كَذَلِكَ. 
وه کے 


Ta 


ر ت 
2 


نم قال الامام مسْلِم رکنلنه: 
15 -(۲۳۹۱) حَذَّكني حرملة بْنُ یخی 1 خرن وف آخترنيبونش؛ نان اه 


ر سم 


ره عن حَمْرَة بن عبد لو ن عُمَر ن لطاب عن بيو ڪن سول الله ا قَال: ٣‏ ام 
اث فدات هَن رنت نه ئی ني لاڑی الي ټجري في طقاري ی 
ضلي عُمَرَ بن لحَطاب». َالُوا: فا أَوَلْتَ دك با رَسُول الله قَالَ: «العله9". 
O)‏ لاٹ عن قلعت وبدب تن 
کلام وب بن رام بن تحت آيي عَنْ الح پاستاو يونس نحو حَدٍ دیثه 
وجه المناسبة بِينَ اللبن وبينَ العلم» أن لن طعامٌ وشرات وغناء وحلزَ والولہ كذلاك: 


(۱) قال ابن الأثير في «النهایة» (د و ك): أي: یخوضون ویموجون فیمن یدفعها إليه» یقال: وقع الناس في 
دوک وذوكة؛ أي: في خوض واختلاط. اه 
وقال الإمام النووي تذل في اشرح مسلم» (۸/ ۱۹6): «(يَدُوكون) بضم الدال المهملة وبالواو؛ أي: 
يخوضون. ویتحدنون في ذلك». اه 

(۲) أخرجه البخاري »)۲۹٤۲(‏ ومسلم (۲4۰۱). 

(۳) أخرجه البخاري (۷۰۰۷). 





کاب ارت ات 
فإن العلح غناء للروح» والعلم آیضا حلو: فان من 7 نمع الم لا جد ع ال مه ولهذا جا 


في الحديث: «منهومانٍ لیا منهومٌ في علم لاب ومنهومٌ في دنلب 
وهل هذا الحديثٌ يني أن عر اک لا من أبي بکر؛ لان النبي كيه أ أعطا؛ نفلك أو 
يقال : إن هذا يدل على أن عمرٌ مجتاجٌ بخلافب أبي بكر؟ 
الجوابٌ: هذا محل نظر وتملِء وال فلا شك أن علم أبي بكر اکٹ من علم عمرّء وان 
سس رات الكل ریت یس رب سے 





یہ وود 


مق الامام e‏ ۲ 


۷-(۲۳۹۲) حدما 3 | وهب أخيرني م ُونسء عَنٍ عنٍ ابن شهاپ؛ أن 
دن اتا ب؛ آخبره آنه سمح آبا هريرة قو ل: سَِمْتُ ولو الله يو ل: :میت أن 


و گی سس وق سرت کر مر ہے عم 


ل ت عَلیها دلو فرعت منها ما ما شَاءَ ال مدع ابن أبي فاه قرع ها 
از وش قل مد لهب شنت ت کر یه اماب لطاب 
َم آر عبرا ِن الاس ی تزع مرب لطاب حى شرب لاش مط 

(. . وڪي دابع أي عن جڏي دي غقبل 

ن ایح ولا نرو الاو ولخلواني ود بن ميد حُمَيْدِ عَنْ يَعْقَوبٌ بْن زتراهیم بْنِ 
سَعْدِء دنا آبي عَنْ صَالِح باستاد يونس تخو حَدٍ دیثه 

0 دا اْحلوَانٌ رب ميب قالا: تربع آي من صل 
تال َل ازج عير إن با هَيرة ال إن رَسُولٌ اللہ ها قَال: درَيْتُ ابْنَّ أبي فحانة 
نع ۔ بتخو حَدِیث الزْهْرِي . 

۸-(. .) عَتَلي أَحْمَد بن 


۰“ علد 


عَبْدِ الرّحْمَنِ بن وَهْبِء دنا عَمّي ءَ عبد الله بْنُ وَهْب» 
أخبرني نزو بی کار با وس موی آي رنه نآ مره عن سول 
هل قَال: ینآ نَا آریث آي نز على حوضي آسلقي الئاس فَجَاءني أبُو بر فاد 


)١(‏ آخرجه الدارمي في «سننه» (۳۳۱) عن الحسن البصري. 
)۳( آخرجه البخاري (۱۹ ۷۰ 


لین دي یروخ ج-ست 
قح دمآ تزع جل قط أفْوَى ينه عتیتولی لاس والحوض مان یج 

ئ قوله: «وفي نزعه ضعفٌ» ذکر العلماء هه أن آبا بكر لث كان في نزعه ضعفٌ؛ 
لأن مدته لم تَطلء فلم يَحْصّل في خلافته ما حصّلّ في خلافة عمر غ آما عم فان خلاقّته 
طالث وحصّل فيها من الفتوحاتٍ الشيءٌ الکثیز ولهذا قالّ: «استحالت غَرْبَا أي: تحوّلث 
إلى غرب وهي في الأول دلق والدلو صغيرٌ بالنسبة للعَزب؛ فالدلو يعون لال الوا ان 
یوم بنزعه» لكنّ الب لا يَقُومُ بنزعه إلا رجلانٍ فأكثرٌ وتنزعه الابل والبقرٌ. 

ح8008 سے 

نم قال الامام مسلم رنه 

۱٣۹۴ ۱۹‏ عدا أو خر آبي شیک تہ بن لوط 2 
بکر- قالا: لا ئد بن بشي دنا ی اله بن هم حكني ايو بر بن مهن 
سايم : نع لو عَنْ َب الله ُن مره سول الله بل ال اریت کي رع بل کر 
عَلَى لیب َجَاء و بکر فترََ وبا أو نون تزع تزا صویا الله ار وتعالی یر 
ل م ام استقیقاستحالث مزب تلم َر سی ای و تایب خن ور 
الاس وَضَرَبُوا لعطنَ. 

(. .) لت اتد بن عبد الله بن پوس حَدَكنا ير دي مُوسى بن خی عن مایم 
بن عبد اللو عَنْ یهن ریا سول اللہ پل في بي بر ومر بن لطاب ناخو > خیییهم . 

خرف «قلم أرَ عبقريًا من الناس يفري فریه» أي: مثله في النزع وقوته فيه <الئفہ. 

وفی قوله ,281 لابي بکر: «فغقر الله له» وني لفظ: «والله یف له» دلیل على أنه وشن 
م يَصْرَّهُ هذا الضعف؟ لان اي يل دعا له بالمغفرة. 


e 2'۰ 


۰-(۲۳۹) لت 0 بن عبد الله 4 بن نم حدکتا سفیَان » عن عمرو؛ وَابْن 
ع کے چا سره ۶ ہو ا 


کیره سما ججابزا خير َنِ الي پا EEE‏ رس لد عد 
تیان یت يه عن ان لنگیر وعَمْرِء عَنْ جاب من الي قال: خلت الْجَنهَ و ریت 


و م 0427" 


فیها دازا و ضرا فقلت: ِمَنْ هَذًا؟ فقالو لِمَر بن الحطاب. قارذت آن دخل. فد کرت 





(١)أخرجه‏ البخاري (۳۱۳۳). 


لا ۴ فر 
ست لمعيه و 00 


لو من يد دي نيع ون في تج و شنت ول بر له نا الات 
ادن مر تزع رج قط آفوی مه حثیتولی اس والحوض تلا ن جر مر 

37 قوله: CG E Ey‏ 
لأن مدته م تطل» فلم يَحْصُل في خلافته ما حصّلٌ في خلافة عمرٌ الله أما عم فان خلاقتہ 
سے ہہ و دی سی سے سم ی سے 
e OIE‏ ت ۲ 

جح 

۹-(۹۳ ا 4 ا قد عند الله : وَاللَفظ ل 
۱-(۳ ۳ عدا وبري أبي میب ومد بْنُ عبد هن مير و يي 


ر مسر رو 


بكر - قالا: دتتا مد بن بشي کا يد اللہ بن عر لت بو بكر بن سم ء عَنْ 

سَالِم بْنِ عَبْدٍ ال عن عبد اله ن شتره ول اللہ ف ال اریت كال ي اَم لو بكر 
ع کے 56 ذنوبًا أو وین فتزع تزا ضیف واه ی وَتَعَالَى يَغْفرٌ 
له م جاء عم قاستقی فَاسنَحَالتْ ڪَرباء كلم از حَبْقرِبًا من لاس يَفرِي قري ی رو 
الاس وَضَرَبُوا الْعَطَنَ''. 

...)حلا خمد ن عبد الله نسح ير حي وی بن قب عن ام 
بیع ال نی عَنْ رویز سول اللو يا في أبِي بكر ورب لطاب ا فا بنحو حَدیٹھم . 

٤‏ وقولّه: «قلم أرَ عبقريًا من الناس يري فريه» أي: ازع وو جع 

وفي قوله ااال لابي بکر: «فغقر الله له» وني لفظ: «والك ینف له دليلٌ على أنه وشن 
يضر هذا الضعفُ؛ لان النبيّ بل ا 

۰-(۲۳۹6) حَدَنتَا خمد بن عَبْدِ الله 4 بن نمی حَدَتَنَا سفیان عَنْ عَمْرِوء وَابْنِ 
متیر سیکا جيرا بیز ال ل ح وکا ربق عزب سول - حدقا 
فيان نیع این لمیر نر ڪن انالبي قال: «دخلت الجن رابت 


وم و م نج 


فیها دازا آو ا فقلت: لِمَنْ مَدَا؟ الوا لِممَر ِن الْحَطاب. ارت آن آدشْلّ. فڈکرت 


و 





ڪان نال ابة وله 1سر 


ہے ۰ 





غَيَرَتَكَ) کی هر وال أئ رَسُول لیف يقار ''' 

(. ار الم عن جا 
و ۳ 
لكين مکی يفت جار ن ال کر م 

الغيرة أن الانسان يَغَارُ من شخص وبَکرہُ ان کال سا فتاه وقان ف وف كردي 
ار فلما رای الم وله قصرّہ في الجنة هاب أن یله من أجل غيرة عمرٌ بن الخطاب 
«لشنه. كما يَغَارٌ الإنسان أن یَدحُل بيه رجل أجنبی فبکی عمر «ففته من أجل هذا الذي 
حصّل فرحًا ہما له من القصر» وفرحًا بأن الرسول ی قد أقرّ له الغيرة الشديدة؛ لان غيرة 


وك 
رو الَاقد 


الإنسان على بيه ومحارمه محمودة. 
ثم قال: «أي رسول الله أو عليك یغار؟». والاستفهامٌ هنا لتفي ؛ يَعْنِي : لن آغاز عليلک. 
ORBITS‏ 
2ے یر میم 


َل الما نيم يق 
۲-(۲۳۹۵) حَدّئني حَرْمَلَةُ بن یخی أَخْیرنا ان وَهْب. آخبرني بونش؛ أن إن 

اب وید بن الهس عَنْ آپي مرن رول له ال" : ینا آنا 
مذ َي فی ال و مر صا ی جایب قضرٍ فَقلتُ: لِمَنْ مدا فَقَالوا: : لِعمَرَ بن 
الخطاب . فذکرت غَیْرَة عم ی مُدبرا . قال و هر یکی عم ونخن جمیما في 
یامیس مع سول ال قال فور اي آنت با ول الله أَعَلَيكَ أغارُ؟! , 

(. .) وَحَدَلَيه َو الق وَحَسَنْ سن الحلوانی, وَعَبْد ِن خی الوا: دنا يَعْقَو 
ن رایع أي عَنْ صالح عَن ان هاب ا الاو له 

۲-(۲۳۹۹) دنا منصور بن 5 مراجمٍ دتتا راهيم يَعْنِي: ان سعد. 3 
وحن تا حَسَنْ الحلوانی وَعَبْد بد بن حَعَيْلٍ قال عَبْد: نی وقال حَسَنُ: دنا ن 
وھو: ابن این سَعٍ- تن أبي» عَنْ صَالِح؛ عن ابْنِ شهاب. حبني عب وید بن 

موی ميدي بو 1 مد بن بي وفاص رهم باه متفه ال : اسن عم 


go ۴ 2 


سول الله لا وعنده سا ین فرش کم کین عَالِيَة آضوائهی فَ1 سا 


() آخرجه البخاري (۹ .)۳٦۷‏ 


#6 ۶ را 2 ا 


ی م e‏ 
شعت ہ0 ول اللہ . فقال سول اللہ لائ: جت من هَولاءِ الاتي» کن 
عنڍي فل سم صَوْتَكَ رن لججاب». قال ُمَر: قانت بَا ٹول الله أحق أن يَهَْنَ 
مق مر أ عَدوَات یهن هي ولا تهب زسلول اللہ ؟ قنَ ع تن 
وافظ مِنْ سول الله اة . قال رَمبُول اللہ كياة: «وَالَّذِي تفي بیده ما ما لَقِيّكَ الشّيْطانٌ قط 
ركان سی سا 5 

قال الامام النووي اه فی «شرح صحیح مُسْلم؛ (۲۳۹-۲۳6/۱۵): 

قوله: ا عَنِ ان هاب نيع اَي ن َب لوحن بن ري أن 
مُحَمَدَ بْنَ فد بن ابي وَقَاصء آخبره آن باه سغداه قَالَ: اسْتَأَدنَ مر هذا الحديث اجتمع 
فيه أربعة تابعیون يروي بعضهم عن بعض» وهم صالح» وابن شهاب» وعبد الحمید. 
ومحمد. وقد رأى عبد الحميد ابن عباس. 

قوله: «وعنده نسَاء من ریش يُكَلَّمَهُ ویستکۂ : رنه عالية آضواته؟» قال العلماء: معنى 
«یستکثرنه» يطلبن كثيرًا من کلامه و جوابه بحوائجهن وفتاویهن. 

وقوله: «عَالية أَصْوَاتهُنَ» قال القاضي: یحتمل أن هذا قبل النهي عن رفع الصوت فوق 
صوته يِه ويحتمل أن علو أصواتهن إنما كان باجتماعها لا أن كلام كل واحدة بانفرادها 
أعلى من صوته ی 

و مرا تق آنت اخلط وا رك ل الله يها الفظ الغلیظ بمعتّی» وهو عبارة عن 
شدة الخلق وخشونة الجانب. قال العلماء: ولیست لفظة أفعل هنا للمفاضلة بل هي بمعنى فظ 
لاروك SS‏ سو ری البو الذي مل رت 
كان من إغلاظه على الكافرين والمنافقين كما قال تعالى: $ جهر قار توبن واغْلْظ 
عَليِمَ # ا ۷۳] وكان يغضب ويغلظ عند انتهاك حرمات اللہ تعالى. والله أعلم. 

وني هذا الحديث فضل لين الجانب والحلم والرفق مالم يفوت مقصودًا شرعيًا. قال اللہ 
تعال: اوحض متاح لسم © © ومد وقال تعالى: 38 وا و كُنتَ تا ملظ الب 
تو حول هروه ۹ء وقال تعال: منک ره وش تح © £ [للقانه؟١].‏ 


.)۳۲۹( آخرجه البخاري‎ ١ 


2 کاب اعا و 


قوله کا: دولفي نفسی بيده ما لقيك الشيطان قط سالكًا فا إلا سلك فا غير 
فجك» الفج: الطریق الواسع» ويطلق أيضًا على المكان المنخرق بين الجبلين» وهذا 
الحدیث محمول على ظاهره: أن الشيطان متى رأى عمر سالکا فجّا هرب هيبة من عمر» 
وفارق ذلك الفح» وذهب في فج آخر؛ لشدة خوفه من بأس عمر أن يفعل فيه شيئًا. قال 
القاضي: ويحتمل أنه ضرب مثلا لبعد الشيطان وإغوائه منه» وأن عمر في جميع أموره سالك 
طريق السداد خلاف ما يأمر به الشیطان والصحيح الأول».اه 
تە ہوجو 0 
نم قال الامام مسب رنه 
(۲۳۹۷) دنا رون ب مرون حَدَََا هب امير بن یه أخبرني سل عَنْ یه 
ن أبي ترآ مر بن لطاب جا إلى ر سول الل وه نوف قد رن آضواتهن 
سول ال اد مر دزن اْججاب. فذکر نحو حد يث الزهري. 
۳۳ -(۲۳۹۸) دنو لطاور کے جو نی سر نک عبد الله بوبه 
عن نایم ن یهن أببه ند بن لتراهیم. عَنْ آبي سَلَعة عَنْ عیشت ۶ عن ال يكل أنه 
ان ول د گان يون في التو ليلم تفن يکن في ُي منم نا مر 
لطاب نه . قال ابن وَهْبٍ: تَفْسِيرٌ حُدنُونَ: مُلْهَمُونَ 
(. :) عا فيب بن متفید حا ی اح اتا نژو لقن عزب قالا: 
غیت کله عن ان مجلان عن تن رایع بهذا لول 
َل الم تون في :مزح ضوح لب تم اہ 
واختلف تفسير العلماء للمراد بمحدثون» فقال ابن وهب: ملهمون» وقيل: مصیبون 
وإذا ظنوا فكأنهم حدثوا بشيء فظنواء وقيل: تكلمهم الملائکة وجاء في رواية «متكلمون» 
وقال البخاري: يجري الصواب على لسنتهم» وفيه: إثبات كرامات الأولياء.اه 


دہ 


ا 


4 رە 


حدثنا ابن 


ثم قال الإمَام ما پا سے 
ےت 3 و ۶ 2 2 67 و و 
6 -(۲۳۹۹) حدتا عقبة قبة بن مُکرم العمْي حد تا اسهد ین غا فال جو 


(۱) أخرجه البخاري )۳٦۸۹(‏ من حدیث آبی هريرة جولننه. 





دوب رر 4 
مناخ .. تاک ای 10۳ ٩‏ 


e 





م 


لجۃ: خر من اي هار :ق : قال عمر: : وافقت ريي في ثلات: في مَقام رایع 
رفي الججاب. وَفِي آمتازی بَدرٍ 
١‏ 7 س ےک م ۰ 0 0 سر ۰ 3ر ۰ 
مقام الربوبية؛ لان الذي واقَنّ إنما هو الآياتُ التي نرَلّت» لا عمرٌ؛ لان السابق هو المواقنٌ» 
واللاحتّ هو الموافِقٌ لکن أدبا مع اللہ ین قال: «وَاقَقَتٌ رَبّي في تلا». 
ˆ “وقوله: ِي مقام إِيْراهیم؟ أي: « ومد من معا رهم صلی € [الز:1]۱۲۰. فيه 
قراءتان :اذو لوالا 
٠‏ وقوله «فشه: «وآية الحجاب؛ قلت: يا رسولٌ الأو لو مرت نساءك أن یختجبْنَ؛ فان 
کاو الہ اقا تسش تاره الحجاب. رام نساءٌ النبي بل ني الغيرة عليهء فلت 
لهن عستی رہ إن تک أن له أزواجًا خيرًا منکن فترّلت هذه الب 
ت 1 ۰ ۳ 2 ۰ ۰ 5 ا بی 
هذا ما بل عل أن عم «شنه انث نا للصواب» حتی قال النبی كه :إن يكن فيكم 
تحدئون -أي: ملهمون- فعمر» 
ولکنٌ هذا لا يعني أنه معصومٌ من | لطا ند اما لہ ورجَع» وأخطأ وتقي» ول 
یتبین الأمرٌ في حقه» ومن ذلك صلح الحديبيةء فقد كان ممّن عارض الصلح حتی جادل 
وحینمّا مات النبي مه قام عمرٌ في الناس وأنكر موت الرسول كل وقال: إنه 
آخرجه البخاری (4۰۲) من حدیث أنس «ولفته. 
جاء في كتاب «السبعة في القراءات» (۱/ ۵۳ ۷ھ" 4 
لتق ۱۲۰]. في فتح الخاء وكسرهاء فقرأ ابن كثير وعاصم وأبو عمرو وحمزة والكسائي : و واُدُوا ا4 
مكسورة الخاء. 
وقرأ نافع وابن عامر: فإ واتخَّذوا 4 مفتوحة الخاء على الخبر. اه ۔ 
وانظر: «تفسير القرطبى»2 (۲/ ۱۱۱))ء واتفسیر الطبری» (۱/ 2074 )٢٣٥٥‏ و«الحجة في القراءات 
السبع» (۱/ ۰۸۷ و« حجة القراءات» (۱/ ۱۱۳). 
مل الح تن : إذا كان القرآن لا يستطيع أحد أن يأتي بمثله» ولا بای فکیف قال عمر الآية قبل أن تنزل؟ 
فأجاب بن : لعله قالها بالمعنى» ثم نزلت الآيةٌ موافقة له في المعنى. 


آخرجه البخاري (۳۱۸۹)؛ ومسلم (۹۸ ۲۳). 


بقل اه رو کے 


mul‏ ےت چچ وریہ .ہہ سس« 





له: على ر سل و سک ٹم صهة الب وتلا ول ال :و ی ا ف 


۸ ر 


ابقر ٠‏ ]. وقوله: # وما حعدإلارَ سول فد خلت من فاد اسل ل انا مات أو فصل انقامے ع 


آعیکم 4 (الانا: ۱:6 ]. 
بقول عمز: فعلمث آنه الحق فغتّرث حتی ما تقلني رجلاي . 
والمرةٌ الثالثةً في حروب آهل الردة فقد كان عند معارهة ف ذلك حتی لودل علیه 
أبو بكر لف فافتنم . 
وکذلك في جع القرآن''' 
والمهم: : أن عمر لا شك أنه ملهمٌ وموفق للصواب. لكنَّ هذا لا يعني أنه لا یخطی أبدًا. 
کا ہے 


م پر 


قال الوم میم اہ: 
۵ ۲ -(۲۰۱۰) دا أ ہُو بكر بن أبي شیف حدننا أبُو 


۔ ركو رو 


عو فو 6 وفي عبد عد الله بن أي | ان شلوك ا عَبْدِ الله إلى 

ثول الله ول له آن بط : ی کل نهآ سا آ بل عم 
و لله هلصي علد نع تر أت یوب رل اللہ ية فقال: یا رَسُول الله 
صلی علبه وق تَا الله أ ان لي علب فقال ر سول اللہ ا نا خرن الله فَقَال: 
رم آز تفر م پل إن و دی E‏ تھا 2 4 لبها ۸۰]. ا 
قال: روف مول له وَل الله تن ۵ لا لعل آمر مع مات أبذا 


لم عل و کرو € ۸۷:0 '' 
(...) وَحَدَثتَاہ محمد بن المُکتی وَعْبَيدُ الله بْنّ سَعِيدء قالا: دنا يَحْيَى -وَهُو القطانْ- 


ےا ۴ 


و ۳۹۳۹ عبید الله عن نافع 


(۱) یقال: صَعق الرجل صَعْقَةٌ: غشی علیه تضعافا أيضًا. 
وانظر: «مختار الصحاح»» والسان العرب» (ص ع ق). 

(۲) آخرجه البخاري (4 40 4). 

.)۳۲( آخرجه البخاري (۱8۰۰)؛ ومسلم‎ )٢( 

.)4 1۷ ٩( آخرجه البخاري‎ )٤( 

.)۱۲۰۹( أخرجه البخاري‎ )٥( 








سے 


کک 5 


ثم قال الامَاہ لور 


۱ )باب مق ان نف 


٠ 


E. 


نم قال الامَام سم ۲ وا 

)٤(-٦‏ دك خی ی خی یخی بی بوبه وكيك وا حجر قال خی 
يت e‏ کہ ذا نیل شون ان جَعْقر- ن محمد بن آيي 
رمل ن عطار ولان ای تایه وبي سل عَيْدِ الرَحَمَنْ من؛ أن عَافَة قَلَتْ: گان 

و الل مجن ف بھی عاد فیا از ےا أ ریق 


سر برس مر ا 9 وم أَذنَ له وَهُوَ و 5 
ُو عَلی لك الال ده ثم اسان مر كَذْلِكَ فتحدڈٹث 1 دن 


عثرآن ف 1 رسُول لو وسوی تیاه ال مت ولا ول ذَلِكَ في يوم واجٍ- فدخل 


حت قل که اج قَالَتْ عَايْصَة: دحل ابو بكر فلم تهتش ونم له م دحل عَم َم 
كل کا لله ككل فك كلدت رز بت قل «ألا سلجي ین رَجُلٍ 
تَسْتَحِي مِنْهُ میک 

-(280) حَدََنَا الب نع بن الث بن ستغي دي أب عن جي 
حدتتي عقیل بْنْ اد ۶ عَنِ ابْنِ شهاب» عن يَحْتَى بن عي بن المَاصي؛ أن سویڈ بن 
العاص؛ أخيَره أن عَايْشَةَ روم وح ی عفن خدتاہ أن 1 بر اسان عَلَى سول اللہ يكل 
کر جع على تیه لاش زط مین أي رو کت قى اه اج 
م اصرف نع ادن ادن له ومو على لت لجال فقَصَى له اج لنوت . 
قال عثاِن: َم استأنث عليه فجلس وَقالَ ماه «اجْمَعِي عَلَيْكِ يَابَكِ). فقضیّت إِلَيْه 
عابي م صرت قلت :ا ال ما لي لم ارك قرضت لأبي بَكْر وَعُمَر مرن 
کا فزعت ت لِعَْانَ؟ قال ر سول له إن ان رَجْل حي وني ڪشيب نت له لَه على 
یلك الال أذ ایلع ال في حَاجَیه؛. 

7 .)تک زو ال وال بن علي فسوی وق بن تن کم قن 





اب اب روم 


یی بن سّوید بن العَاص؛ أَنَّ توب العَاص؛ ابره أن نان واه لاهن با بكر 
الصّدَينٌ امان عَلَى 7 سول اللہ يكل گر پوش حَوِ يثِ مق قن الزهرِي . 


ر سم م وه مج 


۸-(۲۰۳) حَدثنا محمد ؛ ي تیار خلا بن أِي عدي عن نان بن 
هي تب عن بي موی الأشتري» قل ی سول اللہ كفي حابم 
۱ یط المي وه م رگ شوت فا ولي و اخ جل ا ا 


۵سا ۲ 


و بشره بالج قال: فا و بكر ففتخت لَه وبر رت بالجَتِ قال: نم َف فح رجل آخر 


- 


ص .0 2 e‏ ر 
| هه پر سے 


قَالَ: اق تر ره باجنا . ال عن و خر ت بل باج 
رح ار َل: لش الیل اپ وٹ بلج عَلَى بَلوَى تکون». قال: 
بت فزذا هو عثمان بُنْ عَان قال: هف تخت وَيَشَرْئهُ لت قال: ول الَّذِي قال: فقال: 
الم صَبْرا آو الله الْمسْتَعَانُ '. 

9 .) حكن ب اربع تک سرد رہوج 
.00 رک الله يكل دحل حائطا وَأمَرَ ني أَنْ أَحْمَظَ لباب . بِمَعْنَى حدیب 


زار م 
عثیآن بْن غِیّا 

۹-(. علق مد بر ينكين ای دنا يَحَى بن حَسَانَ دنا سلبان - 
سے از ہے 


وهو. ان بلال- عَنْ شرب بن أبِي یره عَنْ وید بن ال أخبرني لو تر 


9 1 


لاشعري؛ 4 توضافي یم خر فقال: لرن ول الله و ون مَعَهُ يوي هدا 
. قال نَجَاءَ الْمَسْجد فسأ ءَ عن ال يك َقَالُوا: : حرج . وه ها هتاه قال: رجت على 
ره أل عَنْهُ > خی كل بر آریس. ال فَجَلَسْت عِنْدَ اباب وَبَابُھا من جریده ختّی قضی 


ول اله اه وتا نٹ پک اَذ جا على فر أربي وقد کٹ 


سے 
سے ت 


وتف عَنْ ساقبه لام في ال قال: لت عله نع ارف فلت عند الاب 
قلْ: لأكُوئَنّ بَوَابَ سول اللّه ية الوم َجَاء أبو بكر َع الاب فقلت: مَنْ مَذَا؟ 
تال بو بکر . فقلث: ی ره ال مم م ہے فقت یا سول الل هذا و بكر 
تن فقّال: (ائذن لَه ره * بالحنة». قال: تاعلت 4 حّی قلث لابي بکر: اذخل e‏ 
الله يا شرك بِالْجَتق قال: فل او فا من بن زملول الله ل نه في الف 


.)۳٦۷ ٤( البخاري‎ ہجرخأ)١(‎ 








و 4 4 2 
ناخ د تقو نگ 


سس نفس ت شد 5 ۵ ان وک - ع د عه سه س 


دی ٍ ليه في ار کا ص الي ڪه کت عن سا زجنث فجت وق رف 


ي توًا وقي تفن نْ برد الله بفلان بريد ھا“ خير يرا بات به. فَإِذًا إِنسان بح[ 


چ 
7 


لباب فلت مَنْ م۹ ال مرب لطاب . فلت على نلئم چت إلى سول 
رو ّا مر تن قالَ: ان له وبشرة بالجنهة». . فجئت عم 
ققلث: أذنَ ويرك سول الله اه بلج قال: دحل فَجَلَس مَعَّ رَسُولٍ الله کل في 
IENE‏ فقلث: ان برد الله بفلان عبر 
يعلى خاد يَأتِ به فجاء اسان فَحرّك بات فََل: مَنْ مَذا؟ فقال: نان بن عَفان. 


مس قال: وجفت ی دنله ره بلج م مَعَ بلوّی 


؛. قال. فجن فقلت: اال و ات سول اللہ كله بلح مه مَع لوی تلف قال: 
حل وف كذ جلي ریق تر . قال شريك: فقال سعید 
لیب ها بورهُم . 


). .) خلئیه أبُو بكر : نن پنکاق. دنا سید بن عقي حَدَلِي سلیان ر بن بلال» 
حَدَنِي د شريك بن عبد الله ن أي یں ست ستوبة شیب 7 يو مُوسَى 
لاشمري ها تا سار بي سل ی میس سوب تَاحیة المَفضُورَة- َال بو مُومتی: 
رمث ری ولو الق قذ ملك في الوا هجهل مالا 
فجلس في القف وف عَنْ ساقي ولا في الب وَسَاق الحَدِيتٌ بِمَعْنَى حَدٍ دِیب يَحَبَى 

E. 


بن خسان وَل ذکز قولمتوید: ` اوھ قثو فبورشم. 
ین خدننا حسن بو ِن علی الحُلوَانيٌ» وَأَبُو بکر بن إِسْحَاقء الا دتا سَعِيد بُ آبي 


4 
00 ول عم 


تدان تن كير ی ری دأ لل بن أبي تور عَنْ سید 
ال قن بي مُوسى الم قال: حرج ول اللہ بك ًا إلى حَائط بِالمَدِينَّة 
یاج ه فحَرَجت في إِرو. افص الحدیث بِمَعْنَى حَدٍ دِيثِ سلبان بن بلالب ودک في 
ادبت قال ان مسب او یت یرم معت ما اند ول 
3 الشاهدُ في ه هذا الحدیت قولّه لعثمان شنه: «ائذّن له وبشزه بالجنَة ومعها بلاءٌ 
تصییه». وفي لفظ: (بشره بشره بالجنة على بلوی تصییّه» . فلما يَشَّرّهِ هذا القيد قال عثمان عهلئينه: 
الله المستمان. يَعْنِي: عَلِمَ آنها واقعةٌ ولابدً لکنه سأل اللہ العونَ بقوله: اللہ المستعان. 


5 تا 5 ساب وله 7 زار ار 
ب وت 84 للم ار 


سے 





وفي هذا الحدیت فوائد كثيرة: 

منها: ما كان عليه الناش في عهدٍ الب ولو حیث كانت البيوت في الغالب ليس فيها 
سا اف ء الحاجة» فكانوا يَخْرّجِونَ كثيرًا للحوائط يَقَضُون حوائجُھم فیھا. 

وفيه أيضًا: أن الساق لیس بعورة» وفي بعض ألفاظ هذا الحدیثِ: ككف عن فخذه أو 
ساقه بالشك. وإ سرت وو وہ ؛ لان 
التردد يدل على شك الراوي: وأما الجزم فواضحٌ 

ومن فوائد احدیث: الاد باعل 6 حنی فیما لیس بداو نا للم آن کشت 
السا عبادت ومع ذلك اقتدی به آبو بکر؛ واقتدی به عم وقد يُقَالُ: إنه عبادةٌ من وجهه 
حیث أنه لیس من الادب أن يَكُونَ الرجل عند رسول اللہ بي وقد كشّف سایّه وهو قد 
سره ون فعلّهم من باب اننا شب لا من باب الاقتداء والمتابعقه ولعل هذا قرب نان 
لا يَظْهَرُ أن الاقتداء بالنبی يله في أمور العادة من الاشیاء المحبوبة لکن ربما يَحْمِلُ 
الإنسان قوة المحبة للرسول پل سو میس ہیں تس 
في الأكل -الدباء هو القرع- فان النبي و كان یم الدباء سا فاقتدی به أنس نید . 

فإذا کان في قلب الإنسانٍ محبةٌ شديدةٌ للضي یا فربّمَا يقسي به حتی في الافعال التي 
ليست بتعبِية؛ لأن المحبةً توجِبُ المیل إلى المحبوب والاقتداء بەہ حتی وان لم يكن على 
سبيل التعبد؛ ولذلك تَجِدٌ بعض الناس الذين يُحِبُونَ أحدًا محبةٌ قوية تَجِدُهم ییون به 
حتى في الأفعال العادية. ریت تشن نان في عهد شيخنا عبد الرمن السعدي یَقَتَدِي به 
حتی ي لبس المشلح وحتی في كيفية حمل العصا؛ لأن شحنا له كان يَحْمِلُ العصاء وكان 
نصا يَجْعَلّها مستطيلةٌ ليس ییا عليها؛ لأنه لیس بحاجةٍ لها. 

فبعض الناس إذا كان يَمْشِي تجده يَنْصِبٌ العصا مثله. فقوةٌ المحبة توجِبُ للإنسانٍ أن 
یتابع الشخص المحبوبّ ولو كان على غير سبيل التعبدِ. 

إذن: فَكَشْفٌ عمر وأبي بكر كا ساقيهماء إما أن يَكُونَ من باب التأدب فيكُونٌُ عبادت 
ونا من باب قوة المح فیقتدبان به حتی ل آمور لیست ع 07 0 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: أن تَشْهَدَ لابي بکر؛ وعم وعثمانَ بالجل؛ لقوله: اوبشُرُہ 


(۱) آخرجه البخاري (٥٥٥٢)ء‏ ومسلم (۲۰۱). 


ات و و 4 
بالجنة»؛ فیَجبُ علینا أن تَشْهَدَ بالجنة لمن شهد له النبی ي لان شهادة النبي ب حبر 
وخب الي 3 بچب علينا قبوله؛ والقول بمقتضاه. 

والشهادة بالجنة تند تنقسم إلى قسمین : شهادة عين» وشهادة وصفی. 

ناما شهادةٌ العين فهي: أن تشد بأن فلا في الجن 

وأما شهادةٌ الوصفب فهي: بأن تشهد لکل مؤمن مت بأنه في الجنّد لکن لا تَشْهَدْ 
لشخص معين بأنه في الجنة إلا لمن شهدٍ له اي لخي 

ومن فوائد هذاالفدیت: جور اقاائرات لان النبی َة أقرّ أبا موسى» وان كان لم 
یمه ولکن أََرّہ 

وفيه آیضا: أنه إذا اسان أحدٌ ولو كان من أخصّ الناس لصاحب البیت. أنه لا يُؤْذّن له 
إلا بعد إذن صاحب البیتِ؛ ولهذا مع أبا بكر وهو َعْلَم أن أبا بكر من أخصٌ أصحاب 
الرسول مق إليه. 

وفيه: فضيلة أبي موسى ق حيث نمی أن اي أخوه ولكنه لم يأتِ. 

نم قال الامام النووى ان 

)6 باب من قُصَائِل عَلِيَ بن أبي طالب «ولئعه. 

َم قال الامام ملم رنه 5 ۱ 

۰-() پوس ے۔ اھ فی ؛ ویو فرح یلصم ود اللو 
لاير سرج ب بن بُونس» له عَنْ يُوسف لچشُونِ -وَاللَفْظ ان الصّبّاح - حَد دنا 
وف أَبُو سَلَمَة اجون تاد بن المْکیر عنم وید بن له عَنْ ماهر بن 
سَعد بنِ آبي وَقّاص, عَنْ بي قَالَ: قال ر سول هل نت مني َة مَارُود من 
وی لاني دی | اليد تخت آن شا بها تفه تفه ی 
حَدّئّنِي عام فقال: آنا سمعته. فقلث: لت ستیمته؟ فَوَضَعَ إِصْبَعيهِ عَلی دی ققال: ‏ : نم 
والا فاستکتا . 

١۔(.‏ ..) و دتا ابو بکر بن أبي يت دنا عند عَنْ شعبة. ح وَحَدکنًا محمد ن 


نسم سس میلو 


آخرجه البخاري (11۱1۰۳۷۰). 





و 


نی وان ن شا قالا: دنا محمد بن جع لیا شمة َنِ الک ٤‏ عن مصعب بنِ 
سفن أب اص عن فنص ال اف 20270 ِن أِي طالب 
في عَرْوَةِ تَبُوك فقال: با سول اللو كمي في لاء الا ؟ تال «آما ترضی أن نَكُونَ 
مني مزل ارون ین مُوسّی, هي بَغْدِي». 

..) لتا ی ال باعل شمه في هذا الإستاد . 

-(...) لتاق بن سید ومد بن عاو وتا ا في الَف قالا: حدثنا حاتم 


- 
بر ار ہے 1 


وهو ابن | سناعیل- عَنْ بکیر ب بن مار عَنْ عَایر بن سعد بن آي فاص عَنْ أب ال 
> ہے 


زا ی سام ام آن تسب با ار اب؟ فا آگا ما کرت کل هن 
سول لقن یڈہ لا تون لي واه نحل ین الم سَوعت سول 
٠‏ رل له في خض مَعَاِيك فقال ‏ عَلي: یا سول اللو حلفت مَمَ الْسَاء 
والصییان؟ فقال له رَ سول له ماترضی آن کون يني بر اون ون موی 
1 نيي؟ 7 ل ی لَه زجلا بحب الله ار 
FE‏ ». قال: پوس نالي عله و و 
Ay‏ عَلَيه ول نت مَذو الآية: َمل نت کت کر که لفاك . دعا 
سول اللو ل علا اة خسنا وسين قا: الهم ء أملي». 
(. ..) حَدتتا ابو بکر بن آپي یف خدنتا غندن عَنْ شعبة . ح وَحدتتا محمد بن المکتی وَابْنُ 
بشار ره قالا: دتتا محمد ن جففي دتا شب عَنْ سعد ن تراه ستوفت نيع نس 
من سني عن ال ا ملي دم ترضی أن تون مني بمَرلة مَارُونَ مِنْ مُوسَى؟1. 
قال الامَامالوَوي تاه في اشَرْح صحبح نیم ۱ (۱0/ 0۲۹۹ 
قوله للا لعل <جلفنه: أنت مني بمنزلة هارون من موسی إلا أنه لا نبي بعدي» قال 
القاضي: هذا الحدیث مما تعلقت به الروافض والامامية وسائر فرق الشيعة في أن الخلافة 
كانت حقا لعلي» وأنه وصّى له بها. قال: ثم اختلف هؤلاء» فکفرت الروانش ساثر الصحابة 
في تقدیمهم غیرهه وزاد بعضهم فكمّر علي لأنه م يقم في طلب حقه بزعمهم» وهؤلاء 
أسخف مذهبًا وأفسد عقلا من أن يرد قولهم» أو يناظر. 
وقال القاضي: ولا شك في كفر من قال هذا؛ لأن من كفر الأمة كلها والصدر الأول 
. فقد أبطل نقل الشريعةء وهدم الإسلامء وأما من عدا هؤلاء الغلاق فإنهم لا يسلكون هذا 


$ 
7 


ê 








وب رر ڑا 
یج مینز 


nats‏ جو اریت 


المسلك. فأما الامامية وبعض المعتزلة فیقولون: هم مخطئون في تقدیم غيره لا کفار. 
وبعض المعتزلة لا يقول بالتخطئة لجواز تقدیم المفضول عندهم. وهذا الحدیث لا حجة 
فيه لأحدٍ منهم» بل فيه (ثبات فضيلة لعلي» ولا تعرض فيه لکونه آفضل من غیره أو مثله» 
ولیس فيه دلالة لاستخلافه بعده» لأن النبي ية نما قال هذا لعلي حين استخلفه في المدينة 
في غزوة تبوك ویژید هذا أن هارون المشبه به لم يكن خليفة بعد موسى» بل توفي في حياة 
موسىء وقبل وفاة موسی بنحو أزبعين سنة على ما هو مشهور عند أهل الاخبار والقصص. 
قالوا: وانما استخلفه حين ذهب لمیقات ربه للمناجاة. واه آعلم.اه 
تج تال ممست عه 

۳۳ -(۲6۰۵) عَلکا کے نم می حَاکتا بعقو ب يعني : بْنَ عَبْد الرَّحْمَنِ القَارِي- 
عَنْ سل کی ور ا زم یر لاطي هَذْه الدَاية 
اجب اله رس لت الله یی لخن خاب" ما ی الإمَارَة إلا 
یوم قال: ساوزث لَهَارَجَاء أن ی لھا قال: فَدَعَارَ سول اللہ كف لي : بن بي طابه 
َأمْطَه را کل «امش ولا تلفت تی فح الله لِك . قال: ساز علي شاه لوق 


ولم یلم فت سرا سول ال على مادا ال الَس؟ ال هم حَنَى يَشْهَدُوا أَنْ لا 


ا 


ها ال له وَأنَّ مدا سول الله إا لوا ده ققد مَتعُوا مك دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالَهُمْ إلا 


بحَقَهَاوَحِسَابهُمْ علی ال 
5 -(407 1) خن قتيبة بن نویه حلت عبد العزيز د يعني : ١‏ ن أِي حازم عَنْ أبي 


سی 


و سم سم 


حازم» عَنْ سهل. اح حا تن سويد -وَاللفظ عَذا- د تا یوب -يَعْني : : أبن عبد 


الرّحْمَنِ- ن أي حازم آخبني سب متفه رسو اللہ َال بوم ير العَطینَ 
هلر رجلا فت الل علی هچب الله وولو به الله وَرَسُوله». قَال: بات 
سے ھا بل َل أَصْبَحَ بخ الاس عدوا على لول اللہ ا 
لهم زو نیما قل" ١أيْنَ‏ علي بْنْ أبي طایب؟» اا هو یار سول الله يشتكي 


سروک سر خی من 


َيْلَهِ. قال: سا لیب پو ص سول اللہ ہی في هدع له بر ئی انم 
کن بو وجغ هرت فلع ا7 سول الل اهم ی یکونوا معْلتا؟ فقال: «قد 


٤ی‏ دھھم 


عَلَى رِسْلِكَ حتّی تنزل بساختهم ادلی الإسنلام وَأخْبرهُمْ با َب عَلَيْهِمْ مِن حق 


تاب فال ابةرم NES‏ 


سے 





سے سس ای تورم 
:۷(-۵٥‏ ۰ حدلتا فة ب سمي لا حا -يَعنِي : : ان إسناعيل- عن يزيد 
أبي يي عَنْ سَلمَة بن ن الأكوع» قال: گان عَلِيٌ قد تلف ءَ نا كفي یر کان رتا 
فقال: نا نخلْف عَنْ زسول اللہ پل .مرج ليلحت بای كه كله كان اه الي 
ني نحا اله في صبَاها قال ر سول الل كة: ) عَطِيّنَ را -آو لین بالرًاية- عَدَا 


و4 بح الله ورین له آو قال لل و 4 لح الله َلَيْو». اذا حن بَعَلِنَّ وَمَا 
58 هذا عَلِي اط سول الل رم تققح لله ی 


ر مھ د 


۳۹- -(۲6۰۸) حَدي ریب زب وَشْجَاعٌ ب ڪل جَمِيعًا عَن ابن عَلَيّكَ قال 
حَدََّنَا (ساعیل بن | ام کی انو باه سح ا كيان ول اْطلمت انا 
حصن بن سب ورن مشیم إلى زد نآرق لج جنا ره قال 4 خی : لقد لقیت 
پا ريد کر نیزا ریت سول الل وتیفت یه وَغَرَوْتَ مهوت له لقد 
لقیت با رید را کییزاه حدننا با ید ما ستمعت من سول اللہ پل ال ا ابْنَ أخي وَالله 
لق يرٽ يسني و َهدي ونییت بعص الَّذِي كنت اي ین سول الله انح لک 
فاقیلوا وَمَا لا فلا تکلفونیه. تم قَال: ام ول الله ل بوا با حَطیًا با دی خن 
مه یت ود الله وى عليه وَوَعَظ وَدگر تم م قَال: دنا ینت آلا ھا اس فإ أن 

ود سر تیب زا کرد یک کل | و تاب له ای 
َالو نذا كاب الله ه واستیکوا ہوا. قح فحت عَلَى کاب الله و وَرَعَبَ یا 
دول :: ني أدكْكُم ال في هل ني کم الل في آفل : بت آرم الله في 
بْتي». 5 من ومن أل بن یا یه یش نا ین هلب ؟ َال اوه 2 

هون أل ی من حرم الصَدَقَة بده . :تن ُ؟ ال هُمْ آل »وال عَقِيل؛ 
وال جَعقرٍ وال باس تال کل ولا حرم لس قَه؟ قَال: َ2 

وت و 


0. ..) وحد حدننا حمّد بن بکار بن الربان» حَدَتَنَا حَسَّانُ -يعني: : ابن ابراهیج- عن سيد ع بن 
رهق نان من ال ےت 





.)۲۹۲( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۷۰۲( آخرجه البخاري‎ )٢( 


۳ 
اا a:‏ 
سس | 
مت 2 مر تا مم مرا 
خر 5 ۶ مرو 
حدیت رهير 


(...) حَدکتا ب کین أي َي حَدَّثنَا مد بن یل ح حلا 00 
خبرنا جرین کلاه) ء عَنْ أبي حَبَانَ بهَذّا لاد نخو حَدِيثٍ اساعیل وراد فی حَدٍ ديت 
وتات ال نیقی ےت سی یت 

۷-(...) حدتنا حمد بن بکار ُن الرَيّان حَدثنا ان - يعني : ابن ایم عَن 
سعید -وهو این مَنرّوق- عَنْ یبن حَبَانَ ن زد ن أرق قال: دخلا عَلَيْه فقا 4 
لقد رابت یر لَقَدْصَاحَبْتَ سول الله 4ة وَصَلَيْتَ حَلقه. َسَاق الْحَدِيتٌ بحو حَدٍ ديت 
ا بت غَيْرَ آنه قال: «آلا آلا وني تارك فیکم نَقليْنِ أخَده: كِتَابُ الله ول مر ر الله 

َه ان علَى دی ومَنْ تر که کان على ضَلَالَةه. وفیه: : فقلًا: مَنْ لب نسَاوه؟ 

ال لہ رخ رن فز ررض اذغ نی ؛ تزجع إلى ی 
نوماه أهل بَنتِه و صله وه لین حرمو لضف 

۳۸-(۹ ۱ ۰ دا کت ئن تد دنا عبد العَزيز -يَعني: ان بي خازم- أ 
حازم عن سَهلٍ بن سیم قال: امِل عَلَى موی يه ر جل من آل مروان. قال: فا سَهلَ 


ا 


بن سي مره آن شیم علي ال بی سل تال أا إذ أبیت فقل: من الله أي 


ص 


الترّاب. فقال ا سهل: ما کان لعلي اسم .2 له 4 من ن آبي الترات؛ ون كان یر إذا عي 


۳7 


با ال یراع فص | ۱ شتی آا راب؟ كَل اه وول اللہ کلت بيْتَ فَاطِعَةَ فلم 
جد ءَ لہ عَلِيّا في البَيْتِء فقال: ن 5 عم فقالت: کان بيني وبینه به شی اي 
خر فلم بقل عنيي فقال رَ سول الله لا لإنمَان: «نظر أبن مو؟». فحَات فقال با ول 
وج سو ان سول ال رف مضطحع كذ سقط ركام نج 
قَأْصَابَهُ تراب فَحَعَا ول الل يسح َه ویقول: م آبا الراب فم با الاب 

2 قوله ككل اهُمْ أبا تراب». یقال ل : إن أفضل كنيةء وأحبٌّ كنية إلى علي هي هذه الكنية 
؛ لان النبي لا هوالذي كنّاه بها. 

ول ادلی عل ماد کم يعون بک رع عقت أن لاق عی رول ع 

وهل بستغاد من هذا الحديث: أن الرجل إذا غاب زوجته فلا بأس أن يخْرّج من البيتٍ؟ 


۷ 


Na 


ا أخرجه البخاري .)44١(‏ 


سے 


اب با 12 ھا ا اکر اج 


:008ھ ۰ئ۳ 


ا نا لان الب پل ار علي بن اپ طالب؛ لا حین غاضلہ سا 
ع یو 


ا 1 


قال إ الإمَام | لور وی ا 


٦ 


)٥(‏ باب فيطل غد ن آبيققاس یف 

تم قال الإمَامُ ملم تاه ۰ ۱ 

۹-(۲۶۱۰) حَدَکتا عد الله ِن مَسْلَمَة : بن فَعْنَبِء حَدَتتا سلبان ا بن بال عَنْ يَحی 
نن متهي ڪن عبد الله بیان تیه َنْ ما ال أرق سول اللہ اة ذات یل 
ققَال: بت رجلا ایا من آضخايي یرت الل قالت: ا ۵ فقال 

ول ال من مذَا؟» ۔ ال سعد بْنُ آبي وَقاص: او الله 3 ت اك قالت 
عَائْشَة: كم ول اللہ ن سمعت غَطِيطة”” . 

۰-(...) حَدّكنًا َة بن ستعید» حللنا لیث ح وکا مت زنم. خب ال 
عَنْ خی بن سبي عَنْ عبد الله بن حار نون یه قالث: سیر سول الله عله 
مدمه المَدِينة یلته فقال: «لَيتَ رجلا صالخا ین أَصحابي , حر سني الیل . قالث: ین 
بر رتوبک «مَنْ هَذَا؟1. ال سعد بْنُ أبي وَقاص ال 


سول اللہ قاو: «مّا جَاءَ بلت؟4. :و في فيي حَوْفٌ عَلَى ر سول ال بح 
۷۳ 4 وج یی رفي رل ابن وح فلا : مَنْ هَذَا؟ 
(...) حدثتاہ بن المنثى: دتا الاب تیف یخی بن سوب یقول 
یك عي ل عر ري ول قَالَتْ: خَاَہ آرق سول اللہ یا ذات یلو بیفل 
7-1١‏ 5411) عَدَكا ضور ن أبي مرجم حَلَا رام يعني: ابن سم عَنْ 
یه نع ال بن شدای قال: لک وا کل تا مح سول اللہ اة أنه لحد 


بی مر 


(۱) سبق نخریجه. 
(۲) آخرجه البخاري (۷۲۳۱). 


INA هب‎ 


َير سعد بن مَالِكِ؛ فان جعل د اول 0 يز أيه دز بي ياي" 

(...) حَدَنَنا محمد بن المکنی. وَابْنُ بتشا قالا: : دنا تن نق حا شم ح 
و و بكر بی أِي یب ح عنکا و ٠ح‏ وعلتنا او ریب وَإِسْحَاقٌ لظي عَنْ 
حا بن پش عن سر ح لب آي مرها فيان عن منت كله ۶ عن سَعلِ 

ن راو نع الله ِن سداد َنْ علي اي يوفله. 

:)۲٦٢ /۱۵( د "شرح صحيح مسلم»‎ EEE 


یر سیف علا يقُول: مَاجَمَعَ سول الہپ اہ لد خَيْرَ معد بن ماللك؛ فإ 
جَعَل يقو ل لَه وم ازم داك بي وَأمّي»؛ وني رواية عن سعد قال: جمع لي رسول الله لئے 
أبويه يوم أحد فقال: ازم فا أبِي وم فيه: جواز التفدية بالأبوين» وبه قال جماهير العلماء 
وكرهه عمر بن الخطاب والحسن البصري لٹا وكرهه بعضهم في التفدية بالمسلم من أبويه. 

وط ١‏ الجواز مطلقا؛ لأنه ليس فيه حقيقة فداء وإنما هو کلام وألطاف وإعلام 
بمحبته له» ومنزلته. وقد وردت الأحاديث الصحيحة بالتفدية مطلقّا وأما قوله: ما جمع 
أبويه لغير سعد٤ء‏ وذكر بعد أنه جمعهما للزبير» وقد جاء جمعهما لغيرهما أيضَاء فيحمل قول 
علي لن على نفي علم نفسه؛ أي: لا أعلمه جمعهما إلا لسعد بن أبي وقاص» وهو سعد بن 
مالك. وفيه فضيلة الرمي والحث علیه والدعاء لمن فعل خيرًا.اه 


- رید 


EE‏ 55 ہے ے عمسم یر 


سر سی 


٤٢-٢‏ دنا عبد الله بن مَسْلَمَةَ بن َعْتبء حدکنا سلیان -يَعْني : و 
عن يَحی رون هی - عَنْ سعد عن سعد بن أبي وَقّاصٍء قَالَ: لقد جَمَعَ لي رَسُو 
الله و نیمآ 
(. .) اقب سوه اب رمح عَنِ لیب متغی۔ ح ول ان المکتی 
عم رقاب کلام عن بخ بن سورب وتو 


e 


آخر جه البخاری (۲۹۰۵). 
آخر جه البخاري (۳۷۲۵). 


و۳ 40 2 مم او 
کاب بر 


e 


عامر بن سي عَنْ أبو؛ أن الي ل حم ها ا ونه يوم أخد. ال گان َجُل ين ام کین 


1 
۳ ا 


حر خر المسْلِمينَ فقال له اي بكللة: «ازم ال آپي وَأمَي؛ . قال: تخت له سهم لب 

فيه لء بت جَنْبَهُ َقط كفت ورن نحل رثول الله و کی رت إلى 

نواجذو . ۱ 
۱۷٤۸-۳‏ حا أو یکر بن آبي سی وزرب خزرب قالا: حَدَثَنًا الحسن بن 


س مھ ره فقو کو سر و 


ری قرع نع عدت ُضعب بن سن عن یفن 





1١ 


یر 


چو 


یات من اران ال حلفت ام تئیه آن لا تلع بدا 4 خی يَكَفْر بدینه ولا تَأكُلَ ولا 
تشرَب. قالت: رعنت أن اله وَصَال ولتت و اف و مرك بهذا . قال: مکتت نكما 


ی عي علب بها من اجه فَقَامَ ابن له الآ 4 عمارة فسقاها؛ فَحَعَلت تدعو عَلى سعد 
رل الله 2 في لقرآن هذه الآية: #وَوَصَّيْنَا الاضسن يلِدَيْهِ ِحَسَننًا» :۳.۲۱۰ ون 
جالع أن ره .6 فیا اهُا مرا ) کته قال: وأضاب 

سول الله بل عَنْيمَةً عَظِيمَة اذا فيا کت سيف له نیت به الول ل فلت :لني هذا 
لتق نت حال . فقال: درد ین عَيْثُ ات . قانطلقت حَتَّى إذَا رد آن 


نه ف فص لاتني فيي دجن لتق آغطنیه . قال: فش لي صَوْتَهُ: ار ین 


حَيْثْ أَحَذْتَهُ». قال ار الله ن وك عن اکتا € دلاسلل:۱]. قال: : ومرضت 
رست إن الي تن ي ققلت: َغني یم مالي حَيْثْ شفت ال ی قل 
قاللصف . قال: أبَى , قلت: الت . قال: قسکت نار الا > زا . قال: وت 
على تفر ِنَ الأنصار ورین الا ال نطینك r‏ ود قَبْل آن 
تحرم نم ال قَال: اتيم في حش -والحش الان تا زاس جر موي عم 
وَْقَ من خمر. ال فاکلث وَمربث مه قال: رت الأنصَارٌ وَالمُهَاجِوُونَ عندهم 
قَقَلْتٌ: : المُهَاجِوُونَ حير ین لانضار -َالْ- فا اعد لحي اراس ۳ 7 
جر بأنفي فَاقییث سول اللہ يكل ره لاله كبن في -يَعْنِي: لفسه- ان الجَمْرِ: 
لابا این !منوا نا آلتترواآمبیم والاصاب الم رجش ین عم ل لین (لتاقة:٠۹٠.‏ 

6 4 -(. ..) لگنا محمد بن المکتی محمد بُْ با فالا حَدَّئنَا محمد بن جَغفی حَدَتتا 


شب عَنْ لك بْنِ خزب. عَنْ مُضْعَبٍ بْنٍ سی عَنْ آبھ؛ هل رت نيع اب 
وَسَاقَ الْحَدِيتٌ بِمَعْنَى حَدٍ ديت یثٍ ره عَنْ سك وَرَادَ في حَدِيثِ شم تال فکانوا ذ 





أ[ 0 رام تا 
ا مه 
ايع 2 
گے 


لت تیش و وف عدي يا فضرب به أنف سعد 


و 
ر 
رو r‏ 


راون آنف سعد مفزورا . 


سر وو و 


)۲١٢٢(-٥‏ خذتا زير بن رب حَدَننَا عبد لَّحْمَنِه عَنْ فيان عن ادام بن 
ری نآ عن سفد في ترلث: # ولا تطرر لذن یدخوت رهم الَو رن زلاٹا:٢۰).‏ 
:لت في نان ُو وهم وان امش کون او له تدني مَوّلاء. 

.(-٦‏ .) دنت ابو بكر بْنْ أبي َيِه حَدننَا محم بن َد الل لاستيي عَنْ سرایل, 
ن الیقدام بن رن عَنْ ایی عَنْ سی قال: کنا مع الي کا سن تفر فقا المسْرِکُونَ 
یی ڑ: اطرد ولا ا یرون لین كَالَ: گنت آنا ان موو وَرَجُل من هُذَيلٍ 
وبلال ورجلان لش میا قوقع في تفس سول الله تی ما شاء الله نیع فَحدت تفس 
لو الله كَل : ولات ریت یتخرد رتم از دامن یجید الافقظل:؟0). 

کا رد وھ 
34 قال الامام النتووئ يدت : 


مر 


)٦(‏ باب من فضائل طَلحَة والزبیر نب 

ثم قال الامام مسلم تَحَلنة: 

۱-۷ لا دب يب مق خاي بن مر اراي وحم بن 
عَبْدٍ الأغلى. قالوا: حَدنتا الک -وهو : ۱ بن سلیان- قال: سوت أبي؛ عَنْ ي ان 
ال کی عم ول لو في يلا ای غل هن ول ال د کے 
طَلحَةٌ وَسَعْدٍ عَنْ خدیته . 


سو اوہ وا لاو مر 


۸ 0000881" ذا ری لت مغ مد نگ 
و 2 و 2 
2 لَه َب اليل أ کات ال يك کال اکن ا 
سے ہے ے مر هار 0 
حواري یره 
ماع کو شر ہے6 س۔ و ا 
(...) حدثنا نه حدثنا و أسَامَة عَنْ شام بن عرو اح وَحَدََّنا ابو کرت 





(0أخرجه البخاري (۳۷۲۲ ۳۷۲۳). 
(")أخرجه البخاري .)۷۲٦٢(‏ 


اب ا ہے از 


تخل للخلفاء ء الراشدين؛ مثل هذا الحديث» ومثل ول الرسول 01 ار ل ی 
الراية رجلا يحب الله ورسوله» ویحیه الله 2 ثم آغطاها علا" فالفضائل ف 


این شون نوی دی 





۵-( 07 ع مل بن ار واب بسار -وَاللَفْظ لان المُئَنَّ- قالا: حَدَّثَنَ 

د بن طق دك شل 5 > قَال: سَمِعْتٌ أبَا ساق بُحَدّث عَنْ صِلَةَ بن زره عَنْ 

حَدَيْفَةَ قال: جن سول ال تك الوا سول الله بت ین زجلا أمينا. 

ققال: «لأَبِمكنَّ الیکم رجلا أ یناه عتی أمين: حق آیین». قال: فاستشرّف لها الاس -قال- 
ELE‏ 0 

(...) عَدَكتا (سنحاق بْنُ ابراميی حبرا آبو داد الحفري. عَنَتتا سيان عَنْ أبي 


إِسْحَاقَ ب بهذا الامنتاد تحوه . 
gS‏ 
i ۳1۹‏ ۲ سم 0 شه 
نم قال الامام النووي ناته 


(۸) باب فصّانل الحسن والخسین نا . 


کی و رہ وس ا 
م قال الإمَام میم رنه 
۲-(۲4۲۱) حدثني مد نع دنا فيان بن ی یذ الله بُ أبي 


و ریہ ا بد ال ي أنه قال لِحَسَن: للم إني ا 


5 جه وب من بج 
حير إن م ن لي ةق ربت مع ول الله و في َل اهار لا 


۶ مو 
U ۳ ۳‏ حتی > ساس 


ي ولا سوق بني قیاع م انصَرّف حَتّی آتی خباء فَاطِمَةً فقال: 


(۱) سبق تخریجه قرہبًا. 
(۲) أخرجه البخاري (۵] ۳۷). 
(؟) آخرجه البخاري (۵۸۸4). 





شن ر ای ا 





لک نم كح : ETT TTT‏ 
آن جاء نی حَتَّى اق کل واد نع اجب قال ر سول اللہ گلیائ: الله يب 


7 و ره ه ره و 9و 


فاحمه واحبب من بحها. 


خر ال سر 


۸-(۲۲۲) > حَدَّكنَا عبید الله : بن معا عوهت أبي حَدَنناء شعبة عَنْ عَدِيّ ۔وھو این 


سے 


ثابت- دربن عاب قال :لسن بن على عَلَى عانق ق الب يكل وَهُو يَقول: 
له إني ا 

-(. .) خن محمد ب شار ور کر ن ای قال ابن افع حا ناغىد خا 
شفبة عَنْ عدي َو ابن ابت َن بای قالَ: رال الله A EE‏ 
عَلِيٌ علی عَاتَقِهِ و وهو يول له 8 ا 

٦‏ -(۲۸۲۳) حَدَّنِي عبد الله ؛ ن ارويي اي وعَبّاس بن دالیم عبر 
قالا: حدثنا النضر بُن محمد حدتتا نا عکرمَة ة -وَهُوَ نع ر- - حَدَثتً زیاس عَنْ آبیی قال: قد 
قذت بتي الله يل وَاْحَسَن وَالْحْسَيْنِ یه سای أ 22 حجر ال و هذا 


جر 
رات سر مر با 


تام متا اخَلقة: 
نم قال الامام الووي تجتائة : 
)٩(‏ باب قصال آهل بیت الذي 3 
2 كال الإمَام 0 اه 
)1474(-١‏ حا ا و بكر بن أبي سي ود بن عبد اللہ بن نع -واللفط لابي 


بكر - - قا“ فی SG r‏ 
قَالتٌ: قالت عانشة وش و ھت 


و ده تم 


على اذل ؛ نم جَاء الحسين فدخل مَعَه تم م جاءّث فاطية تَأدحلا لها نم جَاءَ على فأدحله 
قال: 5 ۳0 ریت تمرم تن ل 9 اک 

ل الإمام اي تاه في شرع صَجِبْح سملم (۲۷۸/۱۵): 
قوله: «وَعَلَيْهِ رط مُرَحَلُّ» هو بالحاء المهملة. ونقل القاضي أنه وقع لبعض رواة 


۱ آخرجه البخاري (۹ ۳۷). 


3 





سے 


کتاب مسلم بالحاء ولبعضهم بالجيم. والمرحل بالحاء هو الموشی المنقوش عليه صور 
رحال الإبل وبالجيم عليه صور المراجل وهي القدور. وأما المرط فبکسر المیم» وهو 
کساء» جمعه مروط وسبق بیانه مرات. قوله تعالی: مارد أله يذهب نکم الرس 

هل اليب . قیل: هو الشك. وقیل العذاب» وقیل: الائم. قال الأزهري: الرجس اسم لکل 


مستقذر من عمل .اھ 


اب با ےت 





ود کی افر ره له مس 
0 
)۲٢٢٢(-٢‏ حَدَكَنًا فة نم سمي حَدَّثَنَا يَعْقَو ب بن عبد الرخمن القاري عن 


00 


وس نب عن ام عند لہ بل کن ول ما کنا تدعو ود : ار إلا 
01 بن مد د حتی 7 القرآن: دعوم 5 ایهم موا عند أله 4 ۵:7 ]. تال الشیخ 


أبُو احم کد بن میں : حبرا بو لاس السرا وَحُتَد بنْ عَْدٍ الله بن يُوسُفَ 
لور 7 قالا: حدکتا کا ن سییر الث 
7 ای اح ن تايح حَدَنَنَا بان حَدتَا ويب حَدتنا موسی بن 


ا ی ص ی 


۳ ۲۰۰۷۰ اتی تی تحى ب وب و و شرت 
بح یختی: خرن وال الَحَرُونَ: حا - ناویل - یو ابن جَغْفْر- عَنْ عَبْدِ الله بن دبتار؛ 
هوحن مر E‏ بع سول الله لو بنا ا لبهم أََائة بن رد َطعَنَ الاس في 
مرت قم سول الله كي فقال: «إِنْ تَطمَنوا في مره ؛ فق کم تطمئُونَ في مره یه ین 


ل وایم الله 4 ان کان لیا لِلاِمَرق ون کان لمن ی الاس 2 ون هدا لن کی 
6 ره 100 


الاس إلى بَعدَ 
۶-(. .) حدقا أو رنب بْنُ العّلای تا بو أَسَائَة عَنْ مر نی این 


۳ 


حَمْرَة- عَنْ سام ہک میلو دون تطعنوا في ماه - 


۰ أخرجه البخاري (/5771). 








<4 + اہو سے ذا 


+ ن لأ کے وج ای 


(۱۱) باب قَصَائْل عَيْدِ الله بن جُغفر با 

1٥‏ -0000) عفر أي کی ناویل ان عليه عن خبیب إن 
الشَّهِيك عَنْ عَبْدِ الله ن میک قال عَبْدُ اله بن جَعْفَر ر لانن الزيير: کر ینار سُول الله 
لآ رت وان باس قال: َعَم فَحَمَلنَاوكرَكَكَ . 

(. ..) حَدََا إسْحَاقَ بی إِتَِامِيم خرن بو آستامةه عَنْ حبیب بن الشهیده بل حد دیث 
ابن عَليّة وَإِسْنَاوِه . 

)۲٢٢۸(- 1‏ دا تیب یخی واو بر بن أبي َي رفظ ليختى- کان ار 
کر خدتناء وقال ن نأبو ماو ن عاص الأول عن مُق جلي ء عَنْ عَبْدِ 
الله ن جَعفَر قَال: ان سول الله ا إذا َم م ین سر َي بصییان لبنت یہ -قال- وإ 
دم من متفر سيق بي الب 00 ا له -كَالَ- 
فأدخلنا المَِية نله عَلَى داب 

۷-(. ..) حَدلتا و بکر بن أبي شیف حد دا عبد ااژجیم بن ملا عَنْ ایس 
حَتبي موق دلي عد الل ن مقي قال: گان الي 6 ذا يم ِن سم لقي ا - 
قال- َي بي وَبالحَسَنٍ أو بالحسین -قال- ل آخدنا بین تل والاعر ا 
دَخَلتا المَديئة . 

-(0419) لکت ان بن روځ عدت مهدي ب تر کح نع الله 

ن أبِي یوب ءَ َنِ لسن بن سعد مَولی ان بن علِيّ عَنْ عبد الله بن جَْمرِه قَالَ: 


سے 


1 كي ول التبم له اسر رن حَیبنًا لا أَحدذث به دامن النّاس. 


+ آعرجه ایبخاری (۸۲ ۰). 


سے 





مخ مرو 


۹-( ۳ عن بو بعر بن اي میگ لکت عبد الَو بر وأو سا اح وتا 


و ریب حَلکتا کا أب اه وان نب ديع وو شمان اح دتتا ! إِسْحَاقٌ : بن إبْرَاصِيمَ» خرن 
بسن کلم عن ام بن روت لفط ديت ابي أسامة. ح و بو رنب 
عَنکا و سام عَنْ اب عن ايد ال سوت عبد الله بن عقر يقول: سَمفت عَلی 
بالكو بقل مت رَسُول اللہ ية يقول: «حَيرٌ اها ا وخیر نِسَائِهَا 
حبنت خولد »ال ابو گریب: : مار وی إلى شا الازض 
ا 70۳۱و بكر بن ی َيه ابو کربب قالا: دتا وکع. ح وحم 
بن لی وان بشاں قَالا: کت حم بن بشم هیا عن بح وتیل ما 
منود الط نيع شه عن عون مر عمق عن آي موس قال 
سول الله ع َل ین الرّجَالِ کیزوم یل من النساء یر رم ينت ران ورب 
راو مز کل يذ عل شی کڈ لز على سار رٍ العام" ۱ 
ال لام لوي تاه في شح صَجِبْح شنم (۲۸۰/۱۰): 
قوله ئ1 «كَمَلَ من الرّجَالٍ کیزوم بل ین النساء عبر مریم بنب عِمْرَانَ وی 
ار فرعَونّ» يقال: كمل بفتح المیم وضمها وکسرها ثلاث لغات مشهورات؛ لکسر 
ضعیف. قال القاضي: هذا الحدیث یستدل به من یقول بنبوة النساء ونبوة آسية ومریم 
والجمهور على آنهما لیستا نبيتين» بل ہما صِدَيقَتَانْ وَوَلِيَنَانِ من أولياء اللہ تعالى» ولفظة 
«الکمال» تطلق على تمام الشيء وتناهیه في بابه» والمراد هنا: التناهي في جميع الفضائل 
وخصال البر والتقوی قال القاضي: فان قلنا: هما نبیتان» فلا شك أن غيرهما لا یلحق بهماء 
وان قلنا: ولیتان لم يمتنع أن یشارکهما من هذه الأمة غیرهما. هذا کلام القاضي» ومذا الذي 
نقله من القول بنبوتہما غريب ضعیف. وقد نقل جاعة الاجاع على عدمها. واللہ آعلم.اه 


.)۳۳۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۳۶۱۱( أخرجه البخاري‎ )۰ 


ب * أ ب ۷ 20 
نا موز کی 


لإ 


تا قال الامام مشلم اعثاتة: 
۱-(۲۱۳۲) دتا ا و کر بن أبي شَيْبة واو كريب ابن نمر الوا حدننا این 
نمی عَنْ مرت عن آبي ززعته قال: سِعْتٌ آبا ری قال آتی جبریل اي اه فقال 
ول لو ذو یج لت ممه هم از عام زراب ِا مي تنك قافر 
لبها السام ین ربا بها ڪيل ومني شرع ی في الجنة ین قَصَب لَاصَكَبَ فيه وَكَانَصَبٌ . 
َال أبُو بكر في رِوَابتِه: عن أب مر ول بقل بوت 3 ص۹۹۳۷ 0 وم 0 
وهل مب عظيمة لخدیجة نا أن اله 3 من فوق سبع سماواتٍ أقرأها اسلا 


ص 


ا 
ا 
۶ 


گ۰ تاقد 
۲-(۲۳۳) حَدتنا خمد بن عَبْدِ اللو بن نب حَدکتا أبي وحن پر الَڍي عَنْ 
یل قال: :فت و ا أب تیگ ولد برع ی تِ في الجن 


7 24 >>" 


و علد 


)ای یت نت نارح وحن ار ےآ کت حَدکتا 
وَكِيعٌ. ح وحن إِسْحاقی ی | إبْرَاهِيمَ: خر المَُْورٌ : نن سيان وَجَرِیڑ ح وَحَفتَا ان آبي 
تر تن فيان كله عَنْ سابل بن أبي حال عَنِ ان آبي فی عن الي بل بوفله. 

-٣۳‏ -(1648) حَدکت عفن بي َه داه عَنْ هسام بن مروت عَنْ أيه عَنْ 
عانشة قالث: بش سول الل ب ةبت ون بت في لح 

)۲٢٢٣٥(-٤‏ لا أ بو کیب محمد بن الْعَلای حَدَّكنا ابو سامت حدتا شام عَنْ 

بيه عَنْ عالشة قالت: ما غرث عَلَى ام ما فرت عَلَى ية ولقذ لک قبل أن 
ہے وت ذکرا ولد آمره ره کین أن ب شرا یب من تصب 
في ال ورن ان ی شا نم يه | إلى خلانلها" . ۱ 


سے سر 
م وى لام رة 


۷۵-(. ..) دتتا سهل بن نان حتنا حفض بُ خِيَاثِه عَنْ ومام بْنِ مروت عَنْ آبه 


مر اق 


(۱) أخرجه البخاري (۳۸۲۰). 
(۲) آخرجه البخاري (۳۸۱۹). 
(۳) أخرجه البخاري (۳۸۱۷). 
(:) آخرجه البخاري (۳۸۱). 


سے 





عَنْ ای قال: تا از عَلَى اء اي کل إلا على حدم يلم رف .ا ال 
وَکان 0 الله 4 ا إذا بح ھ۶ فیقول: لوا بها إلى اصدقاء حَدِيجَة؛. قالت: 
عضوم قلت وي : : فقال ر شلد يد ررقت بها ۾ 

72 ۶ وو 4 مه و کت 


ات خو حوب بي أا إلى تسه الا وک تم 


7 ۷-(. ..) حدگتا عند تیآ اي سیت رہ 
عروة عَنْ عَائْشَة ت قالت: : ما غرت ت لبي ل عَلَى امْرأؤ ین نا ت على حَدِيجَةَ لکثرة 


ذگرو لها وما نها قط . 

في هذا الحديث: بيان أن الانسان قد یار على الشخص وهو میت؛ لأن عائشة غارت 
على خديجة وقد توف قبل أن يَتَروّجَها الرسول بف لکن لأن الرسول تاو كان ينبي 
عليهاء ويَذْكُرُها مع أا لم ترَاجمها نی الدّنيا باه لکن هي الغيرةٌ والمرأةٌ قاصرةٌ ما َستَطيع 
أن تتَحَکَم بنفسهاء لاسیّما في مثل هذه المسائل. 

چو سے 
نم ال امام مشیم رنه 

۷-(۲:۳۹) حَدَّكَنَا عند بن حمیده خرن عبد لزق و مَعْمَره عن الزهري» 
عَنْ عرو عَنْ عَایْشت قالت: لم یروج اي يكل عَلَى خديجة ی 

٥(۰ ۷۸‏ کڈ وبح حل عل نج شتو کن بش یه 
عَايْشَة قالت: تأت مهن شور أت حو علی و سول لا رت سین 
حب فازقاح لديك فقال: للم َالة بت بنت حول فرت فَقَلْتٌ: :وتا تین عجوز ین 
عَجَازز قرش حَمْرَاء لیمکت في ال دك له رانا 

قال الامام النوَوِيٌ كانه في «شرح صحیح مُسْلِم؛ /٠١(‏ ۰" 

قولھا: اعَجوز من عجائز قرب حَمْرَاءِ الذْقيْنِ) معناه: عجوز كبيرة جِدًا حتی قد 
سقطت آسنانها من عو وم جو لشدقها بیاض شيء من الاسنانه نما بقي فیه کنا 
قال القاضي: قال المصري وغیره من العلماء: الغيرة مسامح للنساء فيهاء لا عقوبة علیهن 


(۱) آخرجه البخاري (۳۸۲۱). 





الق ول 
فیها؛ لما جبلن عليه من ذلك. ولهذا لم تزجر عائشة عنها قال القاضي: وعندي أن ذلك 
جری من عائشة لصغر سنهاء وأول شبيبتهاء ولعلها لم تكن بلغت حینئذ. اه 
جع 
نم قال الامام مسلم رحاند: 
(۱۲) باب ِي فطل عَانِشّة رضي الله ای عَنها. 
نج قال الإمَام سل اند : 
۹-(۲:۳۸) حَدَتتَا خلف : نن شام ابو یمه جییفا عَنْ ادن رب -وَاللظُ 
١‏ بي یکاح نت ام عنعن اهالت ال سول اللّهع: 
اريك في اعنم تلات قاجا بك الف في مترو ين ڪرير ول هذه امْرَأنَكَ. 
یف 2 ن وَجهِكِء تَا لب هي َأُول. ِنْ يِكُ هَذَا من عند الب ص۸ 


ر گی حسم 


7٠ 

(...) اا مير حَدَننَا ابن اذریس. ح لاو کرب حدئنا آبو أسَامَة 
ییا غن تام لته 

فى هذا الحديث: بيان أن عائشةً نا ا زوجت عن طريقٍ الوحي بالمنام؛ وزینت نا 
عن طريق الوحي بالقرآن 

والفرق بینهما ظاهژ؛ لأن زينب غا زوجها الله ل لاجل أن یس عقیدة كانت 
سائدةً عند العرب؛ وهي أن زوجة ابن اي لا رَوّجُها من تبنام فأراد اف ڪل أن بسن 
لعباده أن هذه عقيدة فاسدة ولیست من شرع الله. 

وأما عائشة فده رو عن طرييالمنام ورؤيا النبياء وح "4 وانظر كيف أريها؟! 
في سَرَقَةٍ من حرير؛ يَعْني: خرقة من حریر؛ لأن الحريرٌ من ألينٍ وأنعم اللباس؛ ولهذا ييح 
للنساء دون الرجال؛ لما فيه من الليونة والنعومةء وإدخال الجمال على الزوجة. 

وقوله: «إنْ يَكَ هذا من عِنْدِ الله يُمْضِه هذا معناه: ان ,هد کوٹ زی الرشرل 
شاكًا في هذاء ولكن كأنه يَقُولٌ: هذا من عند اللہ وسیئضیه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۵۱۲۵). 
(؟)أخرجه البخاري (۸۵۹۰۱۳۸) مقطوعًا من قول عبيد بن عمير» وقد رُوي من حدیث ابن عباس 
مرفوعا ولا يصح. 


سکاب فا یت 


سے ب ۰ 4 


15 ل الومام مسلم رنه 
سے و ا 
۸۰۰-(۳۹ ۲) حدثنا 1 بو بکر ب بن ابي ت قال" وَجَدْتَ في كتابي عن ابي امامت 





حدثنا هشام. ح وحد حا ۷ و ریب محمد باعلا دب اه عَنْ هسام عن ی 
َنْ مه قالث: قال لي ز لول اللہ :يلع گنت عي رَاضِية دا نت َل 
عُضْبی». تال فقلتٌ: وین ین تغرف فیث؟ قال: ا ذا نب ني رفولین 
لا ورب محمد دا كنتِ عَضْبَى. ٠‏ قلت: لا وَرَبْ إِبْرَاهِيم». ال قل: أَجَل وَاللّه 7 
سول الل ما أَهْجُرٌ لا اسْمَكَ ٠”‏ 

0 .) لا اب نحل عبد عن وشام بن وب ستاو لی تلو لا 
ورب إِبْرَاهِيمَ وم كرما عله 

هذا فيه اط الرسول مع زوجایه وهو 0 عل حسن خلقه ومعاملته» وقد قال 
الرسول :یر کم خر کم لأهله وأنا خی زکم لأهلي»' 

فعائشة غا إذا كانت غضبانة ما تَذْكْرٌ اسم م الرسول كله بل نول لا ورب ابراهیم. 
وإذا کات ای درل لاو سين 

إذن: النزاعٌ الذي يَكُونٌ بين الصبیان له أصلٌ» فعندنا الصبیان إذا حدث بينهم شيء» وآراد 
آحذهم أن يناي على الذي أَغْضَبه أو يُشِيرٌ إليه يَقَولُ: ذهب هذا. َو ریت ذاك وهكذا. 

ولکتھا طخ بد تَقولٌ: ما آهجر الا اسمّك. آما المُسَمّى فلا تهجره. 

ONSITE 


م قَالَ الإمَامُ ملم ونه : 
١م‏ ۰ ۰ اعد یخی بن یخی ناب لیب یه عَنْ هدام بن عرو 


عَنْ آي عَنْ عَایِسَةَ؛ ها كَانَتْ تلعب بالباب عِند ر سول الله ي قَالَتْ: وَكَانْتْ تأيني 
صَوَاحِي» قيقع ین سول ال ل اف قکان سول الله يكل یسرب هن إلى . 


بی سس ور سور ىبر ممه مر ےس ص 


). ..) مکنا بو کربب دک أبُو سا سے و ی 
وَحَدَكا ان مي دا مب بش كلهم عَنْ هام بهذا الاد وال في حَیبثِ 


ص کس-ے 


(١)أخرجه‏ البخاري (0۲۲۸). 


(۲)سبق تخریجه. 


رب 2 کک یں 
سای بر از 3 


كنت اب ایا في بت وَهُنَ الت . 


7-(555:12؟) حَدَدَنًا 5 ریب حدثتا ده عَنْ مشاب ٠‏ عَنْ أيه عَنْ ان 31 


ا 9 


لتاس او یتراهم یوم انش تون بت مرضاة رول الله 

۸۳- -(۲۹۷) حكني الحَسَنُ بن عي الحلواني وا برغ اتف هنشت 
قال عَيْد: حدتّني قال الاخران: خن تقوب ِن راهيم بن سَغْا حي أبي» عَنْ 
صالج عن ابن هاب رن ي مدب 7 َد الرّحْمَنِ بْنِ الحَاِث بْنِ جشام؛ أن یه روج 
اي يكل قالت: ازس وج اي اما بت رول اللہ پا إلى و سول اللہ يلل 
اتات عليه وهو جع مهي في مزطي. َا ََاّت: يا ر سول اللو ناج 
آزسَلتي لك یلك اَذ في ابت أب قحا ونا سا -قال- - فقال لها رَ سول الله 
عليه : «أئ هن تین 0 فقالت: بلى. قال: اي هذه. قالث: فقَامّت 
َاطِمَة جبن سیعث لك من سول الله َرَجَعَتْ نٹ إلى يم كه ای بي 
لت راي تال هار سول له یقن لها ارات ئا ین یه فازجمي إلى 

سول الله بيا قلي لَه 3 أَرْوَاجَكَ َنْْدتْكَ الع في ان آي قَحَافة . فَقَالَتْ: فَاطِمَةٌ 


مومس مر سر مر 3 


820ھ . قالث عَائِشَة: فارشا ارو" اج اي ینب بنت جخش روج لب 
له وهي الي گانث تساييني مهن في انر در سول الله ول انر قط یر في 
لین من رب والقی لله َاضتق عَیبنا وازصل برجم وأفظع صد 2 ومد نیدلا 
نَا في الم اي تصَدَُّ به ورب به إلى ال ی ما عَدا سور ین حد گانث فیها 
تن یلها الق قالت: قسانت عَلَى سول الله ۾ 5 ورسول المع ان في 
مزطها علی الحا الي دَحَلَتْ فَاطِعةً علبهه وَھُو بها دن لها سول له 
رفول الله 3 2 انان لك یال الک في اب اي فحَافَةً. قَالَتْ: :نم وََمَتْ 
بي تال عیقب سول ورُب طرق َل يد بي ني -قَالَتْ- - فلم 
رخ تب حى عرفت أن وسول الله ب لا یکره ؛ أن هر -قالت- ف وفعت بها لم 
نے حت ت علیها -قالث- فقال ر سول اللہ يكل ود 0 :دنه بل أبي بکر». 


مع سم 


...) اتید محمد بن عب الله ن قران ال الین ن ی عن را 





(۱)آخرجه البخاري ٤(‏ ۲۵۷). 


وتاب ال سے ن 
ب سر 
WE Ne r. NA.‏ و ہے رب عور ی = يسوب per IIIT gere ne‏ 


مان بوس عن ری ی الا کاو م فی الْمَشتَى عبر که الا ا 
لم آنمَبْهَا آن انها عة 

۸٤‏ ی أبُو بر بْنُ آبي میت قال: وج في اي عن اي سامت 
عَنْ شام عَنْ ابو معا قالت: إن کان رَسول اللہ هة تقد قل ِن نا ليوْم؟ 
یم آنا غَدّا؟». استبِطاءً لیوم عَائْشَة. قَالَتَ: قل كَانَ ويي قَبَضَهُ اللَهُبيْنَ سَحري وَنْحْرِي 

وصدقت جشغا؛ لأننا نعلم من عدل الي يل الذي آلزمه الله به أو ألزم به نفسه أنه لن 
يكون عند عائشة وحدها دون رضا زوجاته؛ ولهذا گان في مرضه يقول: أين آنا غذا؟ يشير 
إِلَى أنه يرغب أن يكون عند عائشةء ولما رین هواه يك أذنَ له أن يكون عند عائشة تفا 
فكان عندها ومات في بيتها وفي يومها وفِي حجرهاء وآخر ما طعم من ن ڈنیا ريقهاء وهذه 
مناقب لعائشة ما لأنه من المصادفات الَتي أرادها اللہ کون ليست صدفة في حق الله أنه 
مات في اليوم الَّذِي هر يومها لا في يوم امرأة أخرى؛ رس یم 
لاختلف الزمان والمكان بالنسبة لعائشة لکن الله ّل جعل الزمان والمكان لعائشة 
لأن التي بل يحب هذاء يُحب أن يكون عند عائشة 

ففي هذا الحديث من الفوائد: أولا :أن الرسول ية بشر يعتريه ما يعتري البشر. وجهه: 
أنه مرض» وقد ال : «إنَمَا آنا بر مِنْلكُمْ أَنْسَى كَمَا تنسَون» وَكَانَ يصيبه المرضء 
اج سو ہہ رر يت 
للطبيعة البشرية كغيره من البشر: « فرشا ناش ےنہر مو گی € (ال کن ٠:‏ 

ys 
في الشمس ولا يكون له ظل؛ لماذا؟ لأنه نور وبناء على دك يكون في الليل كأنه شمعة‎ 
يمشي في السوق» ولعمر الله إنه لشمعة لکن ليست شمعة النور المادي الحسي لكنه شمعة‎ 
النور المعنوي الَّذِي يسعد به الناس في دنياهم وأخراهم» فهذا الحديث الَّذِي يُروى باطل؛‎ 
لان الرسول و كغيره من البشر جسمه كثيف يحجب النورء وليس جسمه مادة‎ 
۱ نور بل کسائر الاجسام.‎ 

ومن فوائد الحدیث: أن اي ی مات موا حقيقيًا لقولها: «مرضه الذي مات فیه» 


(آخرجه البخاري (۱۳۸۹). 


ات با “ شا روم لق ای ہاج 
اتا ےت و 


اسي سانا ہے ہج لو کلت الور اه SME.‏ 
عط 7 
8 


ہے ا کچھ ا ارو 56 رر ےرہگ صصح بے کو سر دد وو 5 
وهذا نص القرآن: نک مب ولم کون 4 ای : ۳۰], « وماجعلنا لشر ین فك لخد أفإِيْن 


مت مهم دون 4 وله .٣:‏ « وما محکدالا رسول قد عَلت من تب ال آفاین کات أَوْ 
فيل انق عق أعقكم ‏ رترب Net:‏ 

ربى ... إبطال لما يدعيه بعض الجهال الَّذِينَ يصنعون الموالد في شهر ربيع الاول» 
3 يجتمعون على ذكر مشروع وغیر مشروع؛ يقومون قيام رجل واحد يقولون: وعليك 
السلام مرحبًا بالحضرة النبوية» ویذعون أنه حضر؛ وه ذا لا شك أنه من الشيطان إن 
كانوا يرون شيئًا فهو شيطان. 

رتد بقرل فا . كيف يتصور الشيطان بالنبي ار ؟ 

نر خيّل إليهم أنه اي ولكنه ليس عَل صفة الَِي؛ الشيطان لا يستطيع أن يتصور 
بصورة ال ول لا في اليقظة ولا في المنام» لكنهم يُحَيّل إليهم هذا فیفعلون ذَلِكَء هذا 
یتبین به ضلال هؤلاء» ضلالهم دینا وسفههم عقلا. 

فاز قال نانز : كيف تقولون: إنه ميت والشهداء أحياء عند ربهم یرزقون» والأنبياء أعلى 
مقامًا من الشهداء ورسول اللہ و في قمة المقام بالنسبة للأنبياء؟ 

فانجواب أن نقول: إن الحياة حياتان حياة دُنيَويّة مادية» فهذه فُقدت بموت الا 
وغیره ممن مات» وحياة بَرْرَّخيّة غير معلومة لنا وهي تخالف الحياة ال فهي مجهولة لناء 
لکن نعلم آنها تخالفها لا یحتاج فيها الانسان ای أکل ولا شرب ولا نوم ولا غیره مما 
یحتاجه الاجا فى الاو ولو كان الرسول جا حياة دنيوية لكان الصححابة -والعیاذ ا 
من أشد الناس عقوقا للرسول يَكِِ لانهم وأدوه ودفنوه وهو حي بل ہُو مات ب مون 
حقيقيًا وفارقت روحه جسمه ثم تعود إليه بعد دفنه حياة برزخية غير معلومة الصفة لکننا 
نعلم آنها تخالف الحياة لیا٠‏ وبهذا نتخلص من قول من يقول: إنه حي يُرزق» سبحان اللہ! 
هل آنت بعته صاعا؟ بعته أي شيء؟ كيف حي يُرزق؟ ہُو حي يُرزق لکن رزق غير الرزق 
المادي الّذِي في الدنيًا: بل أَحیاء عند رهم رفون € فلت :۱3۹ انتبه للعِنْدِيّة» فهي 
تخالف جیع الحياة نی 

ويُستفاد من اللحدیث: حسن معاشرة زوجات الب للنبي گیا 

و أبضا: أن الایمان آقوی من العَيْرة لموافقة آزواج الب ب للنبي في تمريضة 


۱ 


في بيت عائشة» وهل يجوز لغیر النبي من المرضی أن یفعل مثل ما فعل النبي تا 


كمُْم ‏ ابول یا روم کڈ 


الجواب: نعم والدلیل عَلى ذلك التأسي به. 

ومن فوائد الحديث: أن ال بل بشر تجري عليه أحكام البشرية لقولها: في مرضه»» 
فهو يمرض ويجوع ويبرد ويَحْترَ وينسى» كل الطبيعة البشرية تعتريه ملف 

ومن فوائد الحديث: كمال عدل النبي ول حیث يسأل: أين آنا غدًا؟ مع العلم أنه يحب 
عائشة أكثر من غيرهاء وهذا مشهور عند نسائه. 

ومن فوائد الحديث: العمل بالقرائن؛ لأن النساء فهمن من ذَلِكَ أنه يريد يوم عائشة؛ 
سے سر سو ا ار ریت 
امرأة العزيز ی نفسها فأبى تم اتهمته فشهد شاهد من أهلها: #إإن کات مضه قد من کل 
تصَدَفَت وهو من الگنییت © وان کان مضه قد من در فکدَیت وَهْرَمِنَألصَّدِوينَ € تفت -٦٢:‏ 
۷. لأنه دق من قبل دل على أنه هُوَ الطالب ey‏ 
من ڈبر -من الخلف- دل عَلى أنه ہُو المطلوب وأنه هارب وهي التي لحفته. فهذه قرينة» 
فكانت القرينة تدل على أنها هي الطالبة: ‏ فلمار e TT‏ 
مركن يليد © فلك :1۲۸ 

إذن: العمل بالقرائن ثابت شرعاء وهو من أفضل ما يستعين به القاضي عَلى معرفة 
المبطل» وإذا أوتي الإنسان فهمًا في هذه الناحية حصل له فوز كبيرء آرأیتم قصة المرأتين 
الصغرى والكبرى خرجتا ذات يوم ومعهما ابنا ما فأكل الذئب ابن الكبيرة» فاذعت الكبيرة 
أن الابن الباقي ولدهاء فاحتکمتا ی داود فحكم به للكبيرة» ثم خرجتا من عنده فمرتا 
بسليمان فلعله رأى من حالهما ما رأى فسألهما فأخبرتاه الخبر؛ فقال لهما: الحكم عندي 
فدعا بالسكين ليشقه» فأما الکبری فوافقت. وأما الصغرى فمانعت فحكم به 
للصغرى؛ 87 و قالت: «هوّ لها يا نی الها ' 
فرحمته وأشفقت علیه أما الکبری فقد أكل الذئب ابنها فقالت: كما تلف ابتی یتلف هذا 


وهذا يدل عَلى أنها لیس في قلبها رمة لهذا الولد؛ إذن هذا عمل بالقرينة. 





() وهذا قول الصحابة وجمهور الأئمة باعتبار العمل بالقرائن في الاحکام وانظر: «إعلام الموقعين» 
(۹/۳))ء فصل الأخذ بالقرائن وشواهد الأحوال» وأيضًا: «الطرق الحكمية» (ص۷) و«القواعد 
والفوائد الأصولية؛ (ص ۱۲) لعل الحنبل. 


)۲( آخرجه البخاري (۳۲۷)) ومسلم (۱۷۲۰) من حديث آبي هريرة انت 





۳ بد 
اکا و رک 2 
2 چ یہ 8 


کرت اھ امرس SAR NES‏ کیف لت ؟! المال 


ا 


کر مهد قرب َا كان المال کٹیڑا والعهد فريا آم تفنه الحروب. م قال لير اخذ 
حول خربة هناك في خیبر ۰ فذهبوا إلى الخربة وأخذوا منها ملء جلد گور ذهبّا مدفونة 
نی سوہ كاحت شرغا 





۰ فم ا ا :.. خسن معاشرة زوجات ال َة له؛ حيث أن له أن يكون عند عائشة 
ع عل ی کل واحةتحب أكون دا دمن راحة النبي يك على راحتهن. 
یں ر ب - ما حصل من المنقبة العظيمة لعائشة تا حيث اختار التي كله 


أن يكون مرضه فى بيتهاء وزيادة على دك فإنه مات فى حجرها بين حاقنتها وذاقنتهاء 
ومات في يومها وفي بيتهاء وآخر ما طعم من الديَا ريقهاء كل هذا من مناقبھاء وهي من 
أبغض الناس عند الرافضة؛ لأن الب َة يحبها أكثر من غيرها من نسائه. 

ودب الم ا امه تا ست "أله يجور للرجل ذي الزوجات المتعددة أن يلمح لزوجاته 
باختیار إحداهن» وأن ذَلِكَ لا يُعد إحراجًاء والدليل فعل الب ب فإنه جعل يقول: «أين 
آنا غدّا؟» ختی آذن له. 


دود يد : اي مه ذه 


)٤٢٢٢(- ۸۰‏ حَرَّكَنَا كيه بن سید سعید عَنْ ما لِكِ بن نس فی فرع عَلَبْه دقن شام بن 


72 2 


عرو عَنْ دیعب اللو : بن ال عناق اھ ره ها سو سول لد ا 
ل أن يعُوتَ و صدرها وضع لبه وهو يقول: الله اف لي 


و 
7 ےی سے ۳ 2 2 4 ص 
ن لت يح دحل بذ نا مین ا و 
تو ابن حا في اصحیت؛ (0148/ الإحسان)» والبيهقي في «الکبری» (۹/ ۱۳۷). 






کاب امه ن 


بهذا الامنئاد مِثْلهُ. 
7-<...) وَحَدکتا مد بْنُ المُلّی وَابْنْ بشار -وَاللَفظ لائن الْمتَى - - قَالا: حَدَثتا مد 


مع س و سر و مر ۵ ور و چاو 
بعش عن سند بن ات ن مروت عناق ال نت من 

نموت تب حى یر بيْنَ الَا والاخرة -قَالَتْ- یت ای تاو في مَرَضِهِ الّذِي 
مات فيه وَأَحَذته َة يقول: لمح ارب ہد یت ر ادى واا 


0 > سدوو ۶ یر 


تكسن كفو او تس ر 0 الب .]٦٤۹‏ قالت فظنته خير حيتي . 

(. ةر ير نز آي کڪ علق رخ ح وت ول ْنْ مُعَاذ حَدَتتا 
آبي قالا: لک شب عَنْ سعد بهذا لول 

۷-(. ..) نی ءَ بد امَك بُ شیب ب اللَیْثِ ن سَعڍ عَلَتي آبي عن جي 
حَدتني عقيل بن خی قَالَ: قال بْنْ شهّاب أخبرني سویڈ نایب ورن الزتير 
. في رجال م ِن أل یلم معا َه روج اليك كلت : ان سو الل يل قو لذ وهو 
۲ ان م بض تي قط عتی ری مہ في جنك مكبر . قَالَتْ عائشة: فل نَل 

سول اللہ لاز رس على في يي باتش بر إلى اقب 
و هم ری الأغلى؟. قالث عَابْشَة: قلتٌ: الا خر َال عَاشة: وَعَرَفتٌ 
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رو 


٣‏ امسر و۳ ویس 


لل یی الى 
)۷۲٢٤٢٢(-۸‏ دک إِسْحَاقٌ : بُ تراهیم الحنظلی وَحَدَتتَا علد بُنْ حُمَيْل كلاه عَنْ 


أبِي تيم الب که وم اعد الواڃڍ بي آي حلي ان أي مک ۰ عن 


ص 
ا ہہ 2 


الام بْنِ نئي عَن مایق ِشََ قَالت: کان سول اللہ کل و ود خر آقرع ین نسائ فطارت 
افرع على اه حفص فک رجتا ع جا وكا ول الله ا إا گان الیل سار تج 
سو یرہ سی جح :آلا ترگین الل يبري راکب بيرك رین 
نظو قالث: بلی . فرکیت عَائْشَة َة على ویر حفص ورکیث حفص علی یرعاش با 
سول ال إِلَى جَملٍ ما وعَلَْهِ حَفْصَهُ سل e‏ 


عَائِصَةٌ قار ت فک تلا جعت تخمل جلها ين لوا ور ارب سلط علی قرب 





التق جي fre‏ 


وروی و وج مها یہ ہے جب سے توب ...ل و 


می 


ا بهلي رت ولا ای نآو ل 

ENE‏ ا المعدّد لزوجات. إذا راد سفرا فإنه لا 
تاكن مر لأنّ هذا من العدل. 

دد ایسا دنا : على استعمال القرعةء وأنها من الطرقِ التي یر بها الح والطرقٌ 
ای بر 2500 ومّن آراد أن يتَوسّمٌ في ذلك فلیرَاجغ كتابّ «الطرقٍ الحكمية» 
لابن القيم کال فإنه بین طرفا كثيرة . 

وقد ورّدت القرعة في القرآن في موضعين: 

مه قوله تعالى: ٭ ذَلِكَ من انا ایب ولیک وما کت ایهم إذ یلٹوک 
وتات يکمُمَریم وم گنت آدیهم إذ حاصمُوں )4 الغا :> 4]. 

- :سه :ا کما نی قوله تعالى: # ون وس لَِنَالْمَرْسَلِينَ © إذ ابق ال الب المشحون 

کی لد من الم حضی ال فا مه الیو رت مقرم 42 (القَْاقَاْي:۱۳۹-٢٤١٤۱].‏ 

وأما في السنة فذگروا آنا ورّدت في ستة مواضع ‏ 

۰ إذا عرفنا أن القرعةً مميزةٌ وأنها طريقٌ للحکم فان أي صفة یتقو عليها فلا 


ع ۸ 2 ے اس ۰ و ۶ ۳ و 
ان ف ۰.ا لب اورافا ویکتت فيها فائش فاشل» ناجح واشت او علامة صح 
ور سو مر مس لے و و 
وعلامة خط آو نقطةه ونقطتین» وما ان ذلك. او ان ياتي بعیدانِء ونوی وحصی ویقول: 
لاہ مر یاعد ارد وإذا أخذه آحدهم صار هو الفائز. 
فطريق القرعة َع إلى عادة النامي؛ وما َو یه 
yy‏ 
۱ انظر: «الطرق الحکمیة» (ص ۰  -۲۵‏ ۲۷). 
ومن ذلك ما أخرجه الببخاري (5): ومسلم )٣۴۷(‏ من حدیت أبي هريرة + أن سول لهي قال: 
لو عم ناس ماني النداء» والصف الأول نع م جذوا إلا أن هموا عليه مهو .» الحديث. 
وكذلك ما آخرجه مسلم )۱٦٦۸(‏ من حديث عمران بن حصین؛ أن رجلا أعتق ستة مملوکین له عند موته» 
م يكن له مال غيرهم؛ فدعا بهم رسول اللہ ب فج زأهم أثلانًا ثم أقرع. بی بينهم فأعتق اثنين. ..» الحدیث. 
ومن آراد مزید فائدة فليرا- جع الفصل الذي عقده ابر القع ف في شك افر هة من کتابه ارک 
الحکمیة» (ص٢٢۲).‏ 


ار ئلا ای 7 4رسر ۶ ب او 
کم ب تال وا رو عم تل 


وفي الحديثِ الذي معنا قوله: «طارت القرعةٌ لعائشةً وحفصةًا فعائشةُ بنتُ آبي بكر 
رھ د و او مو و كلها دس مت ی ظا ان سرت 
يَمْشِي مع عائشت ویتحدّث معها فأزادت حفصة أن تَفْعَلَ هذه الحبلت فقالت: ارْكَبِي بَعِيري 
اليل وازکب بعیرك لتنظرین وأنظر؛ يَعْنِي: تَنْظْرِينَ تعيري وألظرُ بَعيرَك کالتَجریق 
فقلتہ وكانت اللي -فیما پیدو- غير قيرب تج ال إل جمل عائشة وعليه حفصة. 
فسلّم عليهاء ثم سار حتّی نرّلواه وعائشةٌ فا ترید أن يَأ ولكن الرسول كان أنَى إلى 
جملها وعليه حفصة. 

فلما تزلوا غارّت عائشة هذه الغيرةً العجيبة» وجعلت رجلَیھا بين الاذخر وأخذت 
تقول: يا رب سلّط علع عقربًاء أو حية تَلْدَعْني غا من شدَّة محّيّها للرسول تا 

فهي غارت من جهتین: 

السهة الأولی: ان حفصة فا احتالت علیها هذه الحبلة. 

والجهة الثانية: أنها فقدت الرسول في تلك الیل ولا أَسْتَطِيعٌ أن 
للرسول ية هيبة له وإكرامًا. 

والشاهد من هذا الحديث: أن الرسول كان يُقَرِعٌ بِينَ نسائه إذا آراد سفرًا. 

قولها: أن رسول الله بكلا كان إذا خرّج إلى السفر أَقَرَعَ بینَ نسائه فطارت القرعةٌ لعائشة 
وحفصة وكان النبنٌ يل إذا كان باللیل سار مع أهله حال كونه يتَحدتُ معها فقالت حفصۃً 
ما قالت حتّی 7الرا رات عائشت قالت عائشة؛ لعا عرفت آنا الجا بما آجابت به 
حفصة قالت؛ أي عائشة: ولا آنتطیم أن افو له شيئًا. 1 لأنه ما كان يَعْذُرُني في ذلك. 
ولمسلم بعد قولها: تَلْدَعْني: رسولّك لا أسْتَطِيمٌ أن آقول له شيئًا. آي: هو رسولّك. 

وعند الاسماعیلی: ورسول الله یط ولا اَسنَطِیم أن ول له شيئًا. أي: لا تَسْمَطِيُ 
أن تقو فی حقّه شيئًا وم تتعرّض لحفصة؛ لأنہا هي التي أجابتها طائعةً فعادت على نفسها 
باللوم» وني الحديث: مشروعية القرعة. اه 

ولکن هل يجوز للانسان أن يَدْعُو على نفیه غیر؟ 

الجواب: إن بعض العلماء في باب حذٌ القذف قالوا: إذا قذف الانسان غير على سبيل 





الق _ تفا 


الغيرة فإنه لا حدَّ عليه؛ لأن الغيرة كالغضب يحول اسان على أن یقول شيئًا لا بريد . 
الا فان وهي ناه كيف تذل رجليها الإذخر وتَُولُ: اللهم سط عع عقرب أو 
بس رس سے بر رو ٹوس سی 
هذا الدعاء؛ لاه یلم أن قائله لا بريد حقيقة حقيقة الامی وهذا کدعاء المرأة على ولدها. 

فان قال قائل ٠‏ لماذا لم يعدل الي لا بين حفصة وعائشة يلا في السير؟ 

فالحواب: أن الانسان قد ينبسط إلى أحدٍ دون أحدء فالشيءٌ الذي یملکه الانسان یجبُ 
عليه أن یعدل فيه بينهماء وأمَّا الذي لا يملكه لا یجبر علیه. 

ARR 


ص ہا ار 


۹-(7 ۲) حَدَثَنا عَبد له ْنُ مَسْلعَة بن قَعْتب» دا سلیان -عني: ان بلا 
عَنْ عَبْدِ الله ِن عَئْدِ الَحْمَنِء عَنْ نس بن مالك قال : مومت رسٹول اللہ ل يقول: «فضل 


1 


عاق عی سای قضل رید عَلَى سار الام 

)...) لتا یخی بن خی وتي ابی حجر قالوا: حَدََّنَا إمناعِيل» يَعُْونَ: ابن 
جَعْفَرٍ ح وَحَدلتا تیف دتا عبد العزيز -يَعني: : انح کلام عن عبد الله بن عبد 
لوحن عن اس ۶ وثرو 007 الله کل وفي 

حَدِيثٍإِسن)عِيلَ؛ أنه ع اس بن 2 
۰-(۲6۷) وَحَدثتا ۳ حدگا عبد الرّحِيم بن لان وَيَعْلَى بُن 
عن رَكَرياءَ عَنِ اي عَنْ بي سل شر عا نها ا غ ای بك قال لها 

7 ریب الب کلم قَالَتْ: فقلث: وَعَلَيْه الام وَرَحمَة یا 

(...) که نحاق بن راهيم أَخْبرَنا الملائی» حَدَنتا رکرباء بن أبي رن قال: 
ستیفت عَازا یقول: حكني و سَلمَة بن عبد الرَحْمَن؛ نان حدکنه؛ أن رسو اللہ ها 
قال لها . بیئل خدییه . 


(۱) انظر : «الفروع» لابن مفلح /٦(‏ ۱۷). 
ون أخرجه البخاري (۳۷۷۰). 
""" آخرجه البخاري (۳۲۱۷). 


e E + اس “ا‎ o E × 








(...) دناه (سخاق بن إبْرَاهِيم أَخْبرنا أسنباط : بن می عَنْ رَكَربَاءَ بهذا الإستاد 


۱-(. ..) دنا مد الله نم ءَ عَبْد الرّحْمَنِ الّدارمِيٌ؛ یر یو الان آخیرنا شیب 
ن الزهيي تيآ سَلمَة نع الرَّحْمَنٍء نان رح اي قلث: ال ول 
ال له: «يَا غانش. هذا جبريل : ثرا لك الشلام. قالث: فقلث: وَعَلَيْهِ السام 


سر 
سے 


الله . قالت: وهو یری ما لا أرَى . 


بل 5 04 و 
قال الامّام النووی تن 


پا 


120000 عل ب مر کنر وَأَحْمَدٌ نن جناب کلام عَنْ عِيسَى - 


و 
٤‏ "وت 


واللفظ لان حُجْر- حَدَلَنا عیتی بْنُ ونس, حلتا هسام بن روت عَنْ آجبهعب الله بن 
و رح ے۔ :1 


رو عَنْ عرو عَنْ عَائِئَة؛ نها قالث: جلس إِحْدَى عَشْرَةَامْرَأة مان عفن ا یج 
یمن ِن بار أرْوَاجِونَ الب الأولى: ؤي لحم جَمَل عَٿ غلی راس جج ِوَغرِ 


و و 


لاسهل یر فی تق تقی ولا مین فینتقل. ات الا وجي لا بت یر ني حاف آن لا أده 
إن أَذكره أ اذگز عجره وب . قَالتِ ال رَوْجِي ال الب ِ ون کت 
ی تانب الات : زوجي کلب هام لاعرولا فر د ولا ان ولا سَآمَةَ . قالت الحامسة: 


سی ے4 و هر 


ردجي إن دحل هد 5 حرج ا ولا یال ع هد قَالَتِ السَّادسَة: : زوجي ان عل 
لف وَإِنْ شرب اشتّف شعت وان اضجع ا ولا بخ لک يعم اب قالب اسب 
زوجي غیایاء RE‏ صقا کل دام ل دا مج از فَلّكِ از جع کل له قالت 


و ےل ر 


لام زوجي الزبخ ریخ ردنب امس مس أرب الت التّاسعَةٌ: رَوْجِي رَفيعُ لاد 
طویل لجان عم الا قريب ی ین اَي قالت العَاشِرَة: زوجي مالك وما 


- ہے @ عبر 


مَالِك؟! مالك حر ینتب یل کیرات لمَبَاركِ قلیلات المسارح. إِذا مسَمِعْنَ صَوْتَ 
الیزهر ی كي هَوَالِك قالت الحادية عفر : وجي ايو رن اب ذنع؟ نا هد 


و > ۶ مب وم ۳ م 


حلي دی وَمَلاَِنْ شخم عضدی, وَبَجحنيی فَبَجِحَت إلى نفيي. وجدني في هل عَتيْمَةٍ مت 





1 Ags 2b ب‎ 8١ 
۵ أ و وب‎ 


کی حملي در کر صهير تار یط ویس ون ین قو ایغ رد سم 


موب 1 اس تزع ت آم آپي نع عُكُومُهًا ردان وت ناخ ابن ن آبي زُزعء فیا 
بل آبيززع؟ تضْجلۂ كَل عق برغ رپ آبي ع بت أي 
زنع؟ طخ آبیها: ٠‏ وطوع ۳ یل ء کسانها. وَعَيْظ جارتها؛ جارية أبي ززع فا جار َه أبي 
زج؟ لا تبث حوبا یه ول مت میرتنا مقا ولا ملا كنا تنهیشاه قَالَتْ: :رح ابو 
َو وَالأَوْطَابٌ تُمْخَضء لقِيَ ار مها وَلَدَانِ لها كَالَْهُدَيْنِ بان ین تخت خضرتا 
این فطلقّني, ونگحها. كحت تعده رجا سره ریب شریّه ود حَطياء را 
یئا يوطني ین لاو زج ال گلي مزع وبري مك زج" 
کل ی افطاني. ماب اضف آي أبي زره قَالَتْ: اة قال لي رز سول اللہ :نت 
لب ابي ززع لام زع» 

) .) ولیو الْحَسَنُ بن علي الخلوايي حتا موسی ب ایل دتتا سيد بی 
ا هذا الاستاد غَيْرَ أنه قال: عَیَايَاء طباقاء . ول یش وال 
لیات السار . وَقَال: : وَصِفرٌ ر ردائها وخیر بر نسانها وَعَقر جارتها. وقال: ولا تثقث تنقث میرتنا 

: تنقیا. وَقال: وَأَعْطَانِي من کل دَابحَة روجا . 

أولا: لايد أن نف أن لاء دائمًا َكَل في هذه الأمور؛ لأن آغل شیء عنة المرأة 
زوجُهاء أو من أغلى شيء عندهاء مسجد کل واحدة تقول ما حَصّل من أبي فلانِ وَیْدَأنَ 
یا الاحادیث وهذا شاهدٌ لهذا الأمرء لکن بعضهن قد تذِبٌ وتكون کلابسة ثوتي 
زورء فتفول: رَوْجي فيه كذاءوفيه كذا وثُمَدْحْهُ عل سيل امومع ویس عل شيل 
الخصوص.ء وهي كاذبة. 

ولکن ا كانه في زوچها مر یخی من بینهللناس هل الافضل آن تكن آو آن که 

ااحواب : أن كمه هو الواجت؛ لأن ابداءء لتاس من الغیبق ولکن ان رات مصلحة 
مثل أن تَشتكي إلى أمّهء أو إلى آخته الكبيرة؛ لأجل أن َكَلَمَ معه. وتتاصحه وت له الحق» 
0 

ل الا ول :ؤي لحم جمل غث عَلَى رس جبل وَغر لا هل یی وَلَاسَعِينٌ 


أخر جه البخاري (۵۱۸۹). 





کاب ال ہے 


+ ولهذا بعص الناس ما يأكُلُ لحم الجملِ باه حتى إذا کان کبیڑا في ال أما إذا 
كان صغيرًا فهو أهون» فعلی کل حال هذا وجه التشبیهه يي ا کا هذا اللحم 
المقصود لحم زھیڈ فلا هو بسمین خرص عليه -بل هو لحم جل غث هزيل- ولا هو 
بسهل حتی يَرْتقِيَ الناس إليه؛ لأنه كما قیل لو كان الطریق سهالاء لکان الانسان رل 
کک نالعا ان تم فالسا یت وتان ود 

إذن:هذه ذمّث زوجها. 

وقالت کرس لا ال ر نكي لا خا كم بکل شيء. 

ژؿیوتولُھا: «إني أخاف 9 07ع إن تکلمت وطال افص )ان شنت 
عنه إذا انتکث طرقہ يلوم أن أ 7 له وعیطول علينا امقام أو المعنى أن ار الزوج؛ 
َعْنِي: اف أن جر عن تركه لو بتشث خبّرہ؛ يَعْنِي: لو بت خبره وفارفتّه» فإني خی أن 
لا أَتَحَمّلَ ذلك؛ لأنلي منه أولاداء ثم أشارت إلى ما طوت ذكّرهء بأنها إن تذكره تذکر عجَره 
وئُجَرَهُ وهي كنايةٌ عن العيوب الظاهرة والباطنةء وكأنه سیئ الخُلّق وسییُ الخَلْقِ وهذا 
خلاصة ما ترید. 

وقالت الثالثة: ٠‏ زَوْجِي الْعَسَي؛ إن انط ال وان سكت أُعَلَّنْ ». وهذا أيضًا ست 
فهي یم زوجَها بأنه طويل ونحيفٌ؛ يَعْيِي: وكأنه لیس مرغوبًا فيه من جهة الخلقة والشکلء 
ومع ذلك لا أتكلم بدا وان تَكَلَّمْتُ فليس هناك إلا الطلاق وما آغطاني حقوقي. 
اشکث عَلقَني وهذا لا شلک إنه سوم خلق -والعيادٌ بالله-. 

وقالت الرابعة: «رَوْجِيٍ گیل تهامةه. وهو ما يُضْرَبُ به المثل في الحسن؛ لأا بلا 
حارة ولیس فیها رياح باردة. ۱ 

ز)رقولها: دولا مخافة ولا ام . أي: مللا» وهذا طيبٌ. 

قالت الخامسة «زژچي إن دعل هت وان حرج د ولا شال عم عهده فا 
أنہا على سبيل المدح فهي تقول: إذا دحل فهد؛ يَعْيي: صار بمنزلة الفهود والفهود معروفت 
طباعها اللین؛ وعدم الاعتداءء آما عل كثرة نوم فهذا مات وإنما من المعروفِ عنها 
آنها هادئةٌ ساکنڈ وان خرج أَسدَ؛ يعتي: ضاز آشدا كتجاعا قاتا ول یال عما عهد؛ 
يَعْنِى: لکریه ما یقول: يا جاعة أين کذاء وکذا. وما أشبّه ذلك فأنا عندي أنه يتَعيّن أن يَكُونَ 
المرادُ به: المدح وسبحان الله العظيم! الفصاحة في هذه النساء غريبة!. 





یس ہر .ىہ +١۴‏ ۷۲۸ 9۱۱ 
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وقالت السادس:«رَوَجي إن أگل لف وان شرب اش وان اضطجّع ال ولا یولج 
الکف لیعلم البت». هذا ما يَحْتَاجُ أن تَقُولَ: هو مدخ آم ذمٌ. 

وقالت السادعة: «زوجي غیایاء...لا لك» أظنٌ هذا ما يَخْتاغُء فهذا ذمٌّ لیس فوقّه 
شيء» فقد جَمَعت الاوصاف بأنه صاحب عي -والعياذ بالله- وصاحب عي في الکلام 
أيصًاء وثالنًا بالنسبة للمرأة لا يَُاشِرّها بالمعروني؛ يَعْنِي: إما أن يَسّجَّها في رأیها أو يَمُلّها 
بجسدها أو يَجْمَع بين الشج في ال رس والجرح في البدن. 

وقالت الثامنة «رَوْجِيءالريح ریخ رَرلب» والمس مس أزنّب» هذا واضمٌ أنه مد 
لکن فهو بالنسبة لها هي فقط لین الجانب» وطيبٌ الرائحق لکن بالنسبة للشجاعة والاقدام 
ادساف 

وقالت التاسع: «رّوْحِي رَفِيمٌ العماده طَويل النجاد. عظیم الرماد» قريب البيت من 
الناد». ما شاء الله هذا طيّبٌء فهذه مدخته مدحًا عظيمّاء فرفیع العماد؛ يَعْنِي: عماد البيت؛ لأن 
الرؤساءَ والأشراف تکون بیوتهم عالیةً واضحةً للناس كذلك هو طویل النّجِادِء والجاد 
مال السيف وهو كنايةٌ عن أمرين: أنه رج يحمل السيوفت» وأنه كذلك طويلُ القامة. 

وهو أيضًا عظیم الرّمَادِ؛يَعْنِي: کٹیڑ الدّمادء وهو كناية عن كرمه؛ لان کثرة الرماد تد 
على كثرة الایقایه وكثرةٌ یال على كثرة الطبخ» وكثرةٌ الطبخ تذل على كثرة لین 
وكثرةٌ الآكلين َل على الکرم؛ وأن الناس ياوه تاک سم وير کات الك د 
الناد؛ يَعْنِي: ليس بعيدًا على الناس بل هو قریب؛ لانه يُقصّد في الرأي» وقضاء الحوائج» 
وغیر ذلك. ۱ 

قال . العا : «رَوجي عَالِكٌ. وما مَالك؟» استفهامٌ تَْظِيم وتَفَخيمٍ؛ اي أنه آمز عظيم 

لا عنه مثل: وس سی دہ سس سی سس 

ثم قالت: « له بل کثیراتُ المَبّارك قلیلات المَسَارح؛ إذا سَمِعْنَ صوت المزهی أَيفَنَ 
آنین هوالك» هذه أيضًا تمدحٌ زوجها؛ فإبله دائمًا عند بیّه» وإذا سَمِعْنَ صوت المِزْمَرِ 
عَرَفنَ ُن هوالكُ» وأنه جاءه ضیوف. وأنه سوف يَدْبَحْهُنَ أو يَنْحرُهُنٌ» ويَأكلّها الضيف. 

ال الى دية عشرة -وهي ام زرع بنت عكيم بن ساعدة- : «رَوجي أبو زرع وما أبو 
زرع؟ ¢ . استفهامٌ تعظيم كما تدم وکذا ما بعده. ومدختها بقوزها: «عكومُهًا ردام وبیٹھا 
فسَاخ». کی راد بو انا عن اما یم عر رما لے ينها يها عل 


اب لو 


سے 





كريها؛ لاه جع فسيسًا لأجل أن يسع للناس الذین يَأنُونَإليها . وصفتة بثلائة أوصاف: 

الأوّل: : مَضْجَعْهُ کُمَسّل شَطْبَةٍ. يَْني: أن مضجعه ليس واسمًا؛ لأنه نحیف الجسم ليس 
بطيئاء ولو كان بطيئًا لزاد ذراعًا لبطنه. 

الثاني: يشبعه ذرا اع اجوہ لان إلعناق التي لها أربعة شهور ذراعها ی يعنِي: یل قليلا. 

الثالث: ویزویه فيقة اليَْرة؛ بَ َعْني: أن الفواق الذي بين الحلبتين يَرُويهء لکن هذا فيه 
مبالغة شديدةٌ في الواقع؛ لأن الفواقٌ الذي بين الحلبتين لا يَصل إلى نصفب فنجان وما هو 
موجودٌ في البخاريٌ. - 

والغرض من هذا الحديث: بیان أن الرسول ی كان حسنّ العشرة مع آهله؛ وقد کیت 
عنه لا أنه قال: «خيركم خبرکم لأهله وأنا خير كم لاهلي» . فينْبغي للانسان أن يُحيِنَ 
العشرة مع أهله عمومّاء ومع زوجته خصوصا؛ لأن هذا قي الحياةً سعيدة غير مكدَرَّقٍ 
بخلافي ما إذا كان سى العشرة فإنه يَتَعَبُ ویئعب. 

وبعض الأمهاتٍ کون لها غير إذا رأث الزوج يُحِبَّ زوجته قشعب المرأةً وتَنْعِبُ الول 
مثل هذا يجب أن به و كلم الح ولا يك فی هذه الحا نَا أنه في حشر زوجت 


(۱۵) باب قَصَائِل قَاطمَة بنت التبي عَلَيهَا الصَلاة وَالسّلام 

م قا الِمَام ملم ناته : ۰ 

014440-47 امد نع الله بن پوس ونه بْنُ سمب كلام عن لب 
بن سَعِْء قال ابن ُونس: حدتتا لیف حَدَنَا عَبْدُ الله بن عبد اللَّه : بن بی ميڪ ری 
اي أ سور ن ره هآ ستو لول لب عَلی الب وم ول إن بني 
و رو وت ن اي طالب فلا آذ هم ٤‏ لا 
ام دن هم لا آن يُحِبَّ ان اي طالب أن يُطَلْقَ انتتي وَيَنْكِح انم م فا ابتتي بَضعَة 
وه کی 


(۱) سبق نخریجه. 
(۲) أخرجه البخاري (۵۲۳۰). 
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ابن أبي ملي 


6-(. ..) حآني أَحْمَدُ بْنْ حل أخْبَرنا: قوب بن تراهیم. نا آبي. عَنِ الْوَليد 
بن کی حَدََِي محمد بن عَمرِو بن حلْحلة لول أ اب شهاب؛ نهآ علي بن 
سین عَلله للم جين موا اْمََِة من جند یبن َارة مَل سین علي خا 
لب لینور ن مت ال[ هل ای ین حاجة مني بها؟ قال: لت لَهُ: لا. ال 

4 قل آنت مُنِيّ سيف رول الله ؟ َي اف آن یفیک لمعب راب لل لین 
تیه لا لَص لب بدا حى تلع تفي ل علي ب بي طالب حَطبَ بنت آيي جَھُلٍ 


سے 


ی قاط فسعت سول الل وهو بطب لاس في ذلك على ِبر هذا ونا يوم 


و ٠‏ فقال: ِن قَاطِمَة مني وني أن كوف أن تن في دیا . قال: م در هرا ین بتي 

عَبْدِ شمس» اَی عَلَيْه في مُصَامَرہ را ا ال : احَدلني فصدقني» ووعدني ای 
لي إن نت َم لالا ولا جل را وین َال لاتيم بن رثول الو قفش 
عدو الله مکانا واحذا ید 


ر ر 


٦۔(.‏ ..) نع ال نع امن لذاریي حبرب یاه آخبرا شیب ؛ صن 
زر أخيرني علي خن ل ینور بْنَّ رم ره أن علي : نَ آي طالب» حَطبَ 
نت أبي جَهْلٍ وه اطع بنث سول الل يقل متیعث َلك قاط نب نب الب بل 
فقالت له إن قوم یعون آنك لا تفشب لباك وَهذَا علي ایشا ابه ة أبي جَهُل. قال 
ےت ام اي تاه سوه حبنَ َشَهَدَ نع قَال: « بع إل ئي كحت أا الغاص بن 
لرییم. فحني فصدقني. وَإِنٌ قَاطِمَة بنْتَ محمد مُضفَة مني وبا ره آن واه وا الله 
تخت نٹ سول الله نت و له ندرج وا با . قال : فترك َلي الخطبة . 

(...) وَحدلييه بُو مَعْنِ الرقاشي حَدَتتا رب -يَعْنِي: ابن جریر- عَنْ ل آبیه قال: 
سَوفث انان -يَعني: این رَاشِدٍ - بحَدتْ عَن الژهري, بدا لاستار نَحْوَة. 

خی بہت عظیم۔ وفيه فوائد: 

أن الرسول نَا أعلنَ هذا على المنبره ول یره إلى علع بن أہ بي طالبء ولا إلى 

الدين استأذنوه؛ لان الامر شدید. 


تاب سالا اة رو 8 





ومنها: أنه كرّر ذلك قال: وتو سل ولو قالها مرة واحدة 
لكفى. 
5 أنه قَالَ: «إلا أن بح یج ابن أبي طالب». ول يَذگر اسمّه وو لل ا 


اس 


غضبه 

90 طلقَ ابنتي وینیح ابنتهم». واضخ في هذا أن الرسول آضاف ابتّه إلى 
نفسيه» وأضاف ابنتهم إلیھم؛ ول یَقّل: إلا أن يُطَلَقَ فاطمة وینکخ فلانڈ؛ يغني: کأنه يَمَول: 
إذا فعل فقد فشّلهم علَىّء أو على الأقلّ فصل ابنتهم على ابنتي» فإضافةٌ البنت إليه كَل 
تشریفًا لها وتعظيمّاء وإضافة البنتِ إليهم في مقابلة إضافة البنتِ إليه تحقيرًا. 

وأيضًا آکد هذا بأنها بَضعة منه؛ أي: جزءٌ منه؛ لان الولد جزءٌ من أبيه. 

2 وقوله: «يريبني ما رایهاه. يَعْنِي: بقلقها ما يقلقني» أو يُقلِقني ما يُقَلِقها من الريب. 
وهو الاضطراب والحركة: 

2 وقوله: «ويُؤذيني ما آذاها». نی هذا دلیل على محبة الرسول بل لفاطمة نا 
یہو اي سے ون 


اع © ہے 


ابنته وأ سوا لل وأذيته حرام بالإجماع. 


fS 
ثم قال الامام ملم لته‎ 
حَدَننَا منصور : ل أبن ا حدننا إِْرَامِيمٌ -يَعْني: ہس‎ )۲۵۰(-۷ 


۶ م وو 11 2 ل عو 


یو عَنْ عُرْوَة عَنْ اكه اح وَحَذقي زير بن رب -واللفظ له- حَدَتتا 0-1 
کر سر ور وی و م 
َا فاطِمَة اه فسَارّهَا یکت نع سرا َضَحِكَتْ؛ ء كَقَالَتْ عَائِشَة: فقلت لِمَاطِمَةَ: کا 

الذي ساره به سول الله و یت نع ساره فضحکت؟ قالث: ی 


> رس ير 


كيت تم ساڙني نی آي من مه ین أله ضحت . 


۸-(...) حدم و گال لجَحَدري فضیل ن حُسَیْن, عدن اث موه من قراس 


.)۱۲۸۵( آخر جه البخاري‎ (١) 





ناي عن شون ی وسر سی 
بل فَاطِمَةٌ نی ما خط مها مِنْ م مشيّة ر ول له َي قله را رح بها 
فال ا ۳ مسا عَنْ مين أو عَنْ ی ثم سارها قبکت بکاء میں 
رای جرعَها سارها اَي َضَحِكَتْ . فقلت لها خَصّكِ ر سول اللہ لا ین ين نسّائه 


باسرا ڈ نم نب ين لقع سول اه سا مَا قال لك ر سول له الثم 
كت أشي عَلَى ر سول الله مد سک . قالت: فا توفی رسو ل اللہ پا قلت: عَرَمْتٌ عَلَيِكَ 
ب) لي عَلَيِكِمِنَ لح ) نيما قال لب رَ 90“ 
حاتي في الا اوش نانوی : ١أ‏ جبریل كان برض لقن في کل سن ن مره او رن 
و ضهان تق وي لا ابی الال لا قرب هي لله وضبري ل ینم 
السَلّف آنا ب». قَالَتْ: : کیت بكَائي الَّذِي ریب قل رأی جزعي سَارّني میت فقال: 
نات اتا ترضی أن تكوني سَيّدَة نِسَاءِ المُؤْمِنينَ أو سيدة نسَاء هذه الم 2 قالت: 
کت صَحِکي الذي رت . 
۹-۔(. ..) حَدَنَا یو کر بن ابي ی ٠‏ وَحَدَكَا عبد لبم یره عَنْ زَكَرفَاء. ح 
دتا ان نمی حَدَتَا آبي دتا رکرياء عَنْ فراس» عَنْ عایب صن مَسْرُوقِ» عَنْ عَایِشَةَ 
قالت: اک جو لباز بر فو وت نشي کان بها بط 
ثول اللو يك ققال: «مرحا بابنتي». لها عَنْ یمینه ا شاله. ثم ِنه سر لها 
یئ یکت فَطِعة مإ اوها ضحت أيضَاء لت لها ما ما يُكيك؟ فقالت: ما کنت 
أي ير ول الله 5ة . فقلت: کا ما ریت کالیزم فرحا فرب ین خن لك ین 
بکت: أَخَصَّكِ رَ ثول الله يكحي ونت م کین سنا لٹھا ) قال؟ فَقَالے: ما 
ای مور الله كي . تی دا قبض سالا ال ته گان حَدتني: رل 35 کان 
برض بارآ كل عام مر وله عارضه بو في العام رين ول آراني إلا هذ حَضَرَ أجلي 
بل آهليلخوفاي ونفم لت أنا ی كيت ِب أ مه ساژني فَقَال: «الا 
ترضین آن تکونی سيد ا ال ئي آو سید نساء مل اگ فكت لك . 


3 ھا الحا ب عدة فواتد. 


ہح 


56 و ورہن میں یز ۶ و 
ہی اجتماغغ زوجاتِ الرسول ب إليه» مما يذل على أن الغيرةً التى تكون في نفوسهن 
ول عندّ الاجتماع عل ما فیه المصلحة وأن هذا هو ما کی للزوجات المتعددات» وان 





تاب اللا رم وا لم 
ُذْمِبْنَ ما في قلوبهن من العيرة بقدر الامکان. 

ومنها: أن الولد يُشْبهُ آباه» إما في الصفة وإما في الهيئة» واما في المشیة. واما في 
الصوتء أو غير ذلك؛ لأنها تقول: إن مِشْيَةَ فاطمة كوشِيّة رسول الله ی 


۱ 
یہ 


پر سر سے 


ومنها: خسن غلق الزسرل له ومعائلله أولاته وترحيئه ينم صاراث اله وسلا 
عليه» وهكذا ينبي أن يكن الوالدٌ مع أولاده» فلا ينغي أن ی البهم نظرةً عُلوٌہ لأنه 
ارم وكن ب مر رح وإشفاق» لهذا لم قات فاطماً را 
رحب وقال: ی . والمرْحَبٌُ من الرَّحْبٍ وهو السَعة؛ يَعْنِي : نك حَلَّلْتٍِ مكانًا 
واسعا. وهذا یل معنیین 

المعنی الأول: سض رت 

والٹانی: سعة المكان , بمعنی أنكِ لن تَضِيْقِي علِ. 

ثم اجلسَها عن بمییه او عن شماله والشك مک الراوی؛ ؛ ثم ساڑّھا فبکت: وفي هذا: 

دلیل على جواز المسارّة إذا كان مع المتساژین أكثرٌ من واحدء بخلاف ما إذا کان لیس 
معهما إلا واحث فإ الب كل هی إذا کانوا ثلاثةٌ أن یی اثنانِ من أجل أن ذلك 
بخزنه" . أما إذا کان المجلس كثيرًا فلا باس أن یتسار ائنانِ» ولا حرج في هذا. ۱ 

ومنها: أن الله 3 جعّل الإنسان لب في لحظة واحدق فکانت بالأول تبکي» ثم في 
نفس اللحظة بعد أن ساڑھا الب ی ضحکت. 

وفيه: دلي على أنه ينغي للانسان أن يَنْمَمَ ما أخدّثه کلامه مِنَ الحزن والغمّ بشيء یرد 
ذلك ويمْحُوه؛ لأنّها لما حزنت وبکت اغا سارها انب ول ہما أفرّحها حتّی ضجکت. 

ومن فوائدٍ الحديث: جرأةٌ عائشة «فغا؛ لأنها واثقة ین نفسها مع رسول اللہ يل لأنه م 
یسألها أحدٌ من نسائه إلا عائشة جشنا. 

ومنھا: ور دو سے ین لان عانشة ئشةً سل فاطمةً سنا 
ولکن بشرط أن يَكُونَ في ذلك مصلحة» أما لا یک یک فیه مصلح » فان من حسنِ إسلام المرء 
ترکه فالا ا ”ء ولو كان المتسارّانِ پریدان أن يَعْلَمَ به الحاضرون لافشوه وم يُسَرٌوه. 


میسو یت 
(۳۲( آخر جه الترمذي )۲۳٥(‏ وابن ٠‏ ماجه .)۳۹۷٦(‏ 





٭ ص۷ ررب A‏ 
0 .مھت ينا 2 


7 من انشا الست+ قول قاط ما کنث لاف فشي على رسول اللہ ا 

سره یف تسژ 
- طرق العلم كثيرةٌ منها: إذا عان إلى جنبه وتكلّم معي همسّاء فان هذا يذل على 

أن لحدیث سڈ ونه إذا کتب إل بورقةٍ وأنا جال مع الناس وأعْطَايها يريد الجوابٌ 
فأجَبْته فهذا سر أیضاء ومنها: أن یط الاتصال معه في مكانٍ حاص فيتصِلُ معه وله 
فيا اشنا ا عدما ساس أن ایس مب کی فا الال 
إذا حدّثك الإنسان وهو يَلتَفْثُ فان هذا سر ؛ لأنّهِ لم ینف الا خشية أن يَسْمَعَه أحدٌ فإذا 
حَصّل هذا فهو سل فلا تَفْشِه. 

رید نتفي أنه قا رال الفط رز فاته يحور إا هدا ال لن لان فاط تا 
بعد أن توفي رسولٌ الله يل أخبّرت بما سارها به» ولیس كما قال بعض"' : أن مَن تَاجّی بينَ 
يدي الناس ومَن لم خر بسرٌ صاحبه فإذا مات أخبرٌ به» أي أنه إذا مات أخبر بالسرٌ مطلقاء 
بل تقُولُ: أخير بالسڑ إذا كان في ذلك مصلح الا فلا تیر به لله قد فضي إليه بسر 
حر سی 

عد نقم ز.. إذا مات لا باس أن تقد الس ؟ 

ا بد للہا تقول هذا هما قاله ھی العلداء هنا فيه تنظ وال‌عدیت النذي ةل 
يدل عليه على سبيل الإطلاقي. 

ولانه لا یل بالأخص على الاعمٌ وإنَّما سے بالأعمٌ على الأخصٌ؛ يَعْنِي: إذا جَاء 
الدليل عامًا أمكننا أن َسْتَلٌ بهذا العموم على کل فردٍ ین أفراد هذا العموم» لکن إذا جاء 
لخن غاا نإف لا بتک آذ نكرل يا الت الخاد على العموم. 

الذي بر نا أنه لاجر لإنسانٍ أسرٌ إليه شخ ما شیاه ٹم مات أن ُي ی هذا 
ہر ہہ و توت اس انا شينًا إلى شخص 

' "ویدل لذلك ما رواه أحمد في «المسند» (۰)۳۲/۳ وأبو داود (۸)) والترمذي (۱۹۵۹) عن جابر 

بن عبد اللہ ننيل قال: قال رسول الله م : sS‏ .قال 


الشیخ الألباني > طشان في تعليقه على «السنن»: حسن 
1 مهم اما البخاري تف حيث ترجم في اصیس : (باس: :من ناجی بين يدي الناس» ومن ۸ 


يُخْبِرُ بسر صاحبه, فادا مات به ۲ . 


کناب ارو 
خوف أن يَبْدُوَ منه فیْقْتَل أو بُودٌی صاحبہ ثم مات هذا الرجل» فيح سک اھت 
المحدور اباي ا وا أن إن اكات ك اد کل رسب سا 
لو أشي بعد موه لكا فی ذلك قدځ فيه فإ هذا لا بور إفشاؤه ولو مات صاحب السر 

وفاطمة «شفط أفْکتٍ السرٌ الذي اب الیها رسول الله كلق لآن المعنی الذي من أجله 
أسرّ قد زال. فهو یلد ساڑھا ہما يَقْئَضِي نعي نفیه وهذا يَرُولُ بموته؛ لها لو أخبرّت 
به في حياته عَلم الناس بقرب أجله» ولولا أنه يل لا یْجب أن يَعْلَمَ الناس ولاسیّما زوجاته 
بقرب آجله ما آسرّه» فإذا مات زال هذا المحظوژ وكذلك بالتسبة لها حینما قال لها: «أنتِ 
سيدة نساء المؤمنينَ». فهذا ین التحدثِ بنعمة الله کون والعیرهٌ التي بُمْكِنْ أن يُحْظَرَ منها 
ات بموتِ رسول الله هة فلم يَكُنْ في (فشاء هذا السرٌ محظورٌ. 

فعلی هذا نقول: إفشاء سر الإنسانِ بعد موه فيه تفصِيلٌ: فان کان سببُ الس باقباء 
ففشاژه حرام وان کان زائلا» فافشاژه لا بأس به. 

وني هذا الحديث: دلیل على فضيلة فاطمة تاه پاک تا وت اه 
هذه الأمةء والخلاف في اللفظ فقط؛ لن آفضل المؤمنينَ منذ حل آدمٌ ية إلى يوم القیامة 
مؤمنو هذه الأمة» فإذا کات سيدةٌ نساء هذه الأمق لزم أن تَكُونَ یله تات المؤميية من 
لق آدم إلى يوم القيامة. 

وفيه أيضًا :الاح بالقرينة؛ لا الي کل يكل أحَذ أن جبریل كان يُعارضه القرآنَ في كل سنة 
مرة أو مرتین» وإنه عارضه الآن مرتین؛ بان أجكه قرب ولعمل بالقرائن ن ثابتٌ؛ لأن القرائنَ 
ی الات إن اليه كر ما بانب لس رولیت استدل الحاکم الذي حکم بین يوسُفَ 
وامرأة العزیز بقد الثوب؛ قَال ان کات قمیصۂ فَد من قبل فَصَدَقَتَ وهر كيين رین 
کان قميضه. قد من گت زین ارود 408 4ك:١-؛27].‏ ووجهه أنه اذا كان ق من 
بل فمعناء ہ أنه هو الذي أقبل علیها؛ ارات التخلص منه فقّدّت قمیصه وإذا كان فد ف 
دب فهي التي لجفته: وأفسکث بقمیصه حتی قَدَته. 

وعلی کل حال فان الا فعمول با وقد مر علينا کی تمان وين هذاء متها لو آن 
شخصًا ليس عليه عْترف وآخر عليه غُتْرَةٌ ومعه غترت وقد هَرَبَء والاول يَلْحَقَه ویقول: 
أعطني غترت. فهل يبل قول اللاحتی؟ 

قول: نعم بقل مع أن الغترةً بي هذا الرجل الهارب لکن نقولْ: لدينا قرينةٌ وهي 





A J 
fe التق ل‎ 


وجودٌ هذا ليس عليه شيءٌ» وهذا معه اثنتانِء فهذه قرينةٌ يُحْكُمُ مها لهذا المُدّعِي. 

وكذلك لو تََارَعٌ الزوجان في أغراض البيتٍء فإنا تَقُولُ: ما يَضْلّْحُ للمرأة فهو للزوجة؛ 
وما يَصْلّحٌ للرجل فهو للزوج. وهناك آشیاء كثيرةٌ ین هذا النوع» فالمهجٌ أن الرسولٌ كَل 
عيلبالقرية. 00000 ۱ 

+ ضا مشروعية نصيحة الإنسانٍ بتقوى الله تعالى والصبر؛ لقوله كل لفاطمة: 
«فاتقي الله واضبري». وهذا أمرٌّ لها بالصبر على ما أُخبرَتْ به والصبرٍ عل المع مبة ا 
تبرت بہا؛ لأنَّ فاطمةً سوف یلها الحزنُ بالخبر وبالمخبّر بەہ فأمرّها أن ّي الله وتضيرٌ 
عل هذا وهذا. 

وت اہ راز ثناء الانسان على نفسه ہما هو فيه للمصلحة؛ لقوله 355: «فإته عم 
السلف آنا لك». نعم واه هو نعم السلفٌ لها؛ لأنْ من أول مَن یدخل في شفاعته 
فاطمة خا وهو سلف الأمة كلها صلواث اللہ عليه وسلامه» فهو نِعْمَ السلف لها ولعباد 
الله الصالحينَ من هذه الأمةء لکن إذا لم يكن في ذلك الثناء مصلحةء فانه لا ينغي للانسان 
أن يكي نفسه لما یخی عليه من العجب. 


و 
مر ۳٤‏ 


)١7(‏ باب من قَصَائِل أمرْ سَلَمَةَ ام المُؤْمِنِينَ جفا. 

ود قال الامام مسلم تھ 

)٤(-۰‏ حَدّئنى ءَ عبد یبن وه ومد عَبْدٍ الأعلّى القييي کلام عَن 
تور -قال ان )و حدتنا مُعْتَمز بن سُلَبَانَ -قال: سَممٰت أبي حَدَثَنا و غنان» عَنْ ع 
سین قال: لا کو إن ستطفت أو من یل الشوق ولا آججر من یج ین فان 
مَعْرَكة الشّْطَانِ وبا ينْصِبٌ رات ال رواٹ أن حبرل علي السام ئی نيال ون 
ا قال: عل تحت نم تم تال نيال و لم سلمة. «مَنْ هَذًا؟). آو کا قال: 
ری قال: ات م سل ام الله مَا > َه لاه عتی معت طب نري الله 
َي خب خبره أو کیا قال: قال : فقلث لابي ان ٹن سَمعت هَذًا؟ قال: من كام إن ند 

AIS 


ت۶۸ 
۴ ما 


# یه e‏ اذ ع 





(۱۷) باب من قَضَائِل ریم المُؤمِنِينَ ُا 

نم قال المَام مم تاه ۱ 

(٤ ۱۱‏ د وة ب ان ی مك حتت لل بن ییالب 
کر و سو سی عَنْ ماش نت لح نایم مین ال ال 

سول اللہ پےل: «] سکن لحَافابيأطرلکن ی َالت: فک بَتطاوَلنَ نهر اطول بدا 
قالث: قکانث اطول + لاه كانت ث تَعْمَل بدا وَتصَدّق 

چقوله: وک يّاه. تن رضي الله عنهن أن المراةالطول لح لهذا أخذن قَصَبة 
ے ير LS‏ 

ناذا قال قائل: ما الذي حِلَهَنٌ على هذا السوال؟ 

فالجواب: أن الذي حلَھنٌ عليه هو شدةٌ اشتياقِهنَ لمصاحبة الب يكل له إذا مات 
النبي تل تفرقواء فسألنه یهن أسرعٌ لحوقًا به» لاشْتيَاقِهنَ بل مصاحبيه تفا 

فان قال قائل :هل کر رضي الله عنهن یعس أن الب بك سیمو قبلَهُن؟ 

فالحواب: أن هذا يُحْمَلُ على التقدير وليس على اليقين» ویکون المرا: افر موقت 
قبلناء فأينا أسرعٌ لحوقًا بك. 

وعند البخاري: أن بعض أزواج النبي یه قلن له: أينا أسرع بك لحوقًا؟ 

قال الحافظ رن في «فتح الباري» (۳/ TA“‏ ۲۸۸): 

قوله: «أسرعٌ بك لحوقا». منصوبٌ على التمييزء وكذا قوله یداه و«أطولُكٌن» مرفوعٌ على 
أنه خبرٌ مبتدإمحذوفي. 

قوله: «فاخذوا قصبة يذرعونها"؛ أي: بُقَدُرُونّھا بذراع کل واحدة منهن وإنما ذگره 
ہر ود رت 07 اور دلق اول دام 
اوان شنت سوی تی و ی «أطولکن» 
يناسبٌ ذلك» وإ لقال: «طولاکرا» قوله: (فکانت سودة) زاد اب سعد» عن عفان عن 
أبي عَوانّة بهذا الإسنادٍ لبنت زمعة بنَ قيس». 


.)١570( البخاري‎ هجرخ]]١(‎ 


ناخ ج o‏ 


توله: «أطولهنَ یدا». في رواية عفان «ذراعا». وهي تَعَینْ نهن فهمنَ من لفظ الید 
الجارحة. 

قوله: «فعلمنا پد ای لما ماتث اول سات لحوفا. 

قولّه : «أنماء بالفتح»و(الصدقة) بالرفع؛ و(طول بدها) بالنصب؛ لانه الخبر. 

قولّه: اوکائت أسرعنا». كذا وقع في الصحيح بغیرِ تعيينٍ» وقح في «التاريخ الصغیر» 
a‏ ساس می سپ یی آسرعنا الخ). وكذا اخ جه 
البيهقي في «الدلائل»؛ وابن ع حبان في «صحیحه؛: بن طريقٍ العباس الدوري» عن موسى» 
وكذا في رواية عفان عند أده وابن سعد عنه «قال ابن سعو: قال لنا محمد بی عه - يعني : 
الواقدي - هذا الحديث ول في سودة» وإنما هو في زين بنتِ جحش» : فهي آول نسائه به 
لحوقًاء وتوفیث في خلافة عمل وبّقیث سودةٌ إلى أن توفیث في خلافة اوه و ال ده 
آربع وخسین *. 

قال ابن بطال: هذا الحدیث سقط مو زینت لاتفاتي أهل السیر على أن زينب أول 
مَنْ مات من أزواج انب گل يعني أن الصواب: وکانث زينبُ أسرّعنا إلخ» ولکن يُعَكْرٌ 
على هذا التأويل تلك الروایات المتقدّمة المصرح فيها بأن ال موود وات رط 
الحافظ أبي عم الصدي : ظاهرٌ هذا اللفظٍ أن سودةً كانت آسرع وهو خلاف المعروفٍ عند 
آمل العلم أن زين آول من مات من الأزواج ؛ ثم نله عن مالك من روايته عن الواقدي» 
قال: ویقوّیه رواية عائشةً بنتِ طلحة 

وقال اب الجوزی: هذا الحديث غلط من , بعض الرواقٍء والعجبٌ من البخاري كيف لم 
ية عليهء ولا صحاب التعاليق» ولا عم بفساد ذلك الخطابي؛ فإنه فسّره وقال: لحوقٌ 
سودة به من أعلام النبوة . کل ذلك وهب وانما هي زینت. فإنها کانث فک بالعطاء 

كما رواه مسلمٌ من طریق عائشة بنتِ طلحة عن عائشة بلفظ «فکانت أطولنا يدا زینب؛ 
لأنہا كانت تَعْمل وتَتصَدَّقٌ». انتهی ۱ 

وتلقی مُغلطاي کلام ابن الجوزيٌ فجِرَّمَ به» ول ينه لہ وقد جمع بعضهم بَيْنَ 
لروايتين» فقال الطييي: يمكنٌ أن يقال فیما روا البخاري: المراڈ الحاضراث من أزواجه 
دون زینب» وکانت سودة أولَھنٌ موتا. قلتٌ: وقد وقع نحوه نی کلام مُغْلطايء لکن یعکر 
على هذا أن في رواية یحی بن حا عند ابن حبانَ أن نساء الب للا اجْتَممْنَ عنده» ‏ تغاوز 





اب فلا کت 


Rn ب مس اتاق وس سر - ہے مس ےن‎ a 


OT TT OT TOT 
في «تاریخه» باسنادٍ صحيح إلى سعيدٍ بن هلال أنه قال: ماتث سودةٌ في خلافة عم وجرّم‎ 
الذعبيّ في «التاريخ الكبير» بان ماتث في آخر خلافة عم‎ 

وقال ابن سيدٍ الناس: إنه المشهورٌ. وهذا یخالف ما أطلقه الشيخ مُحِي الدين حیث 
قال: أجم جُمَع آهل السير على أن زینبَ ول مَن ماتَ من أزواجه. 

وسبقه إلى نقل الاتفاق ابن بطالٍ كما تقدّم» ويمكنٌ الجواب: بأن النقل مقيد 
اس لا لاتم اع الک سن نز اب 

اما على قول الواقديّ الذي تقّم فلا یح وقد تمعن ابن بطالِ أن الضمیر في 
7 «فکانث». لزينبء وذكَرْتُ ما عكر علیه» لکن یمک أن یکول تفسيرٌه بسودةً من 

بعض الرواۃ؛ لکون غيرها لم يتقدّمْ له ذکرّ فلما يَطَلِعْ على قصة زینبّ؛ وکونها ول 
الأزواج لحوثً به جمّل الضما: ا 

وهذا عندي من أبي عَوَان فقد خالقه في ذلك ابن عيينة» عن فراس» كما قرأت بخط 
ابن رشيدٍء أنه قرأه بخط أبي القاسم ابن الوردء ول أَقِفْ إلى الآن على رواية ابن عیینةً هذه 
لکن روّى يونس بن بکیر ف #زیادات المغازي». والبيهقي في «الدلائل» بإسناده عنه» عن 
زكريا ین أبي زائدگ عن الشعبيٌ التصریع بأن ذلك لزينبَ» لکن قصّر زكريا في إسناده فلم 
کُر مسروقًا ولا عائشت ولفظه: «قأْنَ النسوةٌ لرسول الله يكلِِ: أينا أسرعٌ بك نُحوقًا؟ قال: 
أطولْكُنّ یداه فأخذنَ يَتَذارَعْنَ یهن آطول یداه فلما توفیث زينبُ علمْنَ نها كانت أطولّهنَ 
يدا في الخير والصدقة». 

ویژیده أيضًا: ما روی الحاکم في المناقب من مستدرکه ین طریق یحبی بن سعيل» عن 
عمرةء عن عائشة» قالت: «قال رسول الله كل لازواجه: «أسرعكُنَ لحوفا ی ارک یا 
قالتْ عائشة: فكنًا إذا اجتما في بيت إحدانا بعد وفاة رسولٍ اله او نمدٌ أيدينا في الجدار 
نتطاولء فلم برل نفعل ذلك حتى توفیّث زینبُٔ بت جحش - وكانت امرأةً ة قصيرة» ول کن 
أطولّنا - فعرّفنا حینثزِ أن النيّ كل نما أراد بطول اليد الصدقة» وکانث زینت امرأةٌ صناعةٌ بال 
وكانت نب خر وتصدی ني سبیل اللہ قال الحاكم : على شرط مسلم؟ انتهی. 

وهي رواية مفسّرةٌ مبينة مر جحة لرواية عائشةً نشة بنت طلحت اع اج نكت تان ترفن 
والدلیل على أن عائشة لا تَعْنِي سودةء قولها: «فعلمنا بعدٌه. إذ قد آخبرت عن سودة بالطول 





الحقيقيء ول دک سب الرجوع عن الحقيقة إلى المجاز الا الموتّء فإذا طلّب الساممٌ 
سبب العدولِ لم يَجِدْ إلا الإضمارٌ مع أنه يَصْلّحُّ أن یکونٌ المعنی: فعلمنا بعد أن المخبر 
ہیر یں یو و ا پٹ 
ب» فيتَعيّنُ الحمل عليه وهو من باب إضمار ما لا يَصْلَّحُ يره کقوله تعالی: ی 
يت + جا ©6 ۳۲:821]. قال الزین بن المنير: وجه الجمع أن قولّها «فعلمنا بعذه 
یر إشعارًا قويًا أبن حملْنَ طول اليد على ظاهره» ثم علمْنَ بعد ذلك خلاقّه» وأنه كنايةٌ عن 
كثرة الصدقةء والذي عَلِمْتَهُ آخرًا حلاف ما اعتقدئه أولاءوقد انحصّر الثاني في زین للاتفاق 
على أنها أولھنٌ موتاه فتعيّنَ أن تکونْ هي المرادة. وكذلك ؛ بقیةُ الضمائر بعد قوله «فكانث» 
واشتَغْتّی عن تسميتها لشهرتها بذلك. انتهی. 

وقال الکرمانی: یحتمل أن یقال: إن في الحدیثِ اختصارًا أو اكتفاءً بشهرة القصة 
لزينب» ویژول الکلام بأن الضميرٌ ر جَمَ إلى المرأة التي عَم رسول الله هة آنا اول مَنْ 
يَلْحَقُ به» وكانت كثيرة الصدقة. 

قلث:الاول هو المعتمد» وكأن هذا هو الس في کون البخاري حدَّفَ لفط سودةً ین 
سياق الحديث لما أخرّجه في الصحيح لِعليه بالوهم فيه» وإنه لما ساقه في «التاریخ» 
بإثباتٍ ذكرها ذگر ما یرد عليه ین طريقٍ الشعبيٌ أيضًاء عن عبدٍ الرحمن بن أبزى» قال: 
صلیت مع عمرٌ على أمٌ المؤمنينَ زینب بنتِ جحشء وكانت أول نساء النبيّ پل لحوقا به» 
وقد تقدّم الکلامٌ على تاريخ وفاتها في کتاب الجنائزء وأنه سنة عشرين. وروی ابن سعد من 
طریقِ برزة بنت رافع» قالت: «لما خرجّ العطاء آرسَل عمز إلى زینب بنتٍ جحش بالاي 
لاہ میت زسم بثوب» وأمرث بتفرقته» إلى أن کشت الثوت فوجدت تحته خسة 
وئمانین دراه ثم قالث: الله لا لٹ رک عطاء لعمر تعد عامي هذا فماتث» فکانث ول 
آزواج النبيّ وك لحوقا به. 

وروی ابن أبي خيثمة» ِن طريق القاسم بنِ معن» قال: كانت زينبٌ او نساء الب 5 
لحوقّا به. نهده روایاث کل ةبعش ها بعضاء خضل ین مجموجها انان رواية الى غوانة 
a‏ رو سای GS‏ و سس 
بنت زمعة وكانث كثيرةً الصدقةء فعلمنا أنه قال: «أطولكن يدا بالصدقة قةِ». هذا لفظهُ عند ابن 
ان عن ری الس اه هه هن اس ھی الحراني عنه» 





٠‏ فأخذْنَ قصبة فجعلْنَ يذْرَعنهاء فکانث سودةٌ أسرعَهنَّ به لحوقا» وکانث أطولهنٌ يدا وکان 
ذلك من کثرة الصدقة». وهذا السیاق لا یَختّیل التأویل إلا أنه محمولٌ على ما تقدّم ذکزه 
وي ری و وی ساس .اھ 
هو المعتمك أنه وهم ین الراوي حيث سمّاها سودة وهي زینبه واللفظ الذي معنا: 
افعلمنا بَعدٌ) : يذل بظاهره عل أنهم عَلِموا أن المراة كثرةٌ لصدققء لأن زينبٌ ماتث آولا. 
وقد یقال: إن النبی هه ل يُعينها ليجتهدنّ في الصدقة 4 
جح 00ؤ کے 
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م قال الا (مَامُ التو 
(۱۸) باب من قصَائل َم أَيْمَنَ جشنا. 
قال الإمَامُ مُسْلِعٌ كنانه: ۰ 

۱۰۲ -(۲۸۰۳) حَدکنا ابو كريب محمد بن ن العلای نک و عن شيا ن بن 
لمیر عن ابت عَنْ نس قَالَ: نطق رسو ال إلى ام ین َانطَلَفْتُ مَعه تاک 
إِنَاءَ فيه شُرَابٌ. قال: فلاآذري أَصَاَ قنْهُ صان أو لم بر فجَعلَتْ تخب له ور عَليْه. 

)1404(-٠١ ۳‏ لتا میرن زپ خرن عون ام لکلا لسن 
میرن تپ من آي قال: اک ابو ره ند سول هلر اَل بت إلى 
من رورا کیا کال 1 الله و یور ف تین یه یکت فقالا لها: ما یکیك ما 
عِنْدَ اللہ خي لرَُولِه يكله؟ فَقَالَتْ: ما آکيآن لا أكون ألم أن م ا عند اللو رز سوله پل 
رن كي لوق انطع ین لو هينه ی البْكَاءِ فَجَعَلَايبِكِيَانِ مَعَهَا. 

ال الإمَامُ اتوي كناثه 4 في وح جع تنلپ ۱6/۱۰۱ 

قوله: «قال أبو بكر بعد وفاة رسول اللہ پا لعمر عواشنه: انطلق بنا إلى أم أيمن نزورهاء 
كما كان رسول اللہ ية يزورها» فيه: زيارة الصالحين وفضلهاء وزيارة الصالح لمن هو 
دونه» وزيارة الانسان لمن كان صديقه یزوره» ولأهل ود صدیقه» وزيارة جماعة من الرجال 
للمرأة الصالحة» وسماع كلامهاء واستصحاب العالم والكبير صاحبًا له في الزيارة» والعيادة» 
ونحوهما. والبكاء حزنًا على فراق الصالحين والأصحاب» وان كانوا قد انتقلوا إلى أفضل 
مما كانوا عليه. واللہ أعلم.اه 


ذا 
رشب 





ای د 9۵ 


(۱۹) باب من سَائل م سیم مر آتس بن مالك وبلال با 
مق ل الامام میم رن : 
یس مر وو 


40-١‏ علقَ عسو فطع عر .قاذ با 
بن عبد ال عَنْ انس قَالَ: ی لا جن على أعد ینعی رل 
لیم که ان سل لیا یل له في فك ققال: «ني آرحمهاهفتل أحُوهَا مم 

)۲٤٥٤٢(-۹٥‏ وَحَدَتَت ا ن آي تر حدر ييي ابْنّ الشري- حد ں 
ملم ن ابت مَنْ أن يه عَنٍ اي يكل ال :خلت الج قمعت فة فلت 2 
مَذَا؟ فَالوا: َو الْتعَيصَاءُبِنْتُ يان لس بن مَالِكِ». 

۱۰۹ -(۲6۰۷) دق و جَعْمَر محمد : نا لتا ريد نی باب آخبرني عب 
مین سل[ بر حت بن انکور ن جار ندیه سول ده وی قال: 
ریت لح ریت انراة أبي طلح نم سیم َة آمامي فاد بلال ۳ 

2-8880 
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۰ 


قال الامام اي کنانه: 
(. من قَصَائْلٍ أبي طنعة الانضا ريي رضي الله لله تَعَانَى عَنه. 
م قال الإِمَامُ منم اه 
۰۷-(۲۱64) حدئني محمد ؛ بن حاتم بن مَيِمُونِ دتا به حدنتا ليان ین 


مر ر مر ھ 


مره عَنْ اب عَنْ انس قال: ات ان اي طَلْحَة ینام سیم قات لمھھا: 
نآ َة نيه حتّى ون عر ال فَحَاءَ فق فور بث له عَشَاءُ َكل وَسَرِبَ» 


نقال 1 صن مهوت تم لت تب رأٹ قذ َي راب 
مِنھاء قَالت: یا با طلحة آرایت لو أن و ما آعازوا حربُم ۾ هل بَيْتِء فَطلبُوا ماه : هم 


أن »ال آ۷. ال فاختیب ابتك . قَال: نت وقال: ركني خی تلطخت» 
کم خر ټني بابٔني . قاط حَبَّى آنی رَممُولٌ اللہ يلف َا رهب کان ال رمئول اللہ ا: 


5 


کے 
و 
۲) باب 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸44). 
(۲) آخرجه البخاري .)۳٦۷۹(‏ 





5 رَد اله لک في غاب یک . قال: فحملّت. قال کان سول الوذ في سر جي مع 
ان سول اللہ 4 إا أى امب ِن سر لا برها رو تیالو 7 نضربها 
الْمَخَاضُء قاحس لها و طَلْحَة د وَانطلق سول الله پچ2. قال: ول أبُو طَلْحَة: إِنّكَ 


4 کر وو 


لتعلم وب نجي أن أخرج مع رولك إا حرج وال ما له وق ینت 
یا ری قل: فو م سیم یا با طَلْحَة مَا ما أذ الَِّي كنت اج اطلق. انطلت. ال 
ر ره لْمَخاض جین یم لاه الث لي أمي: بات لا مه اعد 

عدو به ی سول اللہ اة. َل أضْبَحَ و بج احْتملء قانطلقت به ی ر شل الہپ 7 
ادف مه ويسم فل آي ال لعل أ لیم وَلدَثْ؟» . ات : َعم . وضع المي 7 
قال: : وجئت وو في جر وق سول نف اكه في 

فيو حَتَى داب نَا في في اي َجَعَل الصَبِي يَتَلّمَظهًا. قَال: فقال ر سول اللہ كلة: 
«نظروا إلى حب الآنصار لكر . قال: فْمَسَحَ وَجْهَهُ وسه عَبْد ال . 

(..) حا أَحْمَدُ خمد بحس نن زا لکا قرو ب عاص حلا لمك نی نود 
دتتا ابت حكني اس بْنُمَالِكِه قال: مَاتَ ابن لأبي لح .وف الْحَدِیثَ بوئله. 

ج ای و ای 2۷ھ کد ی ر ا 
كان زوج أم أنس بن مالك يكُم. وكان هذا الصّبيي يشتكى فخرج أبو طلحة لبعض حاجاته 
فقبض الصّبي. يعني: مات. 

وني رواية أخرى: أنه لما رجع سأل أمّه عنه فقال: كيف ابني؟ قالت: «هو أسكن ما 
يكون» وصّدقت في قولها هو أسكن ما يكون لأنّه مات ولا شکون أعظم من الموت. 

وأبو طلحة د فهم أنه أسكنٌ ما يكون من المرض وآنه في عافية فقدّمت له العشاء 
فتعشَّى على أن ابنه بریء وطيب ثم أصاب منها -يعني: جامعها-» فلما انتهى قالت له: 
«واروا السَبي» أي: ادفنوا الصَّبِي فإنّه قد مات: 

فلما أصبح أبو طلحة ہلل وَوَارَى الصَّبِي وعلم بذلك الرسول ہچ 

فسأل: «هل أعرستم اللیلة؟. قال: نعم» فدعا لهما بالبركة «بارك الله لكا في غابر 
ليلتكما» فولدت غلامًا سمّاه عبد اللہ وكان لهذا الولد تسعة أولاد كلهم يقرءون القرآن 





.)۵1۷۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


ببركة دعاء الرسول. ۱ 

ین ی ا بای 
إلى أن : قول لزوجها ها القول وتواري ہی بج رتو یھ 
«أدفنوا الولد». 

وفي هذا: دليل: على جواز التورية يغني: أن کم لإنسان یکلام تخالف نيه ما في 
ظاهر هذا الكلام. سے سر ہے سرت معی آخر مرجوح لکن 
هو المراد في نی المتكلم فيظهر خلاف ما يريد. 

وهذا جائز ولكنه لا ينبغي إلا للحاجة إذا احتاج الإنسان إليه لمصلحة أو دفع مضرة 
فليوار» وأما مع عدم الحاجة فلا ينبغي أن يواري؛ لاه إذا وازی وظهر الأمر على خلاف ما یه 
المخاطب نسب هذا المُواري إلى الكذب وأساء الظَّن به لکن إذا دعت الحاجة فلا بأس. 

ومن التّورية المفيدة التي يحتاج إليها الإنسان: لو أن شيخصًا ظالمًا يأخذ أموال الناس بغير 
حق وأودع إنسان عندك مالا قال: هذا مالي عندك وديعة أخشى أن يطّلع عليه هذا الم فيأخذه. 

فجاء الظالم إليك وسألك هل عندك مال لفلان؟ فقلت: واه ما عندي شيء. 

والمُخَاطبٍ ین أن هذا نفي وأن المعنى ما عندي له شيء. لکن أنت تنوي ب(ما) 
الذي؛ أي: الذي عندي له شيء فيكون هذا الکلام متا لا منفیّاء هذا من التورية المباحة 
بل المطلوبة إذا دعت الحاجة إليها. 

وني هذا الحديث: أن الرسول يك لما جاء أنس بن مالك بأخيه من مه ابن أبي طلحة 
جاء به إلى النبي يِل ومعه تمرات فأخذه النبي بي ومضغ التمرات ثم جعلها في في 
الصبي؛ أي: أدخلها في فمه وحنکه؛ أي: أدخل أصبعه وداره فی که وذلك تبرگا بريق 
الرّسول 08134 ليكون أول ما يَصل إلى بطن هذا الصبي ريق الرسول عليه الصلاة 
والسلام» وكان الصحابة يفعلون هذا إذا ولد لهم أولاد بنین وبنات جاءوا بهم إلى رسول الله 
ا وجاءًوا بالتمرات معهم من أجل أن يحنكه. 

وهذا التحنيك هل هو لبركة ريق الّبي ية أو من أجل أن يصل الّمر إلى معدة الصّبِي 
قبل كل شيء؟ 

إن قلنا بالاوّل صار التّحنيك من خصائص الرسول كَل 
لأنه لا أحد یت بريقه وعرقه إلا رسول اللہ پٹ . 





۱۳ 1 ۰ ب 3 









پر و پ او 
aA‏ 
سے" ٠‏ 


وان قلنا بالثاني إِله من أجل التّمرات يكون هو أول ما يصل إلى معدة الصبي؛ لاله یکون 





تا یا رو 






لها بمئزلة الدباغ فإننا نقول: کل مولود يُحنّك. 
وی هذ الحديث: آية من آيات الله کب حيث دَعَا لهذا الصبي فبارك الله فيه وفي عقبه 
موز 


وکان له كما ذکرنا تسعة من الولد كلهم یقرءون القرآن ببركة دعاء الرّسول 


قال النبي ب : «إنَّ أحبٌّ أسمائكم إلى الله عبد اللہ وعبد الرّحمن»”". 
وأما ما يُروى أنَّ: «خير الأسماء ما مد وعید» فلا أصل له ولیس حديئًا عن 





رسول الله . 
الحديث الصحيح: «أحبٌ الأسماء إلى اللہ عبد الرّحمن وعبد الله وأصدقها حارث 
وهمام»؛ لانها مُطابقة للواقع. 
فكل واحد من بني آدم حارث یعمل» وکل واحد من بني آدم هَمَّامم يهم وینوی ویقصد 
وله إرادة» قال اللہ تعالی: مه آلانتن نک كايح إل ريك كدعا فيد )€ (لفا:-]. کل 
إنسان یعمل؛ ولهذا ينبغي للانسان أن يختار لأبنائه وبناته أحسن الأسماء لینال بذلك الأجر 


ولیکون مُحسنا لأبنائه وبناته. 
آما أن يأتي بأسماء غريبة على المجتمع؛ فان هذا قد یوجب مضایقات نفسية للابناء 
والبنات في المستقبل ویکون کل هم ينال الولد من هذا الاسم فعليك إثمه ووباله؛ لأنك 
أنت المتسبب لمضایقته بهذا الاسم الغریب الذي يشار إليه ویقال انظر إلى هذا الاسم» انظر 
إلى هذا الاسم!!؛ ولهذا ينبغي للإنسان أن يختار أحسن الأسماء. 
ويحرم أن يسمي الإنسان أسماء من خصائص أسماء الكفار مثل: «جورج» وما أشبه 
ذلك من الأسماء التي يتلقب بها الکفار؛ لأن هذا من باب التشبه بهم» وقد قال النبي كا 
امن تشبه بقوم فهو منهم) ''۔ 
ویجب علينا نحن المسلمين أن نكره الكفار كرمًا عظيمّاء وأن نعاديهم» وأن نعلم أنهم 
(۱)آخرجه مسلم (۲۱۳۲). ۱ 
(")قال العجلوني في «کشف الخفا» :)۲٤٤(‏ «قال السخاوي: وأما ما يذكر على الالسنة: «خير الأسماء ما 


حمد أو عبد» فباطل). اه 
(۳)آخرجه أبو داود (4۰۳۱)) وأحد (۲/ ۰ وقال الشیخ أحمد شاکر ف99: |سناده صحیح. 


۰ سر ۷ ئ۷ ۷۸ 1 91 
ے۶ ا 
ےت و 





أعداء لنا مهما تزينوا لنا وتقربوا لنا فهم أعداؤنا حمّا وأعداء الله كل وأعداء الملائكة 
وأعداء الأنبياء وأعداء الصالحين» فهم أعداء ولو تلبسوا بالصداقة أو زعموا أنهم أصدقاء 
فإنهم والله هم الأعداء» فیجب أن نعاديهم ولا نفرق بين الكفار الذين لهم شأن وقيمة في 
العالم أو الكفار الذين ليس لهم شأن! 

حتى الخدم والخادمات يجب أن نكره أن يكون في بلدنا خادم أو خادمة من غير المسلمین 
لاسيما وأن نبينا محمدًا يك يقول: «أَخْرِجُوا الود وَالنّصَارَى مِنْ جَربْرَة العرب؛ ''' ويقول: 
اج اهود وَالنصَارَى ین جَزيرٍَ العَرَبٍ حلی لا َد إلَامُسل)» 47 ویقول في مرض موتہہ في 
آخر حياته وهو يودع الامة: جوا لش کین ین جر لعرب» ۳ 

وبعض الناس الآن يخير بين عامل مسلم وعامل کافر فیختار الکافر نسأل الله العافیت 
قلوب زائغة ضالةء ليست إلى الحق مائلةء يزين لهم الشیطان آعمالهم یقولون کنبّا وزورًا 
وبهتانًا: إن الکافر أخلص في عمله من المسلم! أعوذ بالله! 

يقولون: إن الكافر لا يصلي بل يستغل وقته في العمل في وقت الصلاة» ولا يطلب 
الذهاب إلى العمرة أو الحج ولا یصومء هو دائمًا في عمل. 

ولا يهمهم هذا الشيء مع أن خالق الأرض.والسموات يقول: # ولمبد مَوَمنْ خرن 
مر ولو اجک وكيك لخد ال الا وام يتوا إلى اج وَالْمَمْفْرَة یزاوه :۷۷۱ 
فیجب علیکم أيها الاخوة -يا من استمعتم إلى قولنا هذا- أن تنصحوا |خوانکم الذین 
اغتروا وزين لهم الشیطان جلب الکفار إلى بلادنا خدمًا وعمالا وما آشبه ذلك» يجب أن 
یعلموا أن في ذلك إعانة للکفار على المسلمین. 

لان هؤلاء الکفار يؤدون ضرائب لحكوماتهم لتقويتها على المسلمين. 

والشواهد على هذا كثيرة» فالواجب علينا أن نتجنب الكفار بقدر ما نستطیم» فلا 
نتسمى بأسمائهم ولا نوادهم ولا نحترمهم ولا نبدؤهم بالسلام ولا نفسح لهم؛ الطريق لأن 


(۱) آخرجه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (۲۳۶) من حديث أبي عبيدة» وأخرجه الفاكهي نی «أخبار 
مكة» (۱۷۹))ء والبزار في «مسنده» (۲۳۰/ کشف) والخطيب في «الفصل للوصل المدرج» 
(۸۹۰/۲) من حديث عمر» ومن وجه آخر عن عمر» وأخرجه مسلم )۱۷٦۷(‏ كما في التعليق التالي. 

(۲)آخرجه مسلم (۱۷۱۷). 

(۲) آخرجه البخاري (۳۰۵۳)» ومسلم (۱۱۳۷). 





الرسول يكل بقول: دلا تبدءوا و رلا النْصَاری السام َإِذا لقيتموهم في الطريق 
قاضطروهم إلى أَضْيَتِه ضيقه؛ ": 

اين نحن من هذه التعلیمات!؟ أين نحن من كلام الرسول لا الذي لا ينطق عن 
الهوی؟ لماذا لا نحذر إذا کثر فینا الخبث من 0 استيقظ النبي 85044 
محمرًا وجهه فقال: دلا إِلَه إلا الو ول لِعرَبِ من شر قد اقترَبٌ» - إنذار وتحذین ول 
للعرب: حملة لواء الاسلام من شر قد اقترب - یم الوم يمن ردم م یجوم وَمَأْجُوجَ 0 
هذه». وقال بأصبعه الإبهام والسبابةء قالت زینب: : یا رَشول الو أنَهلَكُ وَفینا الصَّالِحُونَ؟ 
قَال: َعَم إا کثر الحَبث؛ ۲ 

الخبث العملي والخبث البشري! 

إذا کثر الخبث في أعمالنا فنحن عرضة للهلاك إذا کثر البشر النجس في بلادنا فنحن 
عرضة للهلاك والواقع شاهد بهذا نسأل اللہ أن يحمي بلادنا من أعدائنا الظاهرين 
والباطنين» وأن يكبت المنافقين والکفار ويجعل كيدهم ني نحورهمٍ إنه جواد شیم 

جترلها: رايت َو ا قَوما أَعَارُوا عَارِيتهُم آغل بت نم طَلبُوا عاریتهم للم آن 
يَمْتَعُوهُمْ؟ قال: لاء فقالث: فاختسب ابك». 

يعني: آن الأولاد عندنا عارية وهم ملك له وين متى شاء آخذهم» فضربت له هذا المثل 
من أجل أن یقتنم» ویحتسب الاجر على الله . 

وهذا يدل: على ذکائها ها وعلی أنها امرأة عاقلة صابرة محتسبة والا فإن الام كالأب 
ینالها من الحزن على ولدها مثل ما ينال الأب» وربما تکون آشد حزنًا لضعفها وعدم صبرها. 

وني هذا الحديث :بركة دعاء النبي َة حيث إنه كان له تسعة من الولد كلهم يقرءٌون القرآن. 

وفيه: كرامة لابي طلحة طلث؛ لأن أبا طلحة كان قد خرج مع النبي ِا في سفر وكانت 
معه أم سليم بعد أن ملت. فلما رجع النبي ی من السفر أتاها المخاض- أي: جاءها 
الطلق- قبل أن يصلوا إلى المدينة وكان الرسول جَكةِ: «لا یُجب أن بُطرق أَهْلَهُ طروقا» ""آي: 





(١)أخرجه‏ مسلم .)۲۱٦۷(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (۷٣۳۳)ء‏ ومسلم (۲۸۸۰). 
(۳)أخرجه البخاري (٥٥٥٢)ء‏ ومسلم (۷۱۵). 


سو رو می کم اج 

ناج من و 
لا يحب أن یدخل علیهم ليلا دون أن یخبرهم بالقدوم. فدعا أبو طلحة ننه ربه وقال: 
معه وقد أصابني ما تری -يناجي ربه 8#ة- تقول أمّ سلیم: افما وّجدت الذي كنت وجدته 
من قبل» يعني: هان علیها الطلق ولا کانہا تطلق. 

قالت آم سلیم لزوجها آبي طلحة: انطلق» فانطلق» ودخل المدينة مع رسول اللہ جک 

ولما وصلوا إلى المدينة وضعت. ففي هذا: کرامة لابي طلحة ولف حیث خفف اللہ 
الطلق على امرأته بدعائه» ثم لما وضعت قالت أم سلیم لابنها أنس بن مالك وهو أخو هذا 
الحمل الذي ولد من أمه. 

قالت: احتمله إلى رسول اللہ ككل أي : اذهب به» كما هي عادة أهل المدينة؛ إذا ولد لهم 
ولد؛ یأتون به إلى رسول اللہ َه ومعهم تمر فیأخذ الرسول ية التمرة فیمضغھا بفمه ثم 
يحنك بها الصبي؛ لان في ذلك فائدتین: 

الاولی: بركة ريق النبي گل وکان الصحابة يك یتبرکون بریق النبي ی وبعرقه» حتی 
إنه من عادتهم أنه إذا كان في الصباح وصلوا الفجر أتوا بآنية فيها ماء» فغمس الرسول يلا 
يليه ي المای وعرك يديه فی الماء فيأتي الصبیان سپذا الماء ثم ينطلقون به إلى أهليهم 





يتبركون بأثر النبي يكيل . 

وكان الصحابة إذا توضأ النبي با5 كادوا يقتتلون على وضوئه؛ أي: فضل الماء 
يتبركون به» وكذلك من عرقه وشعره. 

حتى كان عند أم سَلمة - إحدى زوجات الرسول ی وإحدى أمهات المؤمنين 


-عندها جلجل من فضة أي مثل (الطابوق) فيه شعرات من شعر النبي يل يستشفون با 
أي: يأتون بشعرتين أو ثلاث فيضعونها في الماء» ثم يحركونها من أجل أن يتبركوا بهذا 
الماء لکن هذا حاص بالنبي بل 

الفائدة الثانية: من التمر الذي كان يحنكه الصبیان أن شرف نع وفيه فائدة 


(۱)مع التنبيه على أن لا یعلم بقاء أي أثر من آثار النبي وَل ليتبرك بهاء وهذا من عظم حكمة الله درءًا 
یہ امو او ا و ا ا سے اللي 
على أن هذا خاص بالرسول يه وراجع کتاب: «التوسل- أنواعه وأحكامه» للعلامة الألباني لكق 





للمعدة فإذا كان أول ما يصيب الطفل مما يصل إلى معدته من التمر کان ذلك خيرًا للمعدة. 
فحنکه الرسول بل ودعا له بالب رکة. 
والشاهد من هذا الحدیث: أن أ شلیم قالت لابي طلحة احتسب ابنك: أي اصبر على 
ما أصابك من فقده» واحتسب الاجر على اللہء والله الموفق. 
088 -ے> 





ال الإمَامُ َو کتلثہ: 
(۲۱) باب من فّانل بال جولننه. 

م قال الامام مشیم رف 5 

)۲٢٥۸(-۸‏ حَدکتا عبيد بن يميش ومد مد بن الْعَلاو لاني ٠‏ فالا: دتا بو 
e EEE‏ نم بر لفط 4- دكت آي دک 
و ین لوي يَحْبَى مید سوبي عَنْ أي ره عَنْ اي 2 هُرَيْرَة قال: قال ر سول اللو پیا 
یلان ند لا ر 5 بلال حَدثْني پار جى َكَل َمل نك و في الإسّلام منفعة فاني 

سَمفث الله خشف تَعْليكَ : ين دی في اجه ال بلال: ما عملت عَعَلَا في الاسلام 
اي تين ل ا بط هر طهُورًا اما في ساعة ین بل ولا هار لا لك 
الور ماكب الله لي أن ۱ 

في هذا الحدیثِ دليل :على استحباب الصلاةٍ عند الوضوء في أي وقتٍ كان في النهارِء أو 
في اللیل. 

وفیه:دلیل على رجحان القولٍ الصحيح: أنَّ ذوات الاسباپ ليس عنها نفک نفل 
له سببٌ فصلّه عند وجود سبيه في أي وقتء فعل هذا لو دل الإنسان المسجة بعد أن 
صلی العصر أیْصَلّي تحیةً المسجد؟ : نعم؛ لأنَّ لها سبباء حتّی لو دحل قبل غروب الشمس 
بدقائق» فانه لا يجلسٌ حتى يُصَلّي ركعتين» وكذلك لو طاف في ی ساعةء فانه یُصَلي 
ركعتي الطوافي: وهل يُصَلّي لو کسفتِ الشمس بعد العصر؟ 

الجوابٌ:نعم. يُصَلَي. ۱ 

وهل يُصَلَّى إذا غربت كاسفة؟ 


(١لأخرجه‏ البخاري (۱۱۶۹). 


الجواب: عر موم ی بای 
والحكمة في ذلك مع وجود النصوصي: 3 أصلّ النهي لثلا يتشبة المسلم بالکفارِ الذين 
يسجدون للشمس؛ وإذا کان السب ظاهرًا فالتشبه بعيدٌ؛ لأنَّ الصلاءً حینٹذ تحال على 
السبب. فإذا كان السبت ظاهرًا فالتشبه بعيد. 

وفيه: الشهادة لبلالِ بأنه في الجنة؛ ويؤخدٌ من قوله: دك بين يدي في الجنق». 

وفیه دلیل: عل أن المجتهد قد یکون میا وقد یکون ما فهنا بلال اسات: لام 
الرسول ب آقزّہ وعماژ لمّا تمرّعٌ في الصعید حين أصابته الجنابة اخطا؛ ولهذا علّمه الي 


کار ماذا يصنع من 
ASCE‏ 


تچ 


قال الامام التووي كاه 
(۲۲) باب من كَصَائْلٍ عَبْد الله ن مَسْعُود وَأمَه ضي الله تعاتی َنْهْمَا 
0ا ا 5 0س 

۱۹ -(1409) لاب نالرت التصبوي مهل ب نا عَثآنَ وَعَيْدَ ا له بن ار 
ن رُرَارَةَ لحَضرّمي وَسُوَيْد ِن سَعِيدٍ وید وان شجاع: قال مهل وناب آخیرنا وال 
الاخرونّ: حَدننَا علي ن نهر عن الامش عن اتراهيی عَنْ عَلْقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله قَال: 
لیا رلت هذه الآية: 9 لیس عل الب .منوا وعماوامَلحت 2 یت یما دا ما ما رم 
رعولوا لمحتم اتقو اموا > زللثاقة:۲۹۳. إلى آخر الآيق تال لي زرل الله ار «قیل لي: 
نت ینهم». 

۰-(۲۲۰) حدکنا إِسْحَاقٌ نریم الحنظلي مس -وَاللّمْظ لائن 
رافع-قال إسْحَاق: ره وال ان رافع: حدنتا ییحی بن بن دی دنا ابن آيي رَد عَنْ 
یی عَنْ بي إِسْحَاقَ: عَنٍ السود بن يزيد عَنْ اي موی قَالَ: ینت آنا وجي ین يمن 
ا چنا وت کی اب سمو وه إلا ين أل نب لول الله كل ین کرو دلوم 
ومهم لَهُ ”؟ 


o2 


.)۷۹۸( )خرجه البخاري (۳۳۸) ومسلم‎ ١( 
.)٤۳۸٤( ]خر جه البخاري‎ ۲( 





(. را بر سر کر 
بيد عن آي باق أله سی هه الأمنوة ايقول: نتيمت أا مر بقول: لد قدت اا 
وَأَخِي ه مِنَ اليمَنِ . فد کر بمثله اچ 


۱-..) حا عير نع عزبه ومد بن المُتتى وَابْنُ بشار قالوا: حدکتا عَبْد 


و 


ال خن عن فيان عَن بي َال عن الاو عَنْ ابي ۸ موستی» ال :میت و سول الله 
اة آنا رى عبد وین أل ی آز ما ذگرین تخو هذا 
۲-(۲۹۱) حدثتا مد ن الى وا بر لفط لاہن الم - قالا: حدثتا 


ر سر 4۵ 


محمد بن جعفر دنا سُعْب عَنْ 9 إِممْحَاقٌ» قال: سَمِعْتٌ با الأخوّصء ال : شهدت با 
موی ابا نود ین مات انی نو قل د صَاہ: بر رك نف ال 
إن لْتَ لا ره جين یر 

۳-(...) حکا ابو ریب محمد بی الملای کاخ یبن ادم دک فطبَة هون 
عَبْدِالمَزِي عَنِ لامش ی س0 كنا في دار يي 
ل دون 
مس و: ما أَعْلَمُرَ سول اللہ يل ترك بَعْدهُ ألم ب) لاله ین هَذَا القائم قال و وت 
یت عبنم ره رت ځرت 


(..) عيام بن زرا نت ميد اللہ سر اب وستى- ڪن يان عن 
و ام و بر يتسد وید و 
وب قال: یت شش تفت زب E"‏ 


م 9 م- 


و یرہ ایر اي ؛ رتا عَبْدَةٌ بر 3 حدثتا 
الأَعْمَشء عَنْ قق عَنْ عَبْد اللا أله قال: رس ےک وم بوم تیم > 
لقف .]٦١١‏ َل عَلَى رامعم تا مروني آن آفرآ؟ ملد ترا عَلَى ر شو لب 
سین سوه و وق عم أَضْحَابُ سول اللو يك آي زو و 
ك دا أَهْلَمُ مي ني لرحلت الیه. ال شقیق تر بعد محمد يكل فا سوت 








اليلق ھ 1 2۵ 
أحَدَا يو دك عَليْه لا وی 

۱۰ -(۲4۱۳) دا و کربب دک خی بن آم لب عن لغش ۹ 
مشیم عَنْ مَسْرُوقء عَنْ عَبد الله قال: وَالَذِي لاله غير ره تان کاب الو سول نم 
عد وٹ و رن لآ گنت وم عن هو أَهْلَمْ بکتاب الله مني 
له الإبل ریت له 

قال جنه هذا لأمرين: 

الأمر الأول: الحدّثْ بنعمة الول عليه حيث أعطاہ من علوم القرآنِ ما م يعطه أحدًا. 

والثاني: حث الناس على الأخذٍ عنه؛ لأنهم إذا عَلِمُوا أنه في هذه المنزلة من كتاب الله 
حرصوا على الأخذٍ عنه. وليس غرضه بهذا أن يتمدّحَ أو أن يفخرٌ آماع الناس» فان هذا بعيدٌ 
أن يقح من مثل عبد الله بن مسعود طقلثته. 

والعلماء هرفك ما زالوا يثنون على مصنفاتهم من أجل أن ينتفع الناس بهاء لا من أجل 
أن يفخروا بها على الناس» فإذا أخبر الإنسان عن نفیه بمثل هذا الخبر وهو مطابنٌ للواقع 
يريد هذا فلا بأس به ولا يقال: إن هذا الرَّجِلّ افتخر بهذا الشيی بل یقال: هذا من باب 
التّحدثِ بالثعم وحث الناس على أن يتلقوا العلم عنه. 

وفي هذا: دليلٌ على جواز شا رل في طلب العم وهو كذلك» وما زال التّلِفُ 
والخلفُ أيضًا يرحلون لطلب العلم؛ ويشيك إلى ٠‏ هذا قول ال يكل: «مَنْ سك طَرِيقًا 
یس فيه عِلیا سَهُلَ الله له به طريقا إلى ال جَنَّ" فان هذا يشملٌ الطريق في البلدٍ والطرينّ 
في خارج البلده كما یشمل الطريقٌ الحسّي والطريق المعنوي في مراجعة الکتب وكتابة العلم 
وما أشبه ذلك. 

SS 
ثم َال امام ملم رنه‎ 


س 


۳ وظ سم ۰ مر 5 بر 65 کس 
)۲٥٢٢(-٦‏ نک ابو بر بن أبي د شيية ) شیب ومد بنْعَبد الله بن نمی قالا: حَدلتا وكيم 


(۱) آخرجه البخاري (۵۰۰۲). 
(۲؛ انظر التعلیق السابق. 
(۲) آخرجه مسلم (۲۹۹۹). 





حَدَّثنَا العش عَنْ شَقِيقِ» عَنْ موق قَالَ: ای يل مس صا قد رہ 
نگ نمی جنله- گرا یوم عبد الله بن نوی ققال: قد کرم جلد ل له بنذ کی 
مت ی سول اللہ كه مت رول اللہ َه يتقول: اخذوا القرآن من رمة: من ان ام 


عند دارو معا ین ټل ون نب ام موی يم فد 


۷ -(. .) دک یه بن ستوب ورب خرب ون بن اي سی او خدثتا 
جر من وب یر سج کی ال بن عفد در 


- 


سول الله دو ۳۳ رن ین ان مد ا 
وب یس لآ AE‏ وخرف لم یکره 
7ے وو شو 
َير وله قول . 


0 .) خن ابو بر نآ کت رو ان فل حَدََّنا و ماه عَن الأعمش 
تیف أي بغ عط بي ةق دا ند 

ےت 8 م المُکتی ابن بان قَالا: نان أبي َڍي. ح وحدئني بشر ین 
َال آخبرنا محمد -يَعْني : ان جنقر- کلام عَنْ شم شب عن الأغمش باستایهی وَاخْتلنَا 
عَنْ شُعبَة شَعْبَة في نيق الأربعَةٍ 


ر مر و ر سے ويم o‏ سر و4 دا 


۳-۸( ..) اکا غ بی ی وه ن بشار قالا: خدئنا حمد بن جَعفره خد 


شبن عَمْرو نرق ن رايم عَنْ مرو قال: مو اس رب 
عَمْرِو فقال: اك رَجُل لا ارال اجه بعد ما سَوفت ین رَسُولِ اللہ 3 يَقُولُ: «استقر 


لن من أَرْبَعة: م شش ملم میت بي کب نزن 


(. ..) داد لب ما دنا آبي دنا مب شمه بدا الإمنتاي وَرَا: قال شعبَة 
ا هذبن لا آذري بای دا 

و ری اہر یت «حذوا القَرْآنَ من 
الا وهذا یشمل آخذه کل 





.)٦۹۹۹( آخرجه البخاري‎ )١( 








الا وق و 


آما سالم فهو موی أبي حذيفة. 
وما ورد في هذا الحدیثِ يراد به القراءات التي جمعها عثمان یه وأمّا قراءة ابن 
مسعود التي خالفَ فيها القراءات التي جمعها عثمانْ فقد اعتبرّها العلماء شاد 
ی2008 کے 
نم قال الامام ملم کانه: 
-- ورد , 


۱۱۹ ون ۲) حدئنا محمد ن الملتی حدتتا ۳ داوق عدي ۲ شم عن قَتَادَةٌ ال 


فت انا يول ل: جَمَعَ ارآ عَلَى َد ر سول اللہ پل أزبعة هم ی الأنصَار معاد 
ہے ين کعب کمب وَرَيْدُ بن تب ویو َي . قال قَتَادةٌ نت لاس من ابو رَید؟ قَالَ: اعد 


۶ و سے )١(‏ 


سر وبر ۰ 


۰-(. .)يو سین معب دنت مرو بن عَاصم؛ حَدَنتا م 

حَدگتا اده قال: لت لانس بْنِ مَالِكِ: مَنْ جَمَم اْقرآن عَلَی عَهْدِ رز سول اللہ ؟ قَال: 
تنا من الم ی بونج ون ی ی لصا 
بکتی: با رد 

0 ول «آبو زید». 

قال القسطلاني کلنہ: 

«وتقدم في مناقب زيد من طريق شعبة» قلت لانس: مَن أبو زيد؟ قَالَ: أحد عمومتي. 
ونقدم بیان الاختلاف في اسم أبي زید! 

وقال في الموطن المشار إليه 

افقیل هو: سعد بن عبيد بن نعمان بن قيس بن أوس» وقيل: اسمه معبد أحد الأربعة 
الذين جمعوا القرآن على عهده ية ومات ولا عقب له واستبعد ابن الأثير أن یکون هذا یئن 
جمعوا القرآن. ۱ 

قال: ون اديت يروي اسن بعالك کرس رو اس ری و و ي 
من بني عدي بن النجار» وهو خزرجي فکیف يكون هذا وهو أوسي» فليس في الحدیثِ ما 
ينفي جمعه من غير المذكورين. اه 


.)0۰۰۳( أخرجه البخاري‎ )١( 





ر سر کي رھ 


۲-(۷۹۹) حدتتا هداب بن حال حدئنا مم حَدلتا اده عَنْ آنس بن مَالِكِ؛ أنَّ 
سول اللہ پل ال لأر*: 71 الله يق آمرني آن قرا عَلَيِكَ». قال: الله ماني لَكَ؟ قَالَ: 
الله سد ِي». قال: فَجَمَل ی يي . 


بر سر 


۲ -(...) دتا محمد بن المکتی وَابْنُ بشاں تالا حدئنا حعد بن جغقر دنت 
کل وو ° or Sg‏ ۾ ت ۴ ا ۴ ا و 
شعبّة» قال: سَوعت قتادة يُحَدث عَن انس بن مَالِكِ فال: قال رَسُول اللہ پا لابی ُن کمب: 
گے کے ہے ۰ 0-1 و ۷ 4 9 مر کے 1 مر 
إن الله أ ني آن أقرأ عليك: لر یک آلزن کرو 4 70 . قال: وَساني ؟ قال: «نْعَم». 
قال: فبکی . 
722 ر _ چ سر ہے ان 07 5 سا رتس # و 


(...) حَدئزيه تی بن خبیب. حَدثتا خالد -يَعْني: ابْنَ الحَارثْ- حَدَئا شعبة عَنْ 


ەم و ۰ بی 


سر نے و و ۶ دس 2 ير 
قتادة فال: ممعت أنْسًا یقول: قال رز 


(۲4) باب من فُضَائل سَغد بن مُقَاذْ «ولنته. 


نَم قال الامامْ میم کلنه: 


)۲٢٦٢(-٣‏ حلئنا عَبد بن حُمَيْلٍ أَخَْرنَا عَبْدُ الرراق خیرنا ان رج أخبرني 


گے ام سر سر سر و سم 7 رھ A‏ گے مر عاص رل 9 7 اڑھیے۔زھ سم 
ابو الزتیر؛ أنه سَمع جابر بْنّ عَبْدِ الله یبقول: قال رَسُول الله هة وَجَتَارَة سعد بن مُعاذ ین 
1 ےو فان ر )۲( 8 1 
ايدِیہم: «اهتز لها عرش الرحمن؛ : 

7 مر کے جه ۳۳ ر ٦ ۰ ٥ا ۰ ۰ 1 o‏ مر ج کے ہے ھ2 

۹4-...) دنا مرو النَاقِك دتا عَبْد الله بن إذريس الأودي, نا الآغعش» 

9 مر ® م و و 4 0 ی[ 17 4 6 مر الى مر‎ ۳ or 
عَنْ آبي سفیان. عَنْ جابر قال: قال رَسُول الله و «اهتز عرش الرَحَمَنِ لِمَوتِ سَمّد بن‎ 
۱ معاذ».‎ 


(۱) أخرجه البخاري (4410). 
(۲) أخرجه البخاري (۳۸۰۳). 





این از 8 
بْنُ عَبْدِ الله الرزيء حدکتا عَبْد الاب بن عطاء لاف 
نع عن کا عق َس ب ال بي لو قا ره ترما تن 
سَعْدًا-: اهر ها رش الرَّحَمَنِ). 

)١458(-15‏ حَدَّكَنا محمد بن الْمكی, وَابنْ ن شار قَالا: حَدکتا ند بن جمفر 
شب عَنْ آيي إِسْحَاقٌ» قال: سَوعْتُ ابرا ب يقول: يت رول الل يك ل خر 
عل شحو نیون ون ليها تقال : ارہ ین لين لى لايل سنو نن 
مان في الج کر نها رال 

(...) حَدتتا آخمد بن عَبْد ده لضبي ٠‏ نا ابو داز د حتا شب اني بو نحا 
ال سَوفت اباب ازب یو ا سول له بوب حرير. گر العییت فا 
قال: ابْن عَبْدَةَ وی و دای دا شم حدئني اده عَن انس بن ماللیه عَن الب پل 


۵-(۲۱۷) حَدتدَا مد بن 


ء حَدَتتًا 


بتو هَذًا آوبوثله بوتله 

(. ..) خدثتا محمد 2 بن مرو بْن جَبَلَةَ ۳ کت الد د شُعْبة بهَذَا لیب 
ep‏ وب 

۲۸۱۹-۷) تتا رن عزب. حنکا بوس بن ده دک شان عَنْ ات 
د نک لش باه اَم رسو لب ینس وا نی عن الربر 
فَعَجب الئاس منها فقال: وَاذِي تفس حو بيو إن مال سند بن مُمَاذ في الج خسن ا 
من هَذَا». 

یع و 


). .)لاهن شار لتا مایمن نو حلا هرب ارہ عن تا عَنْ 
اس | انیم دوم الْجَندَلِ دی لرمئول الله ل حل کر نو وم > ر فيه وَكانَ 


هی عَنِ لیر 

في هذا الحدیت: بیان فضيلة سعد بن معاذ + فمنادیله في الجنة خيرٌ من هذه 
العويرة: ۱ 1 

وفيه: الشهادة لسعدٍ بن معا أنه في الجنة؛ لان كوئّه له مناديل في الجنة يَسْتَلْزِمُ أن يَكُونَ 
شاملا 


.)۳۲٣۹( أخرجه البخاري‎ )١( 





وقد قررنا فیما سبّق أن مذهب أهل السنة والجماعة أنہم لا يَشْهَدُون بالجنة إلا لمن 
شهد له البي عتا اوغا 

فالوصف: کان تَقُولَ: أَشْهَدُ لکل مؤمن بانه في الجنة. وهذا لا يَنْطَبِقٌ على کل واحدٍ 
بعیزہہ أو تقول: أَشْهَدُ على أن کل من تل في سبیل الله فهو شهيدٌ. وهذا حقٌّء لکن لا تَمْهَد 
بذلك لشخص بعينه. 

أما الشهادً بالعين: فان الذين هد لهم الرسول بل بالجنة کثیرون» منهم 
العشرة الذين حم جعهم الرسول يفي حدیثِ واحيا"' » ومنهم: : عكاشة شي حبك قل 





الرسول 845315 له: إنك ممن يدْحْلٌ الجنةً بغير حساب ولا عذاب" . ومنهم: سعد بن 

معا وغیزهم کثیرون» فهژلاء تشه لهم بالجنة بالعین. ۱ ۱ 
وفي هذا الحدیث: دلیل على أنه لا باس أن يَنْمَصِلَ الاسٹثناء والمستثنى منه» ودل لهذا 

أيضًا قول العباس بن عبدٍ المطلب لما خطب النب 113 وین أن مكة حراعٌ حشیشهاه 


وشجرهاء فلما انتهی قال العبَّاسٌ: إلا الاذحر. فقال يق «إلا الاذحَر ۳۷ . ۱ ۱ 
8جو ہے ظ 
نم قال الام التووي تن 


سس 
م یر 


)٥‏ باب من قصَائل آبي دُجَانَةَ سماك بن حَرَشَةَ رضي الله َال عنه. 
حَدکتا بو پر بن أبي شیف دتتا ان عنکا خد بن سل حدثتا 
بت مس أن وک الل دوع كقال: منیا ني هَذَا؟». موا 
2 یم کل نان هم یقول أن آنا . كَالّ: من یاه بحََهِ؟». الق جم الوم فقال 
e‏ جانة: آنا آخذ ڏه بحق. قال: فا كملق به اء م المُشْرِكِينَ. 
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(۱) آخرجه الترمذي »)۳۷۸٤(‏ وابن ماجه (۱۳۳)ء والبيهقي في «الکبری» (۲/ ۱۷). 
)۲( آخرجه البخاري (154۱)؛ ومسلم (۲۲۰). 
(۳) آخرجه البخاري (۱۸۳۳) ومسلم (۱۳۵۳). 








ی ره AY‏ 
م +« امو ار یو 
اناد بر ۳ 


٦)‏ ) باب من کال الله ن غر ن کرام 
والد جَابر رضي الله تقاتی عتلما. 


مق الإمام مسلم کنا ره : 


0 لله بن عُمَرَ الواربري وَعَمْرٌو الاق کلام عَنْ سيان 
ل یڈ ل علق سا بۇ 5 ل موعت ابْنّ الک يَقُول: ستوفث جابر بر 
بد اله قول: ک یزم ايء باي مسبى وق یل قال: فَأَرَدْتٌ أن أَركَم الوب 
تتهاني قزمي. نع آرذث آن زع لوب قنهاني قزمي. رنه سول اللہ یا أو مر یہ نع 


یع صَوْتَ بكب آز صان فقال: «من هَذِو؟1. َقَالوا: بت عَمرو أو خت عمرو فقال: 
۱ وَلِمَ تبكي؟ نا الب المَلاكة ُظِلهُ جيه ختی رَفِع»0". 
۰ -(. ٤ھ"‏ بیع وت جن جر او اي پیت 


وہ ود وس 


POET‏ 9 جعت نگ عرو تک 


ہے ے٤‏ نطو ف 


فقال ر سول الله مت «تنكيه أ لاتکیه ما رل الْمَائِكَةظِلهبأِحَيهَا حى رقمو 
(. )کشت علق َْخ نگ عانعن کش 


مر 0 مر ليه رع نے 


بن برای أَحْبرَنَا ءَ عبد الرَراق» حدلتا مَعْمَرٌ ٠‏ کلام عَنْ حن بن مکی عَنْ جابر بهذا 
ليث می أ ابن جرج ليس في ریو دز ملک وبکاء الباكيّة . 


سے سے کی رحب مر 


ر سر سے ا ور مس 


3 .) دتا مح بن خمد ن آيي حلفي دتتا زراب عدي ابرا مد الل بن 
ري ڪن بد الگریم عَنْ محمد بن المُنگڍرء عَنْ جاب قَال: جيء بابي بو آخد معا 
فوضع بين يدي اي كله . فذکر نخو حَدِيثِهِمْ . 

أبوه هو عب او بن حرام یه وهو الذي کلمه ال تعالى کفاځا"» وقال له: «تمنّ عليٌ؛ 
قال: انی يا رب أن أرجعٌ إلى الدنيا فأفتل فيك مرةً أخرى» . فقال: «إني قد قضیت أہم 


(۱) أخرجه البخاري (۱۲۹۳). 
(۲) أي: مواجهة. ليس بينهما حجاب. ولا رسول «النهاية» لابن الأثير (ك ف ح). 





إليها لا يُرجعون؛''' 
وهذا من فضائله ومناقبه انه 


- 


و ص 
2 َم قال الإِمَامُ میم ۳ 


بر بی سے 


۷3 -(۲4۷۲) دنا ٍسحاق بْنُ رن سيط دنا حم ْنُ صلم عَنْ تابن 
ان نمَو عن أبِي بره أ اليك کان ١‏ في مَغرَى له َأ ء له عَليْه تال لاضخابه: 
اهل تَفقدُونَ ین أح؟». َالو :نَم فلا رفک و نم قَال: عون ین أح؟». 
لو ا نمی انا ول كت نع قال: هل کر نآ قَالُوا: لا . كَالَ: لكي 
فد لیب فاطُو لفق فوجَدوه[لی جنپ سَبمَ سبع قد تلهم نم وه ی 
ی ےل كو فوقف عليه فقال: «فتل سَبْعَة سبع كم وه ذا يئي وا م هذا ني ون یاه 7 
وضع علی اذہ َس له إلا سا ای ل :حر هوضع في بر ون یز 

قال الوم لتزوي ناته في «شَرْح صَحبٔح مُسلم؛ (1/ 4۰ 

قوله: «کان في مغرّى له»؛ أي: نی سفر غزو. وفي حديثه أن الشهید لا یفسل» ولا یصل 
عليه. قوله لل: «هذا مني وأنا منه» معناه: المبالغة في اتحاد طريقتهماء واتفاقهما نی طاعة 
اللہ تعای.اه 

دز سے 


ماس مرت و وو م 


۲-(۲۹۷۳) حَدَتَتا هداب بن حال الازدي حَدَتَنا سلیان بن المفیرقه آخیرنا حمید 





(۱) أخرجه الترمذي (۳۰۱۰)ء وابن ماجه (۱۹۰ء ٠‏ ۰) وقال الشیخ الالباني تناه في تعلیقه على اسنن 
ابن ماجه»: حسن. 





لین جوز 
سے ت مر و 2 ۳ 


ن لا عَنْ عون الصَاوِتء قال: َال و در حَرَجْتا ین قومتا غفار وکانوا يُحِلونَ 
اهر لرا رجت ا اي ایس وأمتاء رتا عَلَى حال لتا رما الا وَأَحْسَنَ 
و لب رجت منت عاّت نش تجء مان کت 
ليا الي قبل : :ما مَا جو ہے سو و 
را مرت فاخت تھا ولق ال عفر تزا بع 
مگ قات آتیش من با نب تفای نع هن یشب بصرمینا 
وما مه . قال: وذ ی ان یپ کی آن تیش له تابن لك 
لِمَنْ. قال: له . فلث: فَأَبْنَ تَوَجَهُ؟ قال: نوج وجه حیث پُوجھني ی أصلي وتات عثی إِنا 
گا ین اجر الل أت کائی اء نكري اش فقال نس ل: إن بي حَاجة مَك 
فاكفني. طاق یش حلى کی که را َلَىَ؛ نع جَاءَ قفلث: ما ما صَتَمُتَ؟ قال: لقیت 
رجلا بِمَكَة عَلَى دينك يَرْحُمُ أن الله آرسکه. قلت: فا بقول النّاس: قال: يَقولُونَ: سَاعِرٌ 
کاهن سَاحر. وَكَانَ یش أَحَدَ الشعراء. قال اتس : لقد مَمِعْتٌ قول الک ۰ ا هو بقولهی 
لد وضفت وله عى آفراء الشنی )ب ی لان اح بَغدي؛ + مه الِإ 
صَايقٌ وم لبون ال قلتُ: يني ئی أب تن قَال: ی مک فَتصَتَفْتُ 
رجلا مته َقلت: :ین هَذَا اي تر ته الصَابِىَ؟ اسار إلى فقال: الصا ال على أل 
الوادي گل مترة وَعَظم عثی رز ث ميا عَلَىَّ. قال: ارم حِينَ ازتقعْت» كَأني 
کے ما تال : ات يٽ رَمْرَم فلت عَني الدمَاءَ وشربت من مانهاء وَلقَد لت يا ابن 
ایی تلاین يي َي ټوم ما كان لي طَمَام ِا ما َر سوت عثی تكَسَرَتْ مک طني 
َا وجذث علی کہدی سُْفة جُوع. تال قيا أل َكة في یل راء وضچیان إذ صرب 
عَلَى یهن ٠‏ یا بطوف بِالبيتِ أَحَد وَامْر رن ینم تم ان (سافا وَنَائلةَ. قَال: کا حل 
في طَوَافهاء فقلت: : لكا احم الأخرى. قال: ق تاتا عَنْ توله). قال: أا عَلن 
فقلت: :وف ادغ[ ي لا ني. ا فَانطلقَتًا تو نت ولا وتقولان: و کان ها اد ین 
نار ال ماستفبله ر سول الہ پل ومع عبط ال «مَا لک؟». تال الصَابىٌ 
يْنَ الكَحبَةِ واستارهاه قال: «ما قال لک؟». فَالنا: إل ال کا کی تا لقم ا کول 
الله كل حَتّی استلم الحَجَر وطاف بِالبیْتِ ہُو وَصاجبہ ؟ صلی فک ققی لاه (فاک و 


س قرو و 


و کت آنا ول من حََاهُ بج الإسلام -عَال- فقلت السام عَلَيِكَ یا سول الله. ال 





«وَعَلَيِكَ وَرَحْمَةُ .نم قال: من أنت؟». قال قلْث: : ین غِمَار. قال: وی بیو قَوَصَمَ 
أصَاِمَُ على بهت لت في تفي : کر أن اله میت إلى غِفَار. دعت آذ دعي 
صَاحي وان ألم ني م دم داس فم قل متي كنت ھا هُنا؟. قَالَ: قلتُ: قد 

گنت ها هتا مکی ین بل ذم قال: من كان يُطوِمُك؟. قَالَ: فلت ماکان لي 


طعا اما زر قسینت علی تَكَسَرَتْ ث عُكَنُ طني وما اج عَلّی کيدي سُحْفَة جو 
قال: : فنا مباركة. ها مام طم» ال او بكر: يا سول اللو ادن لي في طَعَايه اليه . 


و سس ور رز رطق 


قاطا سول الله وأو بکرواطفت مه فة فت ابو کر بَا فَجَعَلَ يَف يض لتا ین ربيب 
سیف وَكَانَ تیک او طَعَام آل با م برت تا برت مت لول اللہ ل قل 


م وٹ لی رش تن رب قهز أن ت ميل ني قَوْمَكَ سی الله 
أن هم بل اجر فيهم؟». نیت أَيْسّا: فقال: ما صَدَمْتَ؟ فلث: صَئَمْتُ آئی قد 
تور و1 تا بي رب عَنْ ينك فلي قذ ألمت وَصَدَّفتُ. تا ان 
فقالث: ما بي رَعْبَةَ عَنْ دییکاه فَإني قد اسلمث وصدفت. فاحتملنا حى ای قوما فِفَارا 


۵ ۸ و رصح و ال la‏ 


الم بضفهم کان ومهم يه وح ايه وکان سَيْدَهُم. ول تفه ذا یم 
۱ سول الله كلل الْمَدِيئةَ أَسْلمنًا. قم سول ال مضه لباقي وجَاءت 
ملم ققالوا: يا سول الله وتا نسم عَلَى الِّي آسلموا عَلیه. فَأْمْلَمُواء فقال رَسُول الله 
يكل «غِمَارٌ عَفَرَ الله ها اسم سَالَمَها له ۱ 
). .) لت منکاق بن هی لحني بر را النضر ؛ و کیلب عا سا : بن 
ال ق حلئنا حمَيْد بُنْ ملال بهذا الامننای وراد بَعْد قوله: قَلتٌ: نس على نب 
فانظر. قَال: نم وکن لی حر ین أل مه َه یل 
). «) علا بلقل لعي حلي م بي یل ن عون عن 
حمر حَمَيْ ن هلال ڪن عَبْدِ َبْدِ الله بن الصایت. قَالَ: ال ابو راب أي لت سک سين قبل 
ع يو . قال: قلتُ: ن كنت بوج قال: :َيْتُ وج اله افص الْحَدِيتَ 
لیم بث سین بن لمیر ال في الْحَدِيثِ: اقرا إلى رجل يِنَ الكهَانِ . قال: :لم 
و و ایس له ال: قأذتا صرمته مه ما لی صزميتا. قال ايسا 
في حَدِيئه: : قال: فجاء لني د فطاتٍ یب نیرف خلت انم -قَالَ- فا 
ني لول سح الوسلام قال: قلت: الام عَلَيِكَ یا سول اللَّه. كَالَ: دَوَعَلَيْكَ 


الین د 0 
السلا من ن آنت؟». وفي حَدِيئِهِ أنضًا فَقَال: من گم أت ما هُنا؟». قَال: قلت: منذ خمس 
عَشْرَةَ . وفید فقال ابو بکر: الجن بَا الل . ۱ 

۱۳۳ - ۲0۷) امن حمل بن ْو شيب ايم نا 


ول۶ ۔ہ اف 


في یا ای الفط نایم ال دنا عبد ال حمن من ن مهيي حدتا لْعّی بن 
مید يي عَنْ آيي جنر قن ان عباس فا 0 بح با دز 5 اي هبعک قال لأجيو: 
ہیں ما مد مل أيه ابر ین الاو 
فامْمَعْ دن قوله: ثم يني . فانطلق لاخر حلی یم مک و وسوع ین فول د ثم جع | عم إلى أبي 
کر ققال: راب با کر نی کات ور . فَقَال: ما كيبي في رت . 
رود وحمل هل ها ما ی فيم مک نی الَْسجِد قامس اي ولا يِه ور 
ن حم حى رکه -يَعْني: الليْل- فَاضْطجَم ٠‏ راہ علي قرف أله غريب 5 راه 
عه بع فلم يأل واجد نه صاب عَنْ ىء حى فیح ؛ م اختمل قري واه إلى 
نجي فطل َك اليم رل ری ای د على نشی على مضه مر به علي فقال: 
٦٤ص‏ ی 
ی إا گان بوم ایب فعل فل تیف َلِمَع كم کال ود آزي 
آفدمك هَذَا الْبََد؟ قال: إِنْ ا فطیتتي هدا وميا لترشدني فَعَلتُ . ففعل فأخبره فقا 
ع هو و جضت کی فى ا ا شب اعد قد 
ي یش ال ون مطَبْتُ اي حى تذل ملي مل فانطلق ينا یقفوه حٌى دحل 
ی اي يك ول ممه نسح ِن ولو اسم کا ال له التي کل «ارجع إلى 
ويك تارمن - حى یت آثري» . فقال: وَالَِّي تفيي بيد ڍو لأصْرّحَنَ با ین هرا 
حَرجَ حنَى آئی الْمسْحدَ نای بأعلَى صَوْته: هد آن ل إل الله ون محگذا رَسُول الله 
وار الوم َضَرٌ وه حَنّى آضجموه اتی اعباس فَأَكَبٌ عَلَيْ َقَالَ: کم اَن تَْلَمُونَ أله 
ین قار أن ریق جار گم ی الام عم IGT‏ م عاد من لد بولا وَنارُوا 
ای قضربوه قاکت عَليه الاس اَن . 
ےجوو ہے 


.)۳۸٦۱( آخرجه البخاري‎ )١( 





1 
ہد الله عن بیان عن فیس 
۱ 9۶ ۳ وھ مس 6 َ‫ 9« ےم 
وی عا کرو تو کو و وپ ی لد عن 
یاه قال: ٹچ کے ن أبي حازم ول قال < جریر جریر بْنْ عَبْدِ الله مَا حبني رَسُو الله 
دم :8+ ت دَلَاَآنِي لا حك . 
.(-۵٥‏ > لته أ بغر بن یی دا کی َو أسامة مق عَنْ ٍستاهیل. ح 
ود ے 6 


لت ابن نمی لد الله بْنُ زفریش» ناویل عَنْ فقس عَنْ جرب قال: ما 
حجني ر سول اللہ ل من ْنَم لمت ولا رآ التبم في وجي . . راد ان نی في ديه 
عن ین ٍذریس: لد شوت له ي لا بت عَلَى الیل فَصَرَبٌ بيده في صَدْرِي وقال: 
الله کیٹ نه واجعله هادیا دیا مهییا». 

٦-۔(٢۷٢۲)‏ حلي عبد الحَوید : بن ن ان یرتا خالد» مَنْ ین ن سء 2 
جُریں قَال: كان في الْجَامِلْة يت يقال له: ذو اصق وَكَانَ بل له: الْكَمة اليانية 
وَالْكَعبَةَ الشامیگ فَقَالَ سول اللہ 4: «هل آنت مرجي يِن ذي لد وَالكَمَة اليازية 
والشامة؟». رت له في مات وَحَمْسِينَ ین اخس فَكَسَرْنَاه وَفلَنَا مَنْ وجدنا عنده 
یه قأخیرنه. قال: دما لتا ولگخمی. 

۷-۔(. ..) لا ناب تاو را ریز عن بل بن بي حال مَنْ 
يس بن آيي حازم ن جربر نب اللو جلي ال قال لي ر سول اللہ پ: دیا جرین 
لا ريي ین ذي َو یت عم کان يد عَی كَعْبَةَ اليانية. قال: : رت في َي 
مائو ارس ون لا انت بت عَلَى الیل فَذَكَرْتٌ دك لرسُول الله له فَضَر رب يده في 
صدري فقال: لعف وله مایا هه قَال: فطل موقا هل نقث جر 
ی رَسُولِ الله 5 رجلا یشوه يُكُتى : 4 ئی زسول الله ف قا 2 ما جنك 





(۱) آخرجه البخاري (۳۸۲۲). 
(۲) آخرجه البخاري (۳۰۲۰). 


Va AKI EDC‏ ہو رت 





کچ ہت ورجَالها نس 
مات . 

(...) حَدَتا آبو بکر بن أبي یب حدتا وَكِيعٌ اح حلا ان ثعبي ا آي 5 
وح نع مان ح وَحدکا نأي مر لکت عون الفراري. 
بل لد إن رای نتا بو سام لهم عن یل ِهَذَا الاستای وَقَالَ في 

دِيثِ مروان: فَجَاء بر جریر بو رطا خصین بن رة مد سر اي 

هذا فيه أيضًا: : الدعاۂ للشخص دون أن يدعر الإنسان لفیه»حیث قال الرسول اہ 
لم بن که وَاجْمَلَهُ هَادِيًا مهدیّا» هاديًا ا للناس مهدي من قیلك؛ لاہ لیس كل هاد یکون 
مهديّاء قد يكون نُ الإنسانٌ هادي لکنه ضالٌ والعیاذ باللہ كما قال تعال: هدوش ال مرب لحم 
00 امَاتنت:۲۳]. وقال تعالى ممتهم أ بک دعوت ال ألكار 6 [التكقة: ١‏ :]. فالهادي 
إذا م يكن مهدي فقد تكون هدایته شرا عليه وعلى غيره. 

وني هذا أيضا: دليلٌ على أن الإنسانَ قد یکونُ مُبارگا على قومه يؤخذ من قوله: فَدَمَا 
لاحم حمس وَخَيِْهَاه وهو كذلك. فان الله تعالى قد یرف القبیلۃً بشخص واحدٍ منهاء يكون 


مشهورًا بالكر م أو مشهورًا بالشجاعة أو مشهورًا بالعلم أو ما آشبه ذلك فيرفع الله به قبيلته. 
١‏ 88ج ہے 


) )باب یی عَبْدٍ الله بن مَبّاس نبفا. 
تم قال الامام ملم رنه 

۸-(۲۹۷۷) حدنا زیر بن خزرب یوبن الط قالا: دنا ام بن 
یس حا همع يکي کل : ستیفت ی الَو بن يي يزيد يُحَدّتُ ھن ابن 
باس اي ا أ لاه نت له وَضُوءا ل رج قال: : هن وضع هذا . -في 
رواية رُعير الوا تفي راڌ آيي بكر لت ابن عباس . قال: : الله فَقَهَهُ هه 

تا تولہ: «وضوءا». به بفتح الواو: ای مس رت الفعل. 

نی السو زی سل براه هذا ماه زو مر رف الفعل قیل: شرع 


8ن 


(۱) آخرجه البخاري .)۱٤۳(‏ 





في الوضوء. بة عم ار 
جه وقوله: «اللهمَ هه 4. يشل کل مسائل الدين؛ الهلمية والعَليق: وهذا كقول ال 
کات من رد ال به خيرا هه في الدينة" . 
فِنْ قال قائل: ما مناسبة هذا الدعاء لفعل عبیافوبن عباس؟ 
فالجوابٌ -والل أعلمُ-: أله لكا كان هذا الفعل م ین ابنِ عباس على وجو الاشتتباط وا 
من ا تى الخلاء فهو مُحتاجٌ إلى الوَضُوءِ دَعَا النبيّ كل له بهذا 
00ے 


سس 
0 


ثم قال الإمَامُ التووي کتللة: 
(۲۱) باب من فَشَابْل عَبْدِ عَبْدِ الله بن بْن مر نفا. 


نم قال الامام مم که نہ : 

۲٤۷۸-۹‏ حدتا بو الربيع التي وَحَلَف بن ونام بو کایل الْجَحْدَرِيٰ 
لم عن )ون قال بیع حدکتا خاد بن نع وه عنم عن ابن 
عم ال ریت في الم گان في e‏ ارد ِن الج إلا 
طارث إليه. قال: فَقَصَصْئْهُ عَلَى حَفْصَة فص فصن حَفْصَه علی الب وك فقَال ال للة: «أَرَى 
عَبْدَ الله زجلا صَالِحًاء. ۱ 

)۲٤۷۹(-۰‏ دتا إِسْحَاقٌ 9 إِبْرَاهِيمَ وعد بن حَمَيْدٍ ۔واللفظ لِمَئِ- الا 

عَبْدالرَرَاق, أ خبرتا عفع هرن الیم عَنِ ابْنِ عَم قَال: کان رل في 
ات 0 ول الله يل میت آن أرى رُوْیَا صم 
ی اي گنل قَالَ: وکنت غلامّا شاه رنه وکنث ام في الچ عَلی َه رَسولِ الله 
لا ریت في ات امک اني با بي إلى الارء فذحي موي ية کطی البثر وَإِذا 
لها قرتان کقرتی ی یی وذ بها تاش قذ حرفم بعلت آفول: أعُودُ باللّهِ ین ره اعود 


جو -قَالُ- - فلا ملك ققال لي: لم تزغ؟ المع امال 
َفْصّة فَقَصَّنْهَا حَفْصَة عَلَى و سول الله يكل ال الب ی يْمْمَ اج 2 عبد الله لو کا 


صا عو 


1 


سي 


.)۱۰۳۷( ومسلم‎ »)۷١( أخرجه البخاري‎ )١( 








۷ 


۳ 


اما ار یں 7 
سر ستہت 2 ہرم 


)١( ص‎ 


يُصَلَي من الیل قال سم كان د ال فد ديك لیام اقلا 

(...) دتا عبد الله بن عَيْدِ الرَحْمَن من الدَارِیء خی نا وین کا تفاي 
ن ابي إسْحَاق لاهن یل بن َر من ای عن انش ال نت آبیث في 
المسجب َم ين لي اَل تبث في الم کان نطق بي إلى بر . کر عن ال کل 
بمعتی حَدِث هي عَنْ سام ڪن أب . 

هذا فیه: : ليل على أن قيام اليل یمم من دخول النار؛ ؛ يَعَنِي: سبب للنجاة منها. 

وفیه: دلیل على أن الغلمانٌ في عھدِ الرسول 40 يتمنون أن یقسُوا عليه ما یرون 
لمحبتهم مُکالمة الیل 

وفیه: دليل على أن الل تعالى قد ينبه المرء إذا كان مقصّرًا نی شيء اما برژیا أو بغير ذلك؛ 
لأنَ الله یک عبد الله بنَ عمر بهذا التنبيه. 

وفیه الغناد عل الرجل إذ! كان آملا له 

وأمّا قول الرسول یف «لو کان يُصَلي من اللیلِ؛. فلیست «لوه شرطية. وأن الرسول 
جعل الثناة مشروطا بان يُصَلّي من الليلء لكنها للتمني: «نعم الرجل عبد الل٤؛‏ يعني: کأنه 


قَالَ: ل 
یضا: دليلٌ على جواز التوكيل في العلم؛ لأن ابن عمر ثا قصّها على أخته حفصت 
و اي 


وفيه آیضا: دلیل على أن الرجل یتعلّم من المرأةٍ وتکون أفقه منه وهذا کثیڑ. 

وفیه آیضا: جوا أن يقصّ الرجل على غيره ما قصّه عليه أحدٌ من الناس» لکن إن كان 
مما يستحيا منه فلا ينبغي إلا بإذنه» وأما إذا کان خيرًا فلا بأس. ۱ 

وفيه أيضًا: دلیل على حرص عبد اللہ بن عمرٌ ين على الخير؛ لأن سالمًا یقول عن أبيه: 
كان بعد لا ینام من الليل إلا قلیلا. 


()آخرجه البخاري (۱۱۲۱). 


EA ۶ 2‏ 
سس 74 ر5 





اس 
٭ 


نم قال الإمَام التووي کنانه: 
(۲۲) باب من قَصَائْلٍ نس بْن مالك جلنه. 

م قالالامام مس کته 

۱-(۲4۸۰) خدلتا حود بن لی واب بشاں قالا: خدتتا محمد بن جَعْمَر حَدنتا 
شی سیفث کا بُحدث عَنْ انس حَنْ أ سلیم؛ آنا قالن: با رمول اللي یت 
انش اذغ الله له ققال: «اللّهعَ یز ماله وه وبارك له فع :۰۱ 

(...) حَدتتا محمد بن المئئى» حَدَّئنا بو داود حلکنا شمه عَنْ تاد سممت اسا 
یقول: قالث آم سلیم: يا ملول الله حَاوثك نس . در َو 
رپس وید رو واه ما2۵ 4 


1 عو ےک مه ا هام *. ۰2 
(...) حدثنا محمد بن بشارء حدثنا محمد بن جعفر» حدثنا شعبة» عن شام بن زيل 


۰ 9 3 
واو و جر 
4 


سَیفث س بْنَ مَاِكِه یقول یثل ذَلِكَ . 

قال الإمَامُ اي تفه في «شرح صَحِبْح مُلم؛ (15/ 9ه-31): 

قوله پل نی دعائه لانس بن مالك لث: «اللهم أكثر ماله وولده وبارك له فیا أعطيته» 
وذکر في الرواية الاخری: کثر ماله وولده. هذا من أعلام نبوته و في إجابة دعائه وفیه 
فضائل لانس» وفيه دلیل لمن یفضل الغني على الفقیر» ومن قال بتفضیل الفقیر آجاب عن 
هذا بان هذا قد دعا له النبي يك بان يبارك له فيه ومتی بورك فيه لم يكن فيه فت وم یحصل 
بسببه ضررٌ ولا تقصيرٌ في حقٌّ ولا غير ذلك من الآفات التي تتطرق إلى سائر الأغنياء» 
بخلاف غيره. وفيه هذا الأدب البدیع» وهو أنه إذا دعا بشيء له تعلق بالدنيا ينبغي أن يضم 
إلى دعائه طلب البركة فيه والصيانة ونحوهما. وكان أنس وولده رحمة وخيرًا ونفعًا بلا ضرر 
بسبب دعاء رسول الله کا 

قوله: «وان ولدي وولد ولدي ليتعادون على نحو المائة اليوم» معناه: ويبلغ عددهم 
نحو المائة» وثبت في صحيح البخاري عن أنس أنه دفن من أولاده قبل مقدم الحجاج بن 
يوسف مائة وعشرين. واه أعلم. اه 


تكد د سے 


(۱) أخرجه البخاري .)٦۳٤٤(‏ 


لج جوز 

2 ج قال الإمام مسلم رنه 

e‏ ا هام : ن القاس عَلتا مان عَنْ 
اب عَنْ أنّسء قال: ڪل اي يك بن ور وتا و إلا آنا اي رام حرام خاي ء فَقَلَتْ 
مي یا سول لته اذم الل له - ل- فَدَعَا لي بکل ره وَكَانَ في آخْر مَادَعَا لي 
ب آن ال له یز ماله و ولده وَبَارك له فیه» 

۳ -(. .) حَدَلِي ابو م تفن اه لا مر بن بوس عَدَکا کرم حدقا 
إِسْحَاقٌ» حَدکنا انش قال: جاعث بي أي آم آي ای ول الله له وذ ني ضفب 
خارهاوردتيبیضفی فقالت: ا رَو اللو هذا َس ل ابي بك ب مك ادع اله له . 


نقال: الله 00 و قال انش: فَوَالله إن مالي لکٹیر ون وَلَدِي وَوَلَدَ ولي 

6 6 ۱-(. ..) کنا یہ فتيبة بن ستعید. حدئنا جمفر ہے َني: ان ليان عَنٍ الجَمْد أبي 
عن قال: : دنا نس بی مالك قَال: س شل الو ل دتم 
ما اي نيا و جو ۔ َدَعَا لي رسلول الله و تلاث دَعَوَاتِه قد رای 
نها اکن في ال ا رجو الا في ار 

۱۰ -(2481) حلت و بر بن تَا دنا هن لت حا أخيرنًا نبت عَنْ 
نس قَال: آتی عَلی ر سول اللہ كلل ونا لب م مع ان -قال- سل علا في ني إلى 
عبت على ئي لم چٹ فا مَا حَبَمكَ؟ قلت: : لی سول اللہ پل لَِاجَة 
. قالّث: ما حَاجَثه؟ قلت: نها ور . قالت: مکی یم سول اللو لا احا . قال نس : 
وَاللّهِ و دنت به أَحدا لك یا ثابت. 

٦-۔(. A ET‏ تا ارم ن لفضل. حدئنا معتمر بْنْ سلیان» 


سیر 


خر 


1 


ال و و ےت : اسر ای َي اللہ پیٹ سرا ف أحبرتٌ به 
أَحَدابَمڈ . ود ساني عنه عَنْهُ آم سیم ت آخبرتها به . 


تک رص 


(۱) آخرجه البخاري (۰۱۹۸۲ ۶ 1۳۳). 





)٢ ۳۳‏ باب من فَضَائْلٍ عَبْدِ الله ن علام جفه. 

نم قال الإمَامُ میم رنه 

۱۷ ا ا و ور ؛ حلي مالك عَنْ 
9 اضر عن ار ن سد قال: منوت آيي 1 ما سَمعت رسول اللہ پاب نقول نک 
5 يمْشِي: له في ال لد الله : بن لام 

قال الإمَامُ اتوي اه نه في اشح صَحِيْح تلم (۱۰/ 1٢‏ 0۳) 

قوله: «َن سعد بن آبي وَقاص انغ أنه قال: : ما صوعت سول الله كله ب ول ل 

فشي: له في لح لب الله ن تلام» قد ثبت أن النبي ل قال: : آبو بكر في الجنة 
رظ و وعثمان في الجنة إلى آخر العشرته وثبت أنه للا آخبر بأن الحسن والحسین 
سيدا شباب أهل الجنة وأن عکاشة منهم» وثابت بن قيس وغیرهم. ولیس هذا مخالمًا 
لقول سعد؛ فان سعدا قال: ما سمعته» ولم ينف أصل الاخبار بالجنة لغیره» ولو نفاه كان 
الاثبات مقدمًا علیه.اه 
ع 00ا0 کے 

نم قال الومام مسلم کِنه: 

)۲٢۸٢(- 2‏ دنا محمد بن المنی العتزي» حدکا معاذ ذبن مُعَاذ د 
َون عن حم بن يرين عن قبس بن مبان ال : کت امب في تاس فيه بش 
أَصحَاب اي جا رَجُلُ في جهو لین حُشُوع کال بتنض الوم َا رَجُل مِنْ 
أل الجن هذا وجل ین آغل ال صلی ر کت ن جر فی تم خر فَائبَعثه فَدَحَل 
ره بُ کته ستانش قلت لَهُ: إِنْكَ 0 5 خلت بل ال رَجُل: كَذَا وَكَذَا 
ال مان الو مَايَْبنِي لاحي أن َه ول ما لا یلم وَسَأَعَدنْكَ یم و رات ریا ءا هد 


مرو روہ یرد حور وج ور 


رَد ین ويد سقفي از اغا في اليا في أ ع مرو فقيل لي : ار 
فقلت ل: لا امنتطیع . فجَاءني صف -قَالٌ ابْنُ عَوْنٍ: والمنصَف الْحَاوۃُ- فقَال: اي 


ر بی سر 


حَدتنا عبد الله ین 





(۱)أخرجه البخاري (۳۸۱۲). 


6 ¥ و مق اہ 
ین علقي -وَصّف أنه رمه ِن عَلفه بيِه- قرف حَتّى كنت في آغلی َو َأحَذْتُ 
لو فقيل لي: اسْتَمْسِك . مق استبقظتٌ وها في ڍي ٠‏ فقصَضتها عَلَى النِي 5ڈ 
ال ِلك الرَوَصَةً الإملام وَذَيِكَ نود عمود الا ولك العروة عْرْوَةٌ الونقى 
وت عَلَى الاسلام حَتَى نموت قال: وال ءَ عبد الله ن سلام ۳ 

٩‏ ۱-(. ..) حَدَکتا محمد بن مرو بن عاد بن َة ب ن آيي راي حَدكنًا خرمي بن 
ھار خدکا فرب خالبه عَنْ نحل بن رین ال كَل قيس بن باوث في لفیا 
سعد ناب ونر قر عبد ال بن ملام تاو لا رجل ين أل اج قَقَمْتٌ: 


۶ ۶ وو گج 


لت له هم قالوا: کذا وکذا . ال مان الله! ما كان : ينبي لَهِمْ آن ولوا ما ليس له 
لم رثکا ةوضع في وة حطر یت فا ني وا رف 
EES‏ الوصِيف- ققبل لي: ار ریت عثی أَحَذْتُ بالعروة 
نصا عَلَى رَسُولٍ الله فَقَالَ رَمبُول الله له: «يَمُوتُ عَبْد الله وَهْوَ آخذ بالعرو: 
۰-(. ..) خدلتا فة و بن یدحا میظعت جرب 
َنٍ لغش عَنْ سلا بن نهر عَنْ رش بناج قال: کنت جاسا في عَلقَِ في 
مسجد المَدِينة -قَال- وفیها مخ حَسَنُ ای وهو عَبْد الله و بن لام -قال- مَجَمَل 
دهم يبا حا کت كل لقم مَنْ سره أن بَظرإِلَی رَجُلٍ ین آهل ال 
ینطر إلى هدًا. ال فُقلت: له له امن مان بی قال: مه فطل حَتّى کا 
أن زج ین ای نع دحل رل -کال- اسان یی نيال ما حَاجَتُكُ يا 
ان أخي؟ تلد فقلت له سو یلو ) قفت من سره نینط ی رَجُل مِنْ 
مل الج ينر إلى هذا کا 7 جني أن ون ملق الل تم بأل نج سالك 
لا ی گا کی وم تب ا ۔ قح يدي فطل مَعَهُ -قال- 
ل که عن يلي -قَالَ- دت لد فيهاء قا لي: اش نها هر 
أضحَاب ال -قَالَ- - فِا جود منهج عَلی بميني. ال بي : خْذ ها هتا انی بي یلا 


جا رص د م 


فقال لي: صمل قال َجَعَلتٌ إِذَا ريت ان ار خررت عَلَى استي -قَال- م 


(۱)آخرجه البخاري (۳۸۱۳). 


َلك مرازا -كَال- ؟ م نطق بي ڪي آئی بي وا َأ في الما وَل ف الأْض في 
أغلاه حَلقة تال لی: اصعد فوق هَذًا. تال: قلث: کَیْفَ أضعَدٌ ضعد هذا ورس مه في السّیو؟ - 
قَالَ- اد دي قَرَجَل بي -قال- یی سے -قال- ثم ضَرّبَ الْعَمُودَ قح - 
ال وق ملق اق حى أ ی - ETE‏ 
أن ار ق الي رای ءَ عَنْ ْ سار ز فهي طرق آضخاب الشمال -قال- ون الع ق لی رت 

مينك مَھي طرق َضْحَابٍ ِء ۳ لجل َو منز الشهدّای وَلَنْ تال وان 
لوز نهو عَه عَمُودُ السلا و العروة هي عُرْوَةٌ السلا ون تزال مُكمَمّکا بها نی 





كات 


(4) باب کال شان بن قّابت جلفن. 
نم ال الإمَام نشیم ناه : 
۱-(۲۸۵) خدثتا عَمْرُو التَاقد یشکاق تراهم اب بي د مر هم عَنْ 
فيان قل عَمْرُو: دتتا فيان بن ينن م عَنِ اي ن سويد عيل عَنْ أبي هريره ان مُمَر 


ی ند الم في لْمَسجدٍ ال : كذ كنت اند وفیه من هو حب 
ّت ی ی ۶ هیر فقال: ند الله عیشت ت سول اللہ ل : قول: «جب عَني 
زی تس قال : للم نَمْ ی 
7 ..) کنا ؛ اقب ترام و بن راقع وب شم عن بد ار 
1 خرن مره عن الرهْرِيء عن ابن ای ا حا ا في لو فوم ونر : نشد 
الله یا ابا همرت أسجمت رسو ل اللہ پا . فد كر مله . 


م 


2 .) شم اللو ن عند بد رخ ارم رآ ان آخبرتا شب 
2 زه ل ل عبات ل کور ل: مان اعت تشون ان 
ولا للم ده برو الْقدُيٍ؛ . ال و هرن 


و سم 


عق لخم ا سبع حَسّان بن نّ نابت الالصَاری 





(١)أخرجه‏ البخاري (1۱۵۲). 





۳ ی سر ۷ ۷۲ ۷۲۸ #۱۱ 
ناخ شی و ۸۵ 


سر ال ہے 


۔ 6ے e‏ 1 ۰ 7 اس سس 
e‏ تاو وه ده و میس تب 


ve 


00۳1۳00 

۹2 م2 2۰ 
تج تب ہکا کت وید وحم OE‏ 
الامنتاد مثله 


۱94 -(۲6۸۷) نا و بكر بن يي د َة ویو کیب قَالا: دتا اث آسامة مء عَنْ 
هسام عَنْ أبيه؛ 4 ان بْنَ ثابتٍ کان ٹن 5 کثر على عَائِشة فسمبثه ثشة فسینته فقالت: يا يا ابن أختي: 
ها اف نس اللو وو 


a‏ وم وه و و 


(...) حدثناہ عشان د بن ا شب دنا ید ص شام , بهذا الاستاد . 


5 


4800-٠‏ 1) حلي فر بن ڪال ابرا حن سین ان جَعْفَر- عَنْ شعي سی 
سلیان عَنْ ي الضَحى عن مَسرُوق قال: دَكَلتُ علی مَاقة دما حا بن بت 


۹ ۴ a و‎ 


3 ص #سا اوت pd‏ ون م کی 
بیدا رابب بأییا له فَقَال: حَصَان رَرَان, ما تن بر نضح غرنی ین ۷ 


لوا نت که و لت تست کلیك. ال مشدون: كَقُلْتُ لها لم ین ۲ 
يذل مب وق قال اللّهُ: وال یی تکار منم مج له ہرس > (النؤه:١1].‏ كَقَالَتْ: فی 


داب ب أَشَد ین الْمَتی؟ َه کان تافح أو هجي عَنْ سول الله ية" . 

)0 ..) خدکاہ ابر الى کا اك أ بي عَدِيّ عَنْ شُعِبَة في هَذًا الإسَْاد وقال: قالث گان 
يك عَنْ سول اللہ پل وک گر حَصَانٌ رن 

۱5۹ - 14400 حلا خی بن یخی ترا تی بن زرا عن جشام بن روت 
من أيه عن ات َالَتْ: قال حَسَان: یا رَسُول الل دن لي : في أبي سین قال: «كَيِفَ 

بقرَابتي منه؟». قال: اي عت لاسنت نم کا سل مره ین الخُویر فقال حَسَّانٌ: 
ون سنام الْمَحْدٍ من آل هَاشِم و بش زوم دك العبْد قَصِيدَئَهُ مذو. 


(۱) أخرجه البخاري (۳۲۱۳). 
(۲) آخرجه البخاري (۱ ۳۵۳). 
(۳) آخرجه البخاري (8۱1). 





کا ات 
(...) خدلتا غنان ن أبي یب حدتا بت حَدَكنا وشام بنْ مرو بهذا الامنتاب 
الب: اس ن خسان بن ات التي پل في مج مر کین وله بذک اسان وقال دک 
لیر الْمَجین . 
۷-(۲۹۰) حَدثنًا عَبْد الْمَلِكِ بن د شعَیّب بن له حَدتني آيي عَنْ جُڏيء 
َي َال یتح سوب يلا ن مرن مر ن تشن اي 
عن أبي سَلمَة سَلمَة نب لحم ماه سول اللہ وا ال جوا قریشا نه شد 
لها ین رشو مروت فازسل لی ابْنِ رَوَاحَةَ فقال: «خجهم». فهَجَامُم للم برض 
اَل لی کف بن ماب نم سل ی حَسّانَ بن ابت فل َل علي ال حَكَانُ :قدا 
کم أن ابر ی ند ربب انه َمل بجر که ققال: اي 
ع لقن لاني رى ای . ال سول اللہ تكللة: : «ا تفجل فإ با بخ ملم 
یں ش باه لد لي فم تسيا حیحصت نسي ا. کان م جع قال ۳ 
سو الل ذ تس لي سبَكَ» واي لت پا لاک نم للع ین 
من . قالت عَائِشَة: فَسَمِعْتٌ رسول اللہ پچ , بقول ان زوع اس لا یل 
ود تخت من اللہ وولو . وَقَالَتْ: مومت رَسُولَ له یقول: دمَجَامُمْ حَسَانْ 
فشفی وَاشتفی». قال خسان او و وی یب 
مدا برا تیا رَسُول اللہ د شیمته الوّفاء فان بي وَوَالِہ وَعِرْضِي بیرض ۶ حو ینک وا 
لت ني إذ نت یز نف ون كان کم این الأو مضي مُضیدات عَلَی نها 
الأسَل ال ء تظل جیادا مَمطرات تلطه بالٹُٹر لام فن أَعْرَضُْمُو عَنَا ارا 
رک نع ونکت ال قاضرروا راب بوم بل من بت کلب 
أرسَلت بدا قو ل: احَق لیس پو حَفَاُ وال الله قد یر جُندا هم الأنصارٌ عرضتها 
لاہ تا في کلب ون معد اب او ال آز مجاث کمن هجو سول الله نگ ده 


رور اس برس ہو و e‏ و 


ينره سوه وجبریل رَسُول الله یا ورو القذس لیس له ما 


ی0008 کے 





د 


د 


نم قال المَام الووي 
(۲۵) باب من قَضَائْلٍ آبي فُرَیرَ الو سي جفته. 
نم قال الإمَامُ شنم تن 


۸-(۹) حدٿتا عَمْرٌو الاقده حدئنا عم ب یُوٹس الاي حدثتا عِكْرِمَة بن بر 
عا ڪن أبِي کی زد بن عانعن او هري قال: : گنت اد مو آي إلى 
الوسلام دهي ي رکه َدَعَوْتَهَا وم معني في رمول الله ككل مار انیت رَسُولَ 
لوا يکي قلت: یاو سول اللوي نت أو أمي إلى الم كت عَلَى» ده 
لیر اسْمَعتني معني فيك ما أَکرہُ اد ع اله آن هي آم آي مر قال سول له الله 
اغا ابي ر َكَرَت مسبو را دخو نبي الق فل جنث فعرث إلى اباب إا 

ہُو حاف فسَمعّث فسیعث امي خشف نس قالث: ابا با هري . وسَعِْتُ عَضْحَمَة 
الما قَال: فَاغْيّسَلَتْ وَلْبِسَتْ درعها عمجت عَنْ خارها فَقََحتِ اباب نع ال: با لا 


لو لولس و او پر رھ ھ ے 


مر فد نله إلا له وه د أن محمد َبده وَرَسُولهُ -قال- فَرَجَعْت إِلَى ر مئول الله 
و اي نا کي ین ازج -قَالَ- قلت: يا ر ول انز جات الله وك 
عیام آي هر فَحَمد الله وی عَليه وقال يدا -قال- قلت: يَارَ سول ال اذعٌ الله 
یآ اي ی باه امین منينَ وحم یا سقال- فَقالَ ر و 
حَبّبٌ عُبَيلَك ما -یِمني: با مره وه ری بای امین وَحَبْبْ هم ومين ت 
ُلِقَ مین تم بي ولا برای لب 
۹-(۲۹۲) دتتا وس بن سوب ايو بر ن آيي َيه َير ن زپ جیا 


سس ب۷ شیرے 
عله : 


O و‎ , ۶ 


عَنْ سفیان قال رَهَیر: خدئنا سيان ن نة عن هر عن الأغرجء قال: سمفت أا 
مر بقول: کم تون مه ونر ریت مَنْ رَسُولِ الله يلل وله الْمَوْعِدٌ 
گنت كنت رجلا مسكيئا الم ر 7 سو ل الله ه ا عَلَى ملء تطني وَكانَ الْمَُاجرُونَ یمهم سفق ۱ 


7ھ و 


بال وق نب سار َه ام عَلَى 1 هم قال ر سول الله ل اتا اط 
کہ فلن ي سی شَيْئًا سمعه مني2. طت تويي ختی قَضَى حَدِی ثم مہہ ضحَمْته الی قیا نيت 


٥وو‏ »و (۱) 
ما , 


وہ 2 
3 رخ ۳ 





() آخرجه البخاري (۲۳۵۰). 





(. ہو بے ات ا 
ع قاض ارارق وق ر 


وحدثنا عبد بن حمَیدٍ خرن عَبْد الرَرَاق | خیرنا مَعْمَرَ كلا عن زمري عَن ازج 
عَنْ ابي هریرة بهذا الحدیت غ أن مالک ھی حدیثه عند انقضاء ء قول أبي هريرة 4۳ 
گر في یبن الي ذ: ١مَنْ‏ یط نويه . إلى آنجرو . 

۱۹۰ -(۲6۹۲) وخ خر له کے لئآ را اب وهب أَخْبََني بوس 
عن ابن شهاب؛ أن رو٤‏ بْنَ لير له َباَت : آلا بعك ابو هیر جاء فَجَلس 
ی جنب حجري ُحَدتُ ن يت ممم ديك ونت ابع كام قبل أن فيي 
میتی ول آذه رکذت عل ِن سول الم ن رد لکوت کسر کم 

(۲۹۲) قال ا بن شاب وال ان ن المسیب: إن ابا هیر قال: وود إن با برذ 
اکر َاللَُ الْمَوْعِدُ وَيَقُولُونَ: ما ال یضر ام ل يدون مِثْلَ آحادیشه؟ 
سیرک نت 71 خواني من الأنصَارٍ انعم َمل رض ۾ ون خواني من 
المُهَاجِرِينَ ان نت الصّفْقَ بالأسواق وَكُنْتُ رم سول اللہ للا عَلَى بل 2 
هابا رفظ نود وق ول اللو 4 يم ما: يكم تنشط نو به فا 
ون حډيني َه م جه إلى لب ' اه له ينس شيئا سمعه؟. یٹ با عله عل 
فرغ ین حَدِيئِه جنها لی صذري فا ییث بَْدَ یت الم ما حلي بد ولا تن 
ركه لي كيو لك ةن ن تب ون مآ ما ارلا من کت رافدی 4 
]:104[ إلى آخر الآيتين 

7 ا ۳ َب من الدَارمِيُ» آخبرنا و لاهن ٥‏ سد من 
هر آخيزني موی بنُ الْمَبٍّ و ملع سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرّحْمَن؛ أنَّ أبا هُرَيرَةَ قال: رک 
. تقولون: نيا ريبعو لحت عن سول تخو خر 


ح2888 


(۱) أخرجه البخاري .)۳٥٣۸(‏ 


یو مق م 


۸- (2444) لک و بر بن آيي 2 یه وَعَمْرو الق ورن زب وٍسحاق 
ِن ابراهیع وَابْن آيي عُمَرَ ۔وَاللفظ لعمرو- ال اخاق: آخبرنه وَقَالَ رون دنا 
سفيان ن ی عَنْ حرو کن نکس بن حي رن یڈ الو ۳ بي راع -وهو 
ایب عَلِي؛ ء قَال: كينت علا ,ھ7 یقول: بعتا رول اللہ پل أن ولک وَالْمِعَدَاء 
فَقَالَ: ٹر روص اع با یه کاب نها فانطلقتا تاد ی با له 
ہر رتا آخرچي الْكِتَابَ. َقَالَتُ: ا مهي كتَابٌ؟ . فقلمًا: خرن الاب أو 
لقن الب رنه من مِقَاصِها هان ناب وَسُول الله ذا یه ین حاطب نن يب 
إلى ناس ۶ ن رین نآ مك خی بخبرهم سم بَمْضِ مر رَسُولٍ الله پل ال رَ سول الله 
ل: « يا خاطب. ما هَدًا؟4. قال: وو سول اللہ ي کنث امْرَأ مُلْصَفًا في 
ربش -قال سین ئ حلا ی رل بل نآ ون كل تن م 
ماجرب لمات حون با فلوم ات ت إِذ اي ديك مانب فوم آن اد 
یهن بَا یون بها کر ؛ ول هر ولا ای من دی ولا رِضا بالکفر بَعْدَ 
الإسلام . فقال ليي کل اصدق». فتال ۶ عُمرٌ: 5فني يا سول الله و شرب ی هذا 
الْمُتافق! . فقال: دإ قد شود ناه وا نیع الله اطع على أل بذ ققال: اموا مَا 
یشم قد رت کم ا دک الله ل: وكام ان اما لا تمد درا عدر دوخ ار 4 
:۱ ]. ویس في حَدِیثِ آيي بر ور درا ية وجَمَلها (سحاق في روَايته مِنْ تلاو: 
فيان 

) .) لاو بر بْنْ يي شیک خلت محمد بن فضَيْلٍ. ح وکا إسْحَاقٌ بن 
رامیت أخير بر عون إذريس. ح وحن قاع بن الم الایطي, دنا ال - 
يَعنِي : ابن عبد ال كلهم عَنْ حُصَيْنِ؛ ڪن نی بن َه عَنْ آبي عب لخن من السَلَمِي 
عَنْ مَل قائی: بعک رسلول له ونا رك اتوي یرب لام وکا قرش ال 


(۱)آخرجه البخاري (۳۰۰۷). 





کاب ات 


انوا نی اوا رَوَضَةً خاخ. بها ارآ ین امین ها اب ین حاطبِ ی 
المشرکینَ؛ فَذَكَرَ بمَعتی یت يد الَِ بن پي زافععَن علي . 

هذا الحدیث فيه: آباتٌ بين آياتٍ الل و وفيه أن الرسول يكل بت هؤلاءِ الثلائة ة: عل 

بن ا ي طال والزير بن لو یز وکلهم ارس ؛ يَعني: وا رٹ 
جا الك سے تمالا هر ألا رزیل إلا قوم فوارس 
حتی يركوا هذه المرأةً. 

42 ني قوله: دكن فارسٌ» إشکال. حیث ان الخبرٌ لم يطابق المبتدا؛ إذ إن قولّه: كنا 

يفضي أن يَكُونَ الخبرٌ جمعاء ولکنه قال: ارک فاما آن بقال: إن كلمة فارس تطلق غل 
TT‏ ۱ 
وإما أن یال إن قولّه: نا بمنزلةٍ کل واحدٍ مناء كقوله تعالى: #وأجكلناللمتقيرت 

ماما 7( 04ل ا:٣‏ ۷)؛ أي: اجعل کل واحد ما للمتقينَ إمامًا. 

ففي الحدیثِ من الفوائدٍ العظيمة: آي ِن آیاتِ الب يله حیث أَخِرَ عنها عَنْ طریق 
الوحي. 

وفيه: :آله ني للإنسان إذا عَلِمَ الح أن لا ی ماع لباطلِء بل یو قوياء وعازما 
فيه؛ لن الإنسانّ إذا عرّم على الشيء ء فان قله ْف َم لکن إذا انرم ولو كان الح 
معه فال هلان السیت كما یقن بضار به. فقذ کون مع شخص جبانٍ سیف با فإذا 
رای الشُجاع انتَتَقَ وسقَط السیفُ من يَدِهه وقذ يَكُونُ مع الشجاع سیف دوه ولكنّه َف 
به الها فالسيفُ بضاربه فإذا كان الحق معكٌ فازغ ولا تِن ولا تَتَهاوَنْ ولهذا لما عَرمَ 
عم بن بي طالب عليها أَخْرَجّتِ الكتابّ. 

دفن فؤائن هذا الحدیت: لوت یَجُوزُ قتل الجاسوس المشلم» فإذا عَلِمْنا أن هذا الرجل 
جاسوسٌ لعدوّناء فا يَجُورُ قتلهء بل قد یجب أن يُقْتلَ؛ وذلك لن النبي كك م يَذْكْر مان 
ین كَل حاطب إلا اله هد درا وشهادةٌ بدر تحص ين كونه مُسْلمًاء فانبي :05124 
يلل با سل » بل عل باه شهد بَدرّاء وهذه یره لا تخضّل لغير من شهد بَدرّا وعلى 
هذا فإذا علمنا أنَّ هذا الشخص يجس للاعداء وجّبَ علینا أن نله إلا إذا رأی ول 
الامر أن المصلحة نی عدم له فلا بأس. لک قله جائرٌ وقد يَچبُ إذا تعیب المصلحة في 


سر 


انا ج 5 


وهذا الذي فعله حاطب غه لا شك أنه من التأويل؛ لأنه لا شك أن الجاسوس الذي 
يجس أخبارٌ المسلمين إلى الکفار لا شاكٌ أنه أتى ذا عظيمّاء وقد اختلّفَ العلماءٌ هل 
یکون كافرًا أو لا؟ 

فمنهم من قال: إنه یکونْ کافزا؛ لان هذا من أعظم الولاية للکفارِ سا ۳ 
للمسلمين؛ وقد قال الل تعال: 0 يكبا اَن امَو لا دا اليبو واتصری آزلاھ نطب ولا 
و رم یک رب دق یی الوم القللیتَ 6 الثاکة:٠٠].‏ 

۳۳ لا يَكْفْرٌ بذلك بل هو فاسق. 

ثم هل یل أو لایْقل؟ ‏ 

فقیل: یل لان الي ال لايل ماني ملم إلا بای كلاي: لیب لزاني 
والنفس بالتفس» والّارك لیینه لعقارق لجاع فلا بقتل؛ لانه سم معصوم الدم. 

وقیلِ: بل یل لا اي و ذگر مان قتل حاطب: وهو أنه من هلي بدرء فد ذلك 
على أن الجاسوسية وچبة للقتل؛ ۽ لکن ود مانعٌ في حاطب. وهو کوئه من آهل بدرِ ومن 
المعلوم آن الأحكام لا بت إلا بوجود أسبابها وشروطها وانتفاء موانعها. 

فالقرابةٌ مثلا من آسباب الإرثء وإذا وُجد مانعٌ من موانع الإرثِ لم یتیب الارث 
وهكذا بقيةٌ الأحكام لا بُ إلا بوجود شروطها وأسبابها وانتفاء موانعها. 

وهذا القول هو الضحيحٌ: أن الجاسوس -وإن كان مسلمًا- یل لكنه یقت مسلمّاء 
مل وین وبُصَلّی عليه ويُذقَنُ مع المسلمين. ۱ 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: بيان قو عمر اش حيث طلب ون الب أن دن له في قتله. 

وفیه: : كمال أدبه -أي: عمر- لأنه لم ي 3 يتَجَرَأْ نله وین هنا تَأَحْذُ أنه يفي لنا ألا جرا 
في الأمور التي لیس من شنوننا فتقدع عليهاء مثل أن رى بعض المنکراتِ فتکیرّها أو ما 
أشبة ذلكہ ونحن لیس لنا ولا عليها حاص ولا نعم إذا یت مْكرًا في مكانٍ لك ‏ 

عليه ولاية خاصة فاكْسِرٌة» لکن ما ولايته عامّة مه فالامر لغيرك فَاسْتَأَؤِنْ وقد يُؤْدَّنُ لك» أو لا 
بو لك» المهمٌ: أنه ليس الأمژ إليك» وقد كان تسس حاطب یه موب للقتل» لکن 
مع هذا اسْتَأَدنَ عمرٌ رسول الله لا فذکر له النبی لا المانع. 


(۱) أخرجه البخاري (۱۸۷۸))ء ومسلم .)۱٦۷٦١(‏ 


تاب ماو 





ومن فوائده أيضا : فضيلة أهل بدرٍ حیث قال ال داعْمَلُوا ما تم فقد غفرتَ لکم». 
ا ا . هل 
الأمرٌ فيه للإباحةٍ وأنه يَقْنّضي أنه يَجُوزُ لامل بدر أن یروا أم ماذا؟ 

الجوات: نما الم لت لیس و ول کم لو مر عليك شخص 

ء فقلت له بعد هذا: افعل الذي تبفیه؛ ی :آن هذا الأمرّ الذي فعلت یر عنك کل 
ما لالح العظیةً الي حصا لاھلِ بدو كانت فک لکل ما يَعْمَلُون لكنَّ فيه 
بشارة ین وجو آخر بان أهل بد لن یرک ولن یو بعد إسلايهم؛ لأ لو ارتدوا بعد 
إسلايهم لحبطت أعمالّهم. قال تعالى: لوم یَرشٌوڈ نکم عن دینوہ فيمٽ وهو مكار 
او بے اق هم فى لديا وَالْآْرَوَ € [التة:8؟]. وحینٹذ كرون شر لأهل بدربأ نهم 
َهْمَا عولوا ین المعاصي فانها ستكُونٌ دون الشَّركِ وحین تَقَمْ مکفرة ولا تَمْتَعُهُم ین 
دخول الجنة؛ لانهم عَمِلوا هذه الحسنةً العظيمة التي كانت مُوچبة لمحو جيع ما يَعْمَلُونَ 
مِن السیئات. 

وني هذا الحديث أيضا: :دلي عل رق قلي عمر وه مع ديه في ال قفيه ثلا و 

شدته في الحیء وادبه مم الرسول لق ورقة قلبه عند تم ن الحقی له» حت دمعت 
عيتاء» وقال: اله ورسوله عم" فر كل لته الأمر إلى عاليه: 

وفيه: دليلٌ أيضًا على أن التجسس للكافرينَ خيانة لله ورسوله؛ لأن النبيّ تا عمرٌ 
على قوله: فقد خان اللہ ورسولّه . لکن بیّن المانع مِن قتله بأنه شهد بدرًا. 

وفیه: بات کلام اللہ؛ لقوله : «اعمّلوا ما شم فقد رت لكم». 

وفيه أيضا: أن حُکُمَ الخطاب يَنْبْتُ وان لم يَسْمَعُْ يَسْمَعْهُ المخاطیُ؛ لأن أهلّ بدر ما سيعوا 
قول الله ْ: «اعمّلوا ما شِئْتم». ولكنّ الرسول ی أخبرَ عن ذلك. 

یر من هذه القاعدة: أن الرجلّ لو طَلََّ امرأته وهي عَائِبةٌ فإنها تلع وان لم تَسْمَمْ؛ 
ان هذا جو یت اعمّلوا ما شختم. ثبّتَ لأهل بدر مع أنهم لم يَسمَعوه. 





تا 





(۱)آخرجه البخاري (۳۹۸۳). 
(۲ )هذه رواية البخاري. 
(۳)هذه -أيضًا- روایه البخاري. 


مناخ شر ا 3 


وفيه آیضا: إثباتٌ المشيئة لعب فیکون فيه رد على الجّبرية الذین يَقُونُونَ: إنَّ الانسان 
لا مشيقة له» رای عل عمله. ۱ 

هذاء وقد ترجم البخاري فی «صحیحه" لهذا الحدیث: «باب: من نظر فی کتاب من 
یحذر على المسلمین لیستبین آمره». 

فهل یم من ترجمة البخاريٌ جواژٌ مطالعة كت الکفار للتحذیر منها؟ 

فالجواب: أنه یمن القول بہذاء حتی لو ل تَفْهَمْ هذا من الترجمق فهو واجب يجب على 
من کان عنده ثقة من نفیه. وعلم إذا وجَدَ كتابًا مثلا منتشرًا من کتب الفلاسفة أو 
الملاحدة أو غيرهم» من الذي حدّث أخيرًا؛ لأن الالحاد أصلّه واحدٌ .ھ۸ یتلود 

ہی رو ا ریو ےو سیوں 
الحال» ویعلفُ بغلاف لا ينره آهل هل الوقتِ؛ وإلا فهو هو لکن مثلا: ذا کان في وقت 
یرم الادب فيه أو ما آشبه ذلك وَيَعْتي به» ججاء الإلحادُ بصورة أدب ظاهره رح وباطله 
عذابٌ» وإذا کان في زمن أو في مکان يُعَظُمْ فيه المنطنٌ» > جاء بصورة المنطق وهكذاء لکن 
اصله شيءٌ واحد. 

وی هذا الحديثٍ :دلیل على أن الانسانَ -وإن كان حسنّ الاسلام- قد تخیله العاطفۂً 
على فعل ما لا يَجُو زُ؛ لن حاطبًا نغ أراد أن یکول له یذ عند قریش حتى يَحْمُوا بها أهله 
ومالهه وأماغيره من الناس فعندّهم رابت في قريشش وب حاية له وماله. 

في هذا الحديث :دلي على قوة عزيمة عل بن أبي طالب لہ حيث علم أن ان پا 

يَقولُ إلا حقاء فَعرَمَ هذه العزيم فقال: إما أن تَعْطِيّهم الکتابت وو 
چم ومعلومٌ أن تجریڈ المرأةٍ من ثيابها ليس بالأمر الهیّن» ولذلك اضطرّت إلى أن تخر 
الکتات. 

وفیه أيضًا:دليلٌ على أ نه یج تجریڈ الانسان من ثيايه للاطّلاع على ما معه إذا کان 
ذلك مما يَضْرٌّ المسلمين» لکن الآن یقال: إنه قد ظهرّت آشیاء شد خداعًا من هذاء ومن 
ذلك أنہم يَجْعَلون الأشياءَ في أوراق صغيرة جداء ويُلَبسُوئّها حَلْوَى أ أو بلاستيك. ثم يَبْلَعَها 
الإنسان» وإذا احتاجها يها أو آخرجها من جهة آخری. 

لکن على کل حال :الشيءٌ الذي يمن الاطّلاحٌ عليه من الخارج فان الإنسان يَمْعَل 
کل شيء یمه حتی یم عليه. 





4 مق الإمَامُ ملم ناه: 
400-17 اک فان سیب حَدَّكَنَا لب .ح وکا محمد بن زنج» با 
(HEE DR FP‏ ی ید یس وی :یا 


سول الله للم حَاطِبٌ الا . فقال ر سول اللہ كلق : «كَذَبْتَ لابذخلها مه سهد بر 


دص 


نم قال الامام م شیم ره 
)۲١۹٢(- ۱۹۳‏ خی مَارون بْنْ عَيْدِ الل حَدَتتًا حَجاجُ بْنُ حم قال: ال این 


جريْج: خبني و لیر آله َع جار بن بالل ول 8 رن لر ها توي 


وم ر ۶ 


3 يكل قول عند حَفْصَة: دلا یل الا ن اء الله ی ا صاب الْجَرة آحذ. الّذِينَ 
يَعوا تَتھا). :ییا و الل فانتهرها فَقَالت حفصّة :. 5 9 وان نکر الا راردا 4 
۶ء فقال ای كله : «قذ تال ال کل : < مم شیاین تما رَد یلیرت فاج > 


مرو 


( یکا: ۷۲]. 
#9088 
مَل الما لوي نان 
(۲۸) باب من قصَائِلٍ أبي موصى كأبي عامِر الآشْمَريْيْن ا 


ك۳ 


تال الإمام شم سا 

)۲٢۷(- ٦٤‏ خد نا ابو ام لأشعري واو رنب جما عن أي سام ال ابو 
عامر: لک بو سامت حا رد نجل آيي نک عن آيي تیال كنت ون اي 
35 مر ال بِالْجعْرَاَةِ بَْنَ مَكَةَ وَالْمَدِيئَة وم لال انی سول اللہ يله رل مب 
فقال: آلا نز لي با محمد ما لني فقال له ر سول له دی فقال له الأعرابي 
ثرت عَلَىّ مِنْ: «آنیر». فقيل رز یل فو ل آی وس لت 
إن هذا قذ رَد ری فَاقبَا أنن)». فَقَالا: قتا با سول الله .دا سول الله بح 


الا شن کا ا ۰ 


فيه ماه فمَسَلَ يَدَبْهِ وََجْهَهُ یه وم فب قم ال ربا بن فا عَلی وجُوهكا وحور 
وراه دا لد فقعلا ما مرها به ر سول اللہ يل تاد م سَلمَة من وَراء السّْر 
یلا شنک با في ریش فلا لها منه ان 

۵-(۲۹۸) حدتتا عبد الله : ن بر و عار الاشري وو کیب محمد بن العَلاِ 
لفط لأبي ی لک بو سامت عن برنیه عنآبي بت عن أب قال: لیا فرع 
لني ین بعت با عار ی جش إلى اواس فلي كرد : بن الصّمَة فقيل درد 
زم ال اما ل و موس وَبَعََي مَحَ أبي عایر - قَالَ - ريي او عم في ریت 
اہ رل من تي َم تې کاک في کی ات هقف عم من رال ا 
یو عَامرٍ إلى أبي * موس ققال: ِن داك انلي ترا ذلك الذي رَمَاني . . قال یو ُوسي: 
َقَصَدْتُ لَهُ كَامْتَمَديُ لت َل رآني وی عَني ابا انب عه وَجَعَلْتُ آقول لهُ: آلا 
تَْتَخِي؟ أت عي الا تب كف ليث آ وف تافو مر تفر 
اليف فقا نع رَجَعْتُ إِلی آبي عَایر فلت إن اله دنل صابلت . قال: فانزغ ذا 
الهم قرغ كانه ء قال: ا ا أخي, ال یو مول اللہ كي ره وا مني السام 
ول یقول لَك و حاير از لي . قال: وَاستعْمَلَِي بو ار َلَى الاس وَمَكَت برا 

م ل تات کا رجت لى لبي تفت علي هو في یب على سرمر رل ره 
وف رل در سول اللہ يل وحن َي کا کرک وخ أ عاور 
فلت له قال: قل له تفر بي دعا سول اللہ وا پا کرام م رع بتي م 
قَال: ال افر لد اي عایره ی رایت باص نب م قَالَ: ال » اجمله يو 2 
لیام َو وق قثیر ین لك آز ین ااس» لت ولي یز سول الله فا ۔ فقال الي 

كل له یز له بن یس دی ده يوم الْامة مُذخلا گر ال آبو برع 


إِحْدَام لابي عَایرِ ری کي موسى . ۱ 


ی8080 کے 





(۱) آخرجه البخاري (1۳۲۸). 





64 باب قفا الاش رن با 
ق الإمَامُ مُسْلِمٌ تن 

5-(1444) حلئناآبو کریب ند بن العلای حدتنا ابو سامت دک بد یقن 
ی بر عن اي مُوسى قَالَ: ال سول اللہ كلة: ني لأغرف آضوات وف مین 
و ج کل بل رشق بش 
هم جي ترا هار رهم حَكيمٌ إا قي الیل - أو قَال: : لد - قا لَهُم: ِن 
آضحايي مروتکم آن تَنظرُوهُمْ هم 

ال الات الروك زا شرح صَحِبْح مُلم؛ ۰۸۸/۱۰۱ ۸۹): 

قوله کل ني لأغرف آضوات رف الأشمَرِيينَ اران جين یلو اليل ورف 
ماه ین آضواتهم بالقرآن الیل وَإِنْ کنث لم رمرم جين ترا لاه آما قوله 
ا «یدخلون» بالدال من الدخول. هکذا هو في جميع نسخ بلادناه ونقله القاضي عن جمهور 
الرواة في مسلم وفي البخاري قال: ووقع لبعض رواة الکتابین ایرحلون» بالراء والحاء 
المهملة من الرحيل. 

قال: واختار بعضهم هذه الرواية. قلت: والأولى صحيحة أو أصح. والمراد: يدخلون 
منازلهم روا لشعل تم رجو 

وفيه: دليل لفضيلة الأشعریین. 

وفيه: : أن الجهر بالقرآن في الليل فضيلة إذا م يكن فيه إيذاء لنائم أو لمصل أو غيرهماء 
ولا ریاء. وا آعلم. والرفقة بضم الراء وکسرها. قوله علاق: دومنهم حکیم إا َي الْخَبْل 
دا قال: الْعَدُو و- قال له إن اضحابي بامڑ ُونَكُمْ آن تنظروهم»؛ أ ي: تنتظروهم ومنه قوله 
تعالى: ڈو أنظروا نیش ین فور 4. قال القاضي: : واختلف شیوخنا نی المراد بحكيم هناء فقال 
أبو علي الجياني یٹس ا ا هو صفة من الحكمة.اه 


BSCE 





(۱) آخرجه البخاري (4۲۳۲). 


1 دنا 1 و اور الاشعري بو ریب جويمء ڪن ابي اساد ال و 
مار : دأ ان نی رن ند انآ رنه عن جد أي رت عن أي 
مُوسى قال: قال سول الله ع: رن الأ مرن لو في الَْزو أو قل طَمَامُ مي َال 
بالمَدِبنَة َة جَمَمُوا ما گان هم في توب واج ٿم افْتسَمُو سر ھی ترما هم 
یپ 

ال ال روي نتن ني فرع صي لم (۸۹/۱۰): 

قوله ل: إِنَّ الأَشْعَریینَ إِذَا أَرمَلُوا و في الغَرْو... إلى آخره». معنى «آرملوا»: فني 
طعامهم. وفي هذا الحديث فضيلة ا وفضيلة الإیثار والمواسات وفضيلة خلط 
الأزواد في السفرء وفضيلة جمعها في شيء عند قلتها في الحضر ثم يقسم» وليس المراد بهذا: 
القسمة المعروفة في كتب الفقه بشروطهاء ومنعها في الربویات: واشتراط المواساة وغيرهاء 
وإنما المراد هنا: إباحة بعضهم بعضًا ومواساتہم الود 

وقوله گلا: هم ني وَأنا مِنهُمْ سبق تفسیرہ في باب فضائل جلییب.اه 

کا ری کے 


(. ) باب بخ کقائ بي في فان بن خزب «یفته. 
ثم قال الامَام مُسْلِمْ نله 
۱۹۸ -(۲۵۰۱) کي عیاش نالیم ليوحت جنر اوري قلا 


۰7 


حدکتا النضرُ - خو ان ند الاب - حَدلتا عکرمة: دتا ابو زتیل: : حَدَئَنِي ابْنْ عباس 
ال : گان الْمُلِمُونَ لا نون ی أبي میا ولا بقل له انيل 
لات آغطنیهن تال یك ال عِندِي اسر لب ا ا کے کے نت أي فيان 
کی ال نم . قال وَمُعاو يه تَجْعَلَهُ ایا ین يَدَيِكَ . قال: : ات . قَال: : وتؤّمرني 

تی الاو کا كنت ايل امین . قال: هم َال بو یل : ولول آنه طَلَبٌ 
َلك ین اي كي ما َغطه ذَلِكَ؛ لاله لم يكن بل ی رل قال: «نَعمْ». 


(۱) آخر جه البخاري (۲۸7). 


سکاب فان 


سے 





باب من فضانل جَعْمَر ب ن آبي طالب وا سقاء بث ععیس وال سَفی سَفینتهم (2. 

نم ال الإمَام مس تن ا 

۵۹-(۲۵۰۲) خدکنا عبد الله بن برا اکشمري وحم بن الْملاء الما قَالا: 

داج حامق کي بر نآ بک نی ومیل تارج سول اللہ وی 
وَنَحْنٌ باليَمَنِ حرجا مُهَاجِرِينَ إِيِْ آنا وأ ان لي أن أ رم حدم ابو بده والاخر و 
رهم - ما قال: بضعا وَإِمّا قال: 5ا َه ورین آو ان وَحَمْيِينَ رجلاین وي - قَال: 
ره سب انتا سیت إلى الاد شي بلقت قوَاققتا قر بن ابي طالب وَأَصعَاب 
ند فقال جَعْمرٌ: إن رَسُولَ الله ل بعتا ما هتا مرا بالإقَامَ 3 یو ما . فَأَكَمْنَا مَعَهُ 
حى یمتا جَمِيمًا - وال - قوافقتا سول اللہ کل < حِينَ انکَح خی ر اسهم کا - آو قال: 
۳ - اک أدب عن قح یر باق تشه اكاب 

ستفینتنا مع جعفر عقر اضاقت هم نتم - ال - فان تاس من لاس يَقولُونَ لا 

:ال اکن ین نحن سبقناکم بالهجرو. 

(۲۰۰۳) قَال: خلت ام بنث عُمَیْس - وهي ِن قدع مَعَنَا - عَلَى حَفصَة روج 
الي پل زا رة وذ اك ابوث إلى اي یکن كاج إل تخل مت کی عم 
وا عندها فال عم ر ا من موا قَالّث: آسء بنث عم یو 
الحبَهِية هزو البخرية ی فقالث مج تم :قال عم مت سکن لت ا > 

سول ال نکم تباث كل كلت ت یا مرك لاوزال ور 
زر هم جائ م ی جام وك في تار آز في آزض اه البعَضَاء 00 
َذَلِكَ في له وفي سول وام اله لا عَم عَم ما ولا شرت مها خی آذك ما فلت 
2ص 0 0. .0 

كدت ب ولا أيعُ ولا آزید عَلی ول . ال فلع ججاء ابي 4 قالت: اي الله إنَّ عم قال 
. فقال ر مول اللو :دبس باق بي نکم وه ول صاب هِجْرَة وَاحِدَة ول 
شم اَل السّفيئَةِ مجرتان». قَالَتْ: فَلَقَد رآ مُوسى وَأَصْحَابَ السَفِينَة يَأنُوني ل 





.)۱۳١( أخرجه البخاري‎ )١( 


ہچ 7 ا ےم اس ای و 
الاي ن و ٦‏ 
٣“‏ وف و و 


ال اق نا َي ع و ف ولا طم في اهم با َل لَه 


ہے من مين سح ھ 


سول اللہ پل . قال و بُردة: فَقَالَثْ أمناء: د لد ریت آبا مُوسى وا سید هَذَا الْحَدِيتَ 


00) 1 


وج التووي له في «شرح صَحِيْح مُسْلِم) 44/0 ۹۰): 
قولها لعمر <یفته: «کذبت» أي: أخطأت؛ وقد استعملوا کذب؛ بمعنی: أخطأ. قولها: 
«وکنا في دار البعداء البغضاء» قال العلماء: البعداء في النسب البغضاء في الدین؛ لأنہم کفار 
إلا النجاشي؛ وکان يستخفي باسلامه عن قومه؛ ويروي لهم. قولها: «يأتوني آرسالاه بفتح 
الهمزة؛ أي: أفواجاء فوجا بعد فوج یقال: آورد ابله ارسالا؛ أي: متقطعة متتابعة وأوردها 
عراکا؛ أي: مجتمعة. والله أعلم.اه 
جح .ده 


(4۲) باب من ال مَلعَانَ ویب وبلال رضي الله تغاتی عَنهم. 

ری مو سو وس مہ سو یکو ھت ہی عَنْ ثابتٍ 
عن موه بن دَق عَنْ عَائِذِ ن عنرو؛ أن ٤‏ آنا ما نی على سیب پال في تر 
ال وَالله ات موف الله نيع لمأت قال: ال ابو بکر: أتقولون 


مد بخ فرش وم سیم اتی اي و غبزه ال جا أن بي لت آفَهم ین 


ا فد ت رَتَك1. ام ابو بر مََالَ: يا | خوتاه أَغْضَيْنْكُم؟ قَالوا: لا 
فر الله لَك ا که 


في هذا الحدیث: بيان أنه يجب في حال الضعفاء والمساكين» ملاطفتهم والرفق بهم 
والاحسان إليهم» ففي هذا الحديث أن أبا سفيان مَرٌ بسلمان وصهيب وبلال» وهؤلاء 
الثلاثة كلهم من الموالي» صهيب الرومي وبلال الحبشي وسلمان الفارسيء فمر بهم فقالوا: 
ما أخذت سيوف اللہ من عدو اللہ مأخذها- يعنى: يريدون آنهم لم يشفوا أنفسهم مما فعل 
بهم أسيادهم من قريشء الذين كانوا یعذبونہم ویؤذونہم في دين الله وَيْنَ- فكأن أبا بكر خلت 


.)577١( أخرجه البخاري‎ )١( 


تاب لاه 





لامهم على ذلك. وقال: آتقولون لسيد قريش مثل هذا الكلام. 

ثم إن آبا بكر آخبر النبي يك بذلك» فقال له: ین کنت آفْضبتهم لَقَد آغضت رَيَكَ؛؛ 
يعني : أغضبت هؤلاء النفر - مع آنیم من الموالیء ولیسوا بشيء في عداد الناس وأشرافهم - 
لئن كنت أغضبتهم لقد أغضبت ربك فذهب أبو بكر ظط إلى هؤلاء النفر وسألهم: 
أأعْصَبْبْكُمْ ؟ فقالوا: لاء قال: یا اخوتاه» أأعْضَبَْكُمْ؟ قالوا: لاء یر الله لَك يَا اتا بکر. 

فدل هذا على أنه لا يجوز للإنسان أن يترفع على الفقراء والمساكين ومن ليس لهم قيمة 
في المجتمع؛ لأن القيمة الحقيقية هي قيمة الإنسان عند اللہ كما قال الله تعالى: «ا 

ڪرم عند الو الف کم 4 #:.. والذي ينبغي للإنسان أن يخفض جناحه للمؤمنين 
ولو کانوا غير ذي جاه؛ لان هذا هو الذي أمر اللہ به نبیه لف حيث قال: «واَخْفش جَتَاحَكَ 
لن € 7ل :۸.]. 

وني هذا: دليل على ورع أبي بكر عقلنه. وعلی حرصه على إبراء ذمته» وأن الانسان ينبغي 
له» بل يجب عليه إذا اعتدی على أحد بقول أو فعل أو بأخذ مال أو سب أو شتم أن يستحله 
في الدنياء قبل أن يأخذ ذلك منه في الآخرة؛ لأن الإنسان إذا ل يأخذ حقه في الدنيا فانه يأخذه 
يوم القيامة» ويأخذه من أشرف شيء وأعز شيء على الإنسان يأخذه من الحسنات» من 
الأعمال الصالحة التي هو قي حاجة إليها في ذلك المكان. 

قال النبي یل اماذا دون المُفلِسَ ویکُم»؟ قالو ا: مَنْ لیس لَه رهم ولا ِتار 
أو قالوا: ولا متاع. فقال: میس مَنْ يأتي يوم القيامَة حَسَنَاتٍ نا الجبال تیا ود 
رب هَذَاء وشتَم اه و َال هذه ياح این سنا وه ین عستا تن بقي 
999 ی 

BSCE 






ا 


مق ل الإمَامُ ارو ي ند 
(4۲) باب من َضَائْلٍ الأَنْسَارِ رضي الله ای مهم 


ثم قال الا مام مد م مسلم رة : 
© ”رم م 32 ٠‏ تک“ اه 
۱-(۲۵۰۵) لاتا إِسْحَاق بسن راهيم الحَنْظَلِيٌ وَأَحْمَدُ بن عَبْنَة - وَاللَمْظُ 


۷ 





( أخرجه مسلم (۲۵۸۱). 


الا ا 
اناق - الا نا فيان عَنْ عمروه عَنْ جابر نع الله قال: فیتا َرَت مَمّت 
تن یدمن تاه 4 ھ۷۰ بو سملو حار وَمَا تحب نها تم 
تنل لِقَوْلٍ اللہ کن: لیا 14" . 

)۲٥٥٢(- ۲‏ حدثتا محمّد بای حَذ حدثتا خمد بن جعفر وَعَبْد الرّحْمَنٍ من ن مهي 
قالا: دنا شب عَنْ تاد عَن التَضر : بن انس عَنْ ودب اقا ال رَمسُول الله كللة: 
«اللَّهُمَ اغفر ان وَلأبَْاءِ الأنصَار. ۳۳ ۳۹ ار 

(. غات باق إل كبيس سا ا يني :ان الْحَارِثِ - حَلکتا شعبة بهذا 
الاسنتاد . 

)۰ .) حلي أب معن الاي خدکا رن ُونس, حدکنا یکرت - وهو ابن َر - 
دنا إسْحَاقٌ - وهو ابن عد الله ْنِ آيي طَلْحَة - ن اس هن ول الہ ل تفت ۳ 
ار - قال - وَأَحْسِبْهُ قَال: «ويذراري الأنصَارِ وَلِمَوَلي لانصَاره . لا آشك فیه. 

۱۷۳ -(۲۵۰۷) نی بو بكر ب يي َة ورن زب جویا عن ابن عليه - 
واللفظ لير - حَدَكا إسناعيل عن عبد العزبز - وَهُو ابن هب - عَنْ نس أن لني و 
ری نا ناة تفن ین زس ام ني اله لا قك: الله نتم من أحبٌ 
لاس ی ال ین و اس ی ني : الأنصار. 

۶-(۲۵۰۸) حدیتا کد * بن المُکتی وَابْنُ ن شار جیا عَنْ ندر کال ابن ن المكتّى: 
کنا محمّد ؛ ن جفقی لکنا د يك عَن مشام بن زی مت آلش بْنَّ ماب یقول: جاءّت 
رین اریز سول الل - - ال - فلا بها سول اللہ ل َال: «وَالَذِي تفي 
بیو نکم لاحَبْ التاس إِلَىّ». تلات مرا . 

الإ رن تنل شم نی ۱۰۰۹/۱۱ 

قوله : «فقام َم ی اللہ اة مُمیلا» هو , بضم المیم الأولى وإسكان الثانية وبقتح الشاء 


الله وکسرها. کذا روي بالوجهین» رها مشهوران. قال القاضي: جهور ارو بالفتح. 
(۱) أخرجه البخاري (4۰۵۱). 


(۲) أخرجه البخاري (۱ ٩۰‏ 4). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۳۷۸۵). 


سِک و2 فا ار 4ءء 





قال: وصححه بعضهم. قال: ولبعضهم هنا وفي البخاري بالکسر» ومعناه قائمًا منتصبًا. قال: 
وعند بعضهم «مقبلا». وللبخاري في کتاب النکاح «ممتنا» بتاء مثناة فوق ونون من المنة؛ 
أي: متفضلا علیهم. قال: واختار بعضهم هذا وضبطه بعض المتفقین ممتنًا بکسر التاء 
وتخفیف النون؛ أي: قيامًا طویلا. 0 القاضي : والمختار ما قدمناه عن الجمهور.اه 

قوله: «مُقبلين من عرس . فيه دلي على حضور النساء والصبيان لس ؛ پعني: لا 
بم الاه من الحضور ولا لال ہم مثلا بزذون الحضور آو كلمو أو کرت بل 
لهم أن يَخْضروا. 

لکن لو فرض أنه م يرد هذاء هل في ذلك مانمٌ؟ 

الجواب: أن الاصل الإباحف ولكن لا شك أنه إذا ورد الأ يَكُونُ هذا أشَدَّ اطمئنانًا 
للإنسانٍ من أن يَقُولَ: إن الأصل الإباحةٌ. 

2 وقول: ویو مہہ نیا لان النبى ال لا یَنْعَل الفعل 
یمن فيه كما قال الله له: ولا سين کر 0ہک لافار . ۶ يْني: ولا تکون مستكثرًا أو مانا 
Ty‏ 7 یوم ويُظْهِرٌ للناس أنه أنه 
س2 > وقد قال اله تعال: ٭ یکایھا الَذِنَ امن لا بُطلوا صَدَفَیکم بِألْمنْ وَالادی > 
[القق: .]٥٢ ٤‏ 5 الظاهر أنه قام قيامًا دل على نشاط وقوة؛ ر يعني: كأنّه قامَ مباشرت وقال هذا 
الکلام لهم . 

وفي هذا الحدیثِ من جبر خواطر النساء والصبیانِ ما هو ظاهرٌ. 

وفیه: تواضع النبي يكل للصغارِ وللنساء خلاقًا لمن یبعاظم علیهم. 

وأمًا كتابة البعض عبارة: «ممنوع اصطحاب الاطفال». فان كانت لسبب من خوفِ على 





)0 قال الحافظ ابن حجر : في «الفتح» (9/ :)۲٢٤۹ ۰۲٤۸‏ «قوله: : «فقام ممتناء ؛ بضم المیم بعدها میم 
ساكنة» ومثناة مفتوحة؛ ونون ثقيلة بعدها آلف؛ أي قام قیاق قويّء مأخوذ من ال بض المیم؛ وهر 
القوة؛ أي: : قام إليهم مسرعًا مشتذا في ذلك فرحا بهم. 
وقال آبو مروان بن سراج ورجحه القرطبي : أنه من الامتنان؛ لأن من قام له النبي يك وأكرمه بذلك فقد 
امتن عليه بشيء لا أعظم منه. قال: ويؤيده قوله بعد ذلك: «أنتم من أحب الناس إلي»» ونقل ابن بطال 
عن القابسي قال: قوله : «ممتنا»؛ يعني: متفضلا علیهم بذلك» فكأنه قال: يمتن علیهم بمحبته4. اھ 
قلت: وهذا عين ما اعترضه عليه العلامة ابن عثيمين :» وقوله أوجه وأقرب للصواب. 


۳ ارا لاجد ےی کو ہر ساس اا ركس ہ_ ا‎ VAT 


مناخ وق وا 
الاطفال من السقوط في مَسْتّج أو لعب بکهرباء أو نحو ذلك فلا باس بهذه العباری وکذلك 
إذا کان لخوفٍ ضرر حادثٍ منهم فلا بأسّ. ۱ 
هدي 

تُمَ َال الامام ملم کللہ: 

)۲٥١۰۹( -9٥‏ حدگنا لدب ی وان بش جویعاء عن عند َال ابن ی 
حَدثنا محمد بن جع > لکا شفبة عن وشام بن یه سیف ستیفث آنس بْنَّ له ول : جَاءَتِ 

تین نایز سول اللہ بك می سول الله ا وَفَالَ: «وَالَّذِى تفیی 
ده کم لاب ناس ری ». ثلاث مرا“ 


2 - 


(. ) علیہ خی بن خی دا الد بی اْحَارثِ. ح وَحَذَكنا بو خرن 
سیب بو کریب قالا دیا بنٍْذریس کلام عَنْ د شعبة بهذا الإسنتادِ . 

قال الإِمَامُ لو تفه 4 في «شزح صَحِبٔح مُسیم؛ (۱۰۰/۱۳): 

قوله: «جَاءّت امْرَأةٌ ی رشول اللو بل محلا باه هذه المرأة إما سر کرو 
وأختها. وإما المراد بالخلوة: أنها سألته سؤالا خفيا بحضرة ناس ول يكن خلوة مطلقة 
وهي الخلوة المنهي عنها.اه 


بن أبي 


ل 
17 


88 


تم قال الإمَامُ ملم ه: 
آ٦‏ ۔( ۰ خَفکتَا محمد بن المکنی و ومد بن بشار - واللَفظ لين الْمُتَى - قالا: 


یں و ۸ وه مه 


دا محمد ن جَعْمَِ أَخْبرنا د نب سيعت کیت ڪن س بن مالك أن وک الله 
0 ال إن ؛ سار كرشي وعیبتي؛ وان التاس سَیکْترونَ روت اقبلو ین ينهم 
وان مهم 

ال الم اي نہ في «شزح صح مُْلِم؛ (۱۲/ / N°‏ 

قوله :الا نصا كرشي وَعَيبتي». قال العلماء: معناه جماعتي وخاصتي» الذین أثق 
بهم» وأعتمدهم في آموري. قال الخطابي: ضرب مثلا بالکرش؛ لانه مستقر غذاء الحیوان 


(۱) أخرجه البخاري (۵۲۳4). 
(۲) آحرجه البخاري (۳۸۰۱). 





الذي يكون به بقاژه والعیبة وعاء معروف آکبر من المخلاة يحفظ الانسان فيها ثيابه وفاخر 
متاعه» ویصونہاء ضر مثلا؛ لأنہم أهل تر وخفي أحواله. 
قوله يَكلِةِ: إن الاس کون ولو أي و و امس ات 
قوله پلاڑ: 'فَاقَلوا من خیم وَاعُْوا عن میستهم»» وفي بعض الأصول «عن 
سيئتهم». والمراد بذلك: فیما سوی الحدود. اه 
ت800 کے 


)٤٤(‏ باب في خَیْر ذور الاتضا رنا. 
سار وراه ون 
مم 0 U‏ 
۷-(۲۵۱۱) حدثتا بن المکنی وَابْنُ شار - واللفْظ لان ای - تا 29 


| e. er Be ويد‎ 


تمل بن جعفر ء خدثنا شعية PEE PUTT‏ 
قال سول اللہ ة: « عر ڈور لا بو لجار ميو عبد اهَل كم بو الخارث بن 


کوج نم بو ساعد َفي كل ور الانضار حير . فقال سعد: نا ری سول الله + لا | 


۹ ےا کے ۰2.1 ٩۶‏ امه 1 ۱۱ 
قد فصل من . فقيل: قد فضلکم عَلی کثیر ". 
س و سرچ ات 0 3 
(...) دنه حمد بن المُتنی, دتا ابو داوف حدکنا شیف عَنْ اد سَمِمْتٌ أَنَمَا 
بت عن أي اضر عن ال ل تخوة . 


ا ف و نم عن ال بن سنیرح وحدکا یل تنب ای 


يعني : :اب محمد ح ول ان الى ون أي غُمَر قالا: تاد لاب الم ا 
عَنْ يَحمَى بن سود عنم ال 4 بل نله یر اه ای کر ز في ایب ول ند 
٠ .(-۷۸‏ حا حه بن رود ن هرن الزازي - وَاللَفظٌ لان عَبَادٍ - > حدم 
کت - وهو ابن نن إساعِيل - عَنْ دامن مي عن رام بن بط ال 
ینش هس وی و م عَنْبَةَ فقال: قال ر سول الله :ير ور الأنصار دار بني 
اج ار تي عَبْدِ له وڌا تي لحار نا ودار تي سَاعدةه. وَاللهِ و 


کنت مورا بها أحَدًا رت بها عَشِيرتِي . 


(...) حد 





(۱) أخرجه البخاري (۳۷۸۹). 





ناخ موز ۵ 
۹-...) عَذَكَا یخی بن ی اوییی» آخبرنا المُغِيرَة بن درخ من أبِي 
الر اد قال: کردا الم اس ب هد أنَّ رسمول الله پل قَال: «خیر دور 
الأنصَار بو التجاره نع بو توعد ال بو لکارت باون بل ساعد وني کل 
دور الالصار حَيرَه. ال أبُو سَلَمَة: قال آبو آسید: هم آنا علی ر سول الله كل و نت کاذبا 
ات قي بتي ستاهدة وَل لك سعد ین اج في نفس وال : خا تن جر 
لا أمنرجُوا لي حبري آني سول الل ف وَكلَمهُ ان آخبه سَهل قال: مب له 
ہو سے سا رو . فرج 
َقَال: الله وَرَسُولهُ اغلم وَآمَرَ بجاره قحل عَنهُ 
(. کے رو له نزن 
تن آي کی يب سم أن سيد اللضاري له 4 سوح ول ال 
ير الأنصَار أو أو خی دور الانصّار. و کی رت 
عَبَادَةٌ «ولئنه . 

هذا الحدیث مثل قوله تعالی: لا مر ری نكر من أن ین قح رل أك أْعَطَمُ 
دة من زب آنفوأمن بعد وَفَسلوا بانیم ۱۰] . ثم قال: ولاو َعَد الله اَی ». فبعد أن فاضل 
النبي ككل بين دور الانصار قال: دیع ثور الأنصَار که وذلك لثلا يَحخْصّل ذه 
المفاضلة تنة تنقص للمفضول وإعجابٌ للفاضل. 
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تم قال الامام ملم تان : 

۸۰-(۲۵۱۲) ودي عَمْرَو تقد وَعَبْدُ ب خمید قَالا: حَدََنا عقوت - وَهو این 
براي بن سم - تتا يي عَنْ صَالِح؛ ن ان شب ال بو س رد الل ین 
عبد َي الله بیع ۰ بن موی سوا با مير قول: فا سول اللہ َو في یس عَظيم 

0 ريم الوا مار سول الله . قال و سول الله تكلله: 

ند الأشهل». كَالوا: نم : ع مَنْ یا سول الله؟ قال: 9 النجار». الوا نع من از سول 
لہ ئک مب قارب ايج . قَالوا: م من کا سول الله؟ قَال: انم بو سَاعِدةً». 
قالوا؟ ثم مَنْ یا زسئول ال قَالَ: « یلاع ور ہیں موس 
ال نز الأريع جین سی سول اللہ كل اَم اراد کلام رسئول الله ال لَه 





کاب فلت تن 


جال ین قزیو: اجس الا ترضی أن 7 می زسئول اله ية کم في ازع لور ام 
فَمَنْ رك فلم سم آ5 اکثر ٹن سمی کی . انی سعد بن ُبَاَةعَنْ کلام سول اللہ پیٹ 
عزوق 





Cs‏ سن مُحبَة مُخبَّة النصار رگا 
بر سس سم 
نم ثم قال الإمام 7 7 


ع يت کم و س 2 


2 مل J.‏ ڑآ و ر 2 َ‫ 7م 

۸۱ -(۲۵۱۳) حدئنا نصر ۱ ۱۰ أبن تشار جميعا 
7 و نص نعي ضمي وح بن المثنى وان ؛ ر عن 
ابن عَرعَرَة - واللفظ للجَهضوي - حدثتي مد إن ر7 حَدتتا شبن بونس بن 
عَبَيْد عن تاپ بت عن آنس بن مالك قال: : کرحت مَعْ جریر نع الله البَجلِيّ في 
تفر كان حدمي فقلث له : لاتفعل . فقال: ني قد یت الصا ضح سول اللو 


یب سے 


شب لیت أن لا أَصْحَبَ عدا نم إلا حت . راد ابن المكنى وَابْنُ بشار في خویشه: وَكَانَ 


جَريرٌأكُبرَمِْ اس . وَقَال ابن بشار: امسن ین اَس. 
ے08 ہے 


۲-( ۵۱ 50646 هداب بن خالد حَدَئْنَا سلبان ۳ لمیر عَدَتتا مد بي 
هلال عَنْ لو بن ن الصَامتِ قال: قال أَبُو ذَر: ال رَسُول الله اة: «غِمَارٌ عَمَرَ الله ها 


ا قب بش 
۳-(...) حدثتا عبید و ره gS‏ 
ان مهدي ال قال ابن المکنی: د َد الرّحْمَنِ بن مَهَدِي حَدّ حَدتنا مب ڪَن أبي جنران 


لجَوني. من عَنْ عبد و الله ین ای بي ف قل قال لي د سول الله تكللة: «ائتِ قَومَكَ 
فَقَل: إن رَسُولٌ اللہ پل قال: سم سل له نما رل لا 

(...) حدئناه محمد ب بن المّی وا بن بشار قالا: خدتتا وی حدتا شعي شَعْبّة في هذا 
الاستاد . ۱ 








لایخ نی بی 


(010)-1A4‏ حَدَكَنَا محمد بن المکتی وان شار وسوید بن شید سعد زاین آي َر عم 
قَالوا: عَنتتا عبد لاب اي اھ ارت ئا ا ا 
ن معا أبِي. ح وحن مد بن الى عَدَتَا عبد الرَحمَنِ بن مهي قالا: حد 
سيه عَنْ تد بن ياي عَنْ آبي هُرير. ع علقي فلز تفي علق میگ عاق 
زاء ن ابي الا عن الأخرج» عن یی هري اح وعلقا تین حب نا َع 
ن اوح نع الب نع وب تیه ڪن بی عام كاه عن 
ان رن ن أي الب عن جار ح وی سمه بن شیب لالب أب 
دنا من له أي الي ڪن ابر کلم کال عن اي 4 ال «سلم سَالَمَها الله 
وغفار غَمَر له لها . 

۱۸۰ -(۲۵۱۲) ودي حُسَيْنُ بن خر لت اتل بن مومتی. خیم بن 
رال عَن یب ن أبي زره ول له قال: داسلم مَالَمَهَا الله وفقار عَقَر الله 
له آما اي لم له وین تاه الله ها" . 

۱۸۹ -(۲۰۱۷) حلتني و الطایر تا ان فپ من ال عن جنران بن اي 
انس عَنْ حَنْظَلَة : نن علي عَنْ نيب ء الق ري قَال: قال ر مو الہ ل في لا 
الله ان بتي لحي وَرعْلَا وذكران وفص عَصَرٌ | الله ورك از عفر الله تھا 
واسم الما له 

۷-(۲۵۱۸) حَدَلنَا یخی بن خی وَيَحبَى بن یوب وفتیة وان حجر قال یی یی ین 
.وه رارق قن عد لو همع 
تُمَر یقول: ال ول اللہ كياة: «غِفَارُ مر الله له وأملم سَالَمَهَا الله وَعُصَيَةٌ عَصَتٍ الله 


e 
Jar a 


3 5-5 بن 


۳ و و 7 
7 ۳ ابن کت أخبرني آمنامة. ح وَحدنني رومیت والحلواني وَعَبْد 


“¢ 


)١(‏ أخرجه البخاري (۱۰۰) من حديث أبي هريرة ججشنه. 
() آخرجه البخاري (۱۰۰). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۳۵۱۳). 


کتاب تمرم 





حي ڪن قوب ن وی نسح اي عَنْ صایح کلم عن نامع اب 
ڪن النبيّ پا وله وفي دیب صَالح وَأَسَاَة ؛؛ رثوک الله ا دك على ال 

(. .)وخ جاح بن الشاي دب داد لطباييي: ا خرب بن امن 
خی لاني أو لمق لني انعر قال: سَمِعْتُ رَسُولٌ الله كل يول . مِثْلَّ حَییثِ 


لام عَن ان مر 
<ےووورے 


Tn 
ما‎ 


اہ 


نم قال الإمام التو وى یاه : 


0 


(47) باب من قَصَائِلٍ عِمَاء وَأَسلَمَ هی وا جع وَمُرَیْتَةوَنَمِیم وَدَؤْس وَطَيْن. 
م ال عم مشیم کت ۸۳33۳۳" 
۸-(۲6۱۹) حَدتي یبن خرب؛ دنا زیڈ - وَهُوَ ابن مَارُونَ - أَخْبرنا و 
الك الأْجَمِي؛ عَنْ مُوسى إن هن ابي یوب قال: ال سول اللہ يكلِ: دالألصَار 
وم وَجْهَيْنةُ وَغِمَارُ وحم و وَمَنْ كَانَّ من بني عَبْدِ الله مالي دون الثاس والله له وَرَسُوله 
مولاهم». 
ال الام لوي انه فی مش نج مله ORE ۱۱۰/۱١(‏ 
ول 3 > الانصار مر وجهينة وَغِفَار وَأشْجَعُ و وَمَنْ کان من بني عَبْدٍ الله مَوَاليَ 
دُونَ لاس وَاللَّهُ وَرَسُولَهُ مولاهم»؛ اي: : وليهم والمتکفل بهم وبمصالحهم وهم موالیه؛ 
أي: ناصروه والمختصون به. قال القاضي: المراد ببني عبد الله هنا: بنو عبد العزی عن غطفان 
سماهم النبي گلا بني عبد اللہ فسمتهم العرب: بني محولة؛ لتحویل اسم أبیهم .اه 


پا ٭ aaa‏ 


وود 
نم قال الإمَام ملم کته 
۹-(۰ ۰ عََتتا محمد بن َب لب نع حکنا يي دنا فان و تمد 
٠‏ وم ی , 5 س 7 0 ۳ 
77ھ 8" هَرَيْرَةٌ قال: قال سول الله كلل: 
و ۶۶ رو 7 و۔ ہے ۳ 5 2 © 
«قریش وَالأنصَارٌ وَمرْبئة وجهيئة واسلم وغفاز و ُ: لیس هم مولی دون الله 


سا ير 1 
وَرَسُولها" . 





(۱) أخرجه البخاري (۳۵۰). 





٦ )‏ عبد يد الل ين تد لكا لی ع شعي َعْبة عَنْ سعد بن إِرَامِيمَ بهذا 
الاسناد . مثله POTTER‏ 
۰-(۲۵۲۱) لا محمد بن المُقتی ومد بن بشار تال اب ن الى : خد 
۵ حم موم کے 


جَْقَر حلا شب عَنْ سعد بن رام ال معت أنا سَلَكة لُک سو 


- 


ہے 


مس وس 4ه و 7 وي و ۳ 


لبي هه ال «اسلم وغقار ومريتة وَمَنْ ان ین هينه أو + جهينة خير من بني تویم وني 


ایر وَالْحَلِیفيْن أسَد وَمَطمَانَ 
۱-(. عدن بن سي ع حلا امير - : نني: الحرَاييٌ - عَنْ آي الزتاي 


عن لاغز می هريره ال: قال زمول اللہ للة. اح وخدئنا مرو الاقد وَحَسَنٌ 
الخلواني وَعَبْد بن حَمَيْدِ قال عَبْد: آخبرني وال ال خران: دنا یوب بن رایع 
نب خاک آي تن شا عَنِ الافرج قال: قال ابو ہُرَيرة: قال سول اللہ : «وَالذِي 
تفش ير لا وله ومن گان ِن هه قال: جهيئة وَمَنْ گان من مرب 
یر عند الله َم لام ین امد وط وَغَطَفَانَ». 

۲-(. .)نورب زب قوب الق ال ناویل - : 
ا ها لوب عن محمد عَنْ ابي هر ال ال سول الله كله: مت 
وشیء ین مربنة وج آو شیء من جهية وم حير جند الله - قال: ية قل - يوم 
القيامَة ین سو وَعَطَفَانَ وهوّازن وتویم». 

۳-(۲۵۲۲) حَدَكَا بو بکر بن ا یه حَدَلنا تن عَنْ شمه .ح وَحَدکتا مد نا حمد 


و و حم ۰ 


ن ای وان بش الا لا بیجن حلا شبك عَنْ حت بْنِ أبِي يَعْقَوبَ؛ 
تفت بر خمن ن أبي کر نت عن يدا أن فرع بن حایس ای ول الله 
يذ ققال: إن بَاتِمكَ ماف لَْجیج ء من الم وغقار ورن - واخیب جهية - مد الّذِي 
سك - فقال رس ول الله تكلق: اریت إن کان الم ِا وم ا 
من بتي تيم وبي عَایر وَأَسَوٍ وَعَطَفَانَ أَحَابُوا وخیروا؟ا. فقال: نَعَمْ : اي تی 
ده هم لأخير مل .یس في خییث ان أبي یذ اي هك 

(...) حدلنی مَارُونُ بْنُ عَبْدٍ ال حدثنا عَبْد الصَّمَدِ حدکتا 


هد 7 


شعبة حدئني سيد بني 


(۱) آخرجه البخاري (۳۵۱۵). 





سے ہے ای مل سر 
تس اراس 


4 وه سم 7 عم 8 و 
تویم محمد بن بل ی أبي ب قوب الضُي هذا لاد . مغله قال: «وجهينة جهینة». وم يقل : 


عروهوا :۶ ۰+ رة يا 2 


)...-٤‏ اضر بْنُ عَلي اْجَهْضَِيٌ ٠‏ اي حنتا شب عَنْ آيي پش 


سک خخ ئس 


عَنْ عَبْ الرّحْمَنٍ بن آيي بَكرَقء عَنْ آبیه عَنْ رَُولٍ الله بل قال: «آسلم وَغِفار وم 
ات ت بنش تیم تین ی عم یت 

(...) حدتا ج د بن الى وان عب لله ال حَدَّئنَا عَبْد الصَمٍَ. ح وحذکنیه 
مرو الناقد» دا باب بن سوا الا حَدَئَنا شعبة ءَ عَنْ أبي بشر بهذا الاماد . 


۰۵-(. ..) خآ بكر بن بي د يه رو زنب - ول اي بخ - قالا: حد 
وکیع ڪن سيان عن عد الَْلْكِ بن مي ند رن ُن أبي بكري عَنْ أببه ۳ 
ال سول اللہ اة: رک خن نژ عون یز عند لز 
فطفان وعایر ی نع ومد بها َو لو ار سول الل ققد حَابُوا وَحَسِرُوا . 
قا: نم بر. وفي ران أبي کریب: «اریشم ِن کان هيه مرن واسلموففاژ؟. 

)۲٥٢٢(- ۱۹۹‏ حي رب خرب خلت مد : باق حَدتتا ابو وعوانة عَنْ 
مفیرة عَنْ اور عَنْ عيي بن حاتم قال: آتیث مه غُمَر بْنَ الٰخَطاب: فَقَالَ لي: إن أو صَدََ 
یت وَج سول اللہ يق وَوْجُوء أضْحَايه دَق طب چفت بها ّى ر سول الله گا 

قال الإمَامُ اي لته في شرح صَحِيْح ممه (115/15): 

قوله: : أو صَدَقَةٍ بیش وج سول الل بل وَوجوه أَصْحَابه صد ة طیی»» أي : 
سرتهم وأفرحتهم وطيئ بالهمزة على المشهور. وحكي ترکه» وسبق بيانه. والملاحم معارك 
القتال والتحامه.اه 


ره 
کو کی وھ و مر 
۷-) حدثتا یی بن کہ و یی حبرا ليبن بارحم عن أي الا 


ےر یر کم 


عَنِ الأرّج» عَنْ أبي هِرَيْرَة قا : قد م الط وضع 4 تلو با ر سول اللہ إن دوسا قد 
فرث وَأبَتْ» فَادعٌ الله لیا . فقیل: مَلَكَتْ دوس فقال: للع اه وس وَانْتِ ت بهي . 


(۱) آخرجه البخاري (۲۹۳۷). 


مد ا ا سو مر یت تھی دی بن جس ہے ہ اس الوا یہ ےمد تا 


سب اب شب ںی ا 
٦ب‏ زو 
۱ س ت ا با 


لكقوله: «فقیل : مََكَتْ دَوْس». تيل أن الرسول َك رقع يديه فظن الناس أنه يدعو 
عليهم؛ ويَْتَلُ أنهم ظنوا هذا ال لان الط بنَ عمرو سأل اي مر 
وظنوا أن چیه وأن يَدعُوَ عليهم. 
وفيه: دليلٌ على الدعاء للمشرکین بالهدايةء وأما الدعاءٌ لهم بالمغفرة فهذا لا يَجُورُ؛ 
لقول اللہ تعالى: # ماکاک لِلتََيَ واب ءامنا نم کرو لمق رين € [۱۱۳:۵]. وكذلك 
الدعاء بالرحمة وبالجنة وما آشبه ذلك» لکن بالهداية لا بأس. 
تكن .هد 


58 


ےو ا 


نم قال الامام التووي كنانه: 

۱۹۸ -(۲۵۱۰) حتت فيه نمی لا جرب عن شیر عَنِالْحَارِثِہ عَنْ بي 
زَرعة قال: تال و هیر لا وئاج کي تیم ین لاب تن سول الله ف 
متمعت رسول الله 958ب یقول: مد أي علی الدّجَالِه. قَال: وَجَاءَت دنه ء فقال 
اي «هَذْهِ صدقات قومتا». قال: وکائت س 4 مه مِنهُمْ عند ات فقال سول الله تكلفة: 
«آغیفیها ها ين ود موی ۱۳ 

)۰ .) وَحَليه زیر بن خرب دنا جَريز ڪن ڪر عَنْ أبي رع عنآيي هریرة 
قال :ل اجب بی تیم مک لاب سین ین لول اله ةيه لها زوم فذکر مثله. 
(...) وحَدتتا تتا خاد ب و يراي حَدَّننَا مَسْلمَة بن عَلَمَةَ لمازني إِمَامُ مسجد 
داد حدثتا داود ۶ ن لش عَنْ آبي ُرَبْرَة قال: اث ال تيع ین سول ال اللہ 
ا في بتي توب رل مب وَسَاقَ انیت ها نی یره قال: هم آشد 

الاس لاف في الْعَلاِجم؛ . ولم ذكر: الدّجَال. 
ح800 هد 


(4۸) باب خیّا رالناس. 


ثم ال الا مه 
: 0ب ول رعس 6 رم وظ س 1 ۶ و َ‫ 5 
۹-(۲۵۲) حدثني حرمّلة بْن یی اخبرنا ان وهب أخبرني پونس, عَن ابن 


(۱)آخر جه البخاري (۲۵۳). 





شهاب» حَدني سید سید بن میب ی هر أن رسو الله ول ال دَجِدَونَ الاس 
مَعَادِنٌ ارم في الام ازم في الإمنلام إذا فقهواه نون ین حير الئاس في 
ذا انر رمه نیع یه فيه وَتَجِدُونَ مِنْ شِرَارِ التاس ذا الوَجْهَيْنْ ین الي يَأتِي هوا 
بوجو وَهَۇلاءِ بوجو" . 

)۰ ..) كي میرن زب دنت جریز عَنْ عار عَنْ آيي رح عَنْ آبي ۾ هریرة. ح 
رھ نسم علق لیران تخت لحي عن ار اف 
ڪَن ابي هر ال قال رَمبُول اللہ تا «َجدوّ النّاس مَعَاوِنَ؛. بو يث الزهري عَيْر 
أن في و عدت یلار سے توشر ا نم له کرام 7 
خی يق فيه 

مس مت 
لي اموا الوا امنا ولد لوا إل شيعيو َالو امم کم عفن كهزو ا4 0 .]۱١‏ وهذا 
يوجد في كثير من الناس -والعياذ باللہ- وهو شعبة من النفاق» تجده يأي إليك یتملق ويثني 
عليك وربما يغلو في ذلك الثناء » ولكنه إذا كان من ورائك عقرك وذمك وشتمك وذكر 
فيك ما لیس فيك » فهذا -والعياذ باللہ- كما قال النبي كَلِه: دون شر الاس ذا الوَجهَيْنِ 
ياي مَوْلَاءٍ بو جو وَهَولاءِ بوجو وهذا من کبائر الذنوب؛ لأن النبي كَل وصف فاعله بأنه 
شر الناس » والواجب على الانسان أن يكون صریخاء لا يقول إلا ما في قلبه؛ فان کان خیرّا 
خمد عليه وان كان سوى ذلك وجه إلى الخیر» آما کونه يأتي هؤلاء بوجه وهژلاء بوجه 
سواء کان فیما یتعلق بعبادته يظهر أنه عابد مؤمن تقي وهو بالعکس ؛ أو فيما یتعلق بمعاملته 
مع الشخص؛ یظهر أنه ناصح له ويثني عليه ویمدحه ثم إذا غاب عنه عقره» فهذا لا یجوز. 

ومن صفات ذي الوجھین ۱ے سوب پا 
حون من ال َو مَعَهُمْ إذ َيون ما لا بی من الو ون الہ یکا یتلود یمتا ©4 
[الیل:۱۰۸]. فهده الاية ی وی یحدئون الناس بما 
ليس في قلوبهم» فإذا صاروا في الوحدة واجتمعوا في اللیل آظهروا ما في نفوسهم - والعیاذ 


اس 


باه - الذي کانوا آخفوه عن الناس من قبلء فیقول اللہ ن: # مَسَتَحْغوں من الئاس ولا" 


.)۳۳۸۳ ۰۳۳۵۳( أخرجه البخاري‎ )١( 


وج مو ریو تہ ان و اب بای 





انان شن ی باز 


حون ین الم وهو مَعَهُمَ إِذ بو ما لا ری من لول و له يما یمود غُیطا ©) › 
ومثل ذلك أيضًا من يعمل المعصية خفاءً ولا یعملها آمام الناس حياءً منهم وخجلاء وأما 
الله فلا يستحي منه ولا يخجل والعیاذ باللہ » وهذا یدخل في الاية الكريمة. وأما من 
المعصية وندم وتاب فانه لا يجوز له أن یحدث الناس بما فعلء فإن النبي بَا قال: «کل 
5 ُافي إلا المُجَاهِرینَء' . والمجاهر هو الذي إذا فعل المعصية حدث بهاء فالواجب 
على الإنسان أن يكون صريحًاء ظاهره کباطنه » وهو إذا كان صريحًا إن كان على خير ثبته 
أهل الخیر عليه واستمرء وان كان على خلاف ذلك بینوا له ما هو عليه من الشر حتى يرتدع 
» نسأل اللہ تعالى أن يجعل بواطننا خيرًا من ظواهرنا وأن يوفقنا وإياكم إلى ما يحب ويرضى ؛ 
إنه على كل شيء قدير. 
جك هد 


و کشا ناء ریش 
م قال الامام ملم جنلنه: 


بر ٣س‏ 1 ال سے سر مر سر م ۸و سك 


۰-(۷۲۵۲۷) حدثنا این بي عم حدئنا سيان بن عیین من أبي زا صن 
الأغرجء عَنْ آبي 2 هررق وعن ابن ن اوس عَنْ بيه عَنْ أبِي 2 هُرَيَْةَ قال: قال سول اللہ لا 
یر او رن الوب - ال أَحَدّه : صاخ اء قرش . وَقَال الا خر: اء فرش - آخناه 
لیم في مرو ره یروج في بوه 

(...) حدما عمرو الثاقد» حد حا فيان عن آيي لاب عَنِ الافرج» عَنْ آبي هريره 
ينلع به الي كل وان اوس عَنْ أيه يلع به اي کی . بل یره ال «أرْعَاهُ عَلَى 
وَل في صفرو. وَل يقل. ۳ 

١٠۔3(‏ ..) خدلني رم بن يحتَى» آخبرتا اب رهب حبري يونس عَنِ ابن 
شِهَابء لت سود نامیس أن با مير : سمفت رسول الله پل بقول: «نسَاء 


8 ۳ Fra 


وشن ٍ خر سا رن الوب أختاه عَلَى ملفل وَأَرْعَاهُ علی روج في اب بیوه قال: یقول أبُو 


(۱)آخرجه البخاري (۰)1۰51۹ ومسلم (۲۹۹۰). 
(۲)آحرجه البخاري (۵۰۸۲). 


کاب با 





هريره : عَلَى لك ولم ركب مریم نت جنران بویرا قط . 

(. .) عَذقي حم بن راؤم ودب مه ال خرن وَقال ابن افم دلا عبد 
لررَاقِ» آخبرنا من ۶ ن هر عن ان شیب عن أي مره اي طب م 
ماني بت اي طالب تا : ار سول الله ليذ بر وَل ال . ال رَمسُول اه 
«خَيرٌ زاو رین نع کر ول حر یت پوس یر له ال :تاه لی ولو في یمرو 

(٦‏ )َي عل اي رل ختند كل ال زف دنا وقال عند: 
3 حبرا عَبْد الرّرّاقَ أ رکا عر عن ان طَاوْس» ڪن يِه عَنْ آيي ونر .ح وَحَدتتا مَعْمَرٌ 

ن هم بن مي عن آيي هر ال قال رمئول اللہ لا «خير نِسَاءِ رَكِبْنَ الابل صَالح 
اء فرش أخته على ول في قرو ورا على روج في ات یو 

3 .) علق خد بن ان بن حكيم لازي حدلا خاي - نيال - 
اي ليان - وهو ابن بال - خذلني سل ۰ عن أبيدء عَنْ أبِي هرقن ای يله . 

حَدِيثِ مَعْمَر مدا سَوَاء . 

قاتا عل تا قريشي من ال لله وهو ذل عل أن جنس النساء من قرب خی 
من النساو من غیرہ لکن لا يذل على تفضیل کل فرد من نساء قريش» على کل فر من نساء 
غيره؛ لأن هناك فرق بين تفضیل الجنس على الجنس؛ » والفرد على الفرد. 

فنحن مثلا نَقَولُ: : التابعون خيرٌ من تابع التابعين. فهل يَلْرّمُ أن يَكُونَ کل فرو من 
التابعين خيرًا من کل فرد من تابعيهم؟ 

الجواب: لا لأنه في تابع التابعین من هو خيرٌ من كثير من التابعين. 

وکذلك نقول: الرجال فصل من النساء فهل مَلْرمُ أن یک كل واو من الرجال 
فصل من کل واحدة من النساء؟ 

الجواب: لا؛ لان هذا تفضيل للجنس على الجنس؛ » فخيرٌ النساء من القبائل من كانت 
من قريش» ولکن لا يرم أن کل واحدةٍ من نساء قريش» تک يرا من کل واحدة من نساء 
غبرهم. 

ثم بين النبي پل وجه الخيرية بأنها تحنو على الولدء وتَعْطِففُ عليه وتَرْعَى زوجها في 
ذاتٍ یده؛ أي: فيما عندّه من ماله وأهله وغیرِ ذلك. 

فیستفاد من هذا: أنه كلما عرقتْ القبيلةٌ بحنو نساٹھا على الأولادِ ورعایتھنٌ لحقوق 





الین 0 ۵ 
الزوج كان اختیارُهنٌ أوْلَى من اختیارِ غير هن ولا يَجِبٌ على الإنسانِ أن يَخْتَرَ الأفضل» 
ولکن هذا على سبیل الأفضلية: وفیه حدیت وهو قوله: «تَخَيْرُوا لنطفكم فإن العرق 
دساس؟ ". واشار إليه في «الفتح». 

قال الحافظ ان حجر تخل في (الفتح؛ (۹/ ٥۵ء‏ 

اشتَلّت الترجمةُ على ثلاثة أحكام» وتناو الأول والثاني من حد يثِ الباب واضخٌ؛ وأن 
الذي يُرِيدُ التزويج ينبي أن ینم إلى قریش؛ لأن نساةهن خيرٌ النساء؛ وهو الحکم الثاني. 

وأما الثالث فَيُؤْحَذٌ منه بطریق تی اللزوم؛ لان من و امن حر من غیرهن استجب 
تخیرمُنٌ للأولادء وقد ورّد في الحکم الثالثِ حدیث صريحٌ آخرجَه ابن ماجه» وصححه 
الحاکم من حدیثِ عائشة مرفوعا: «5 يروا لنطفکم» والكحُوا الأکفاء؛ وأخريجه أبو نعیم 
من حدیثِ عمرٌ أيضًا وفي إسناده مقالّ ويُقَوّى احذ الإسنادين بالآخر.اه 

بجر ص ۱ 


وي 5 
۱ بب ملع اع نيع ات عم 
۳۰۳ 


-(۲۵۲۸) حلي حجاج : بن ن لایر حدلنا عَبْد الصِمّدِ حَدَتتا خد - يَعني: ابْنَ 
َل - عَنْ تاه عَنْ انس ؛ سوک لآ ین ي يتان فل قي طخ 


ےر 6ص رز ۵ 


> ۰-(۹ ۵۲ ۲) حي ابو جنر محمد : بن الصّباح» خدثا خفص بن فیابیه حَد تن 
ام الأخول قَال: ِل لأس بن ما مك رو اللہ لا قَال: «لا جلف في 
الإنلام». ال ی سپ سے ری قارف اوہ 7 
نام عور مج حون و و ی 


(۱) آخرجه الحاكم (؟77/1١)»‏ وقال: حديث صحیح الإسناد وم يخرجاه؛ وابن ماجه (۸٦۱۹))ء‏ والبيهقي 
فی الکبری) (۷/ ۳۳)ء والدارقطني (۱۹۸))ء وقال الحافظ في «الفتح» :)۱۲٥/۹(‏ «آخرجه أبو نعيم 
من حديث عمر -أيضًا- وفي إسناده مقال» ويقوى أحد الإسنادين بالآخر. وحسنه الشيخ الألباني في 
(الصحيحة» (۷٦۱۰))ء‏ وتعليقه على «السنن» بغير قوله: «فإن العرق دساس؟. 

(۲) أخرجه البخاري (۰۰۸۳). 


يكاب بان مین 
(٠٦‏ ۰ حََئنا بو کي يداد لل ب نع واه عن 
نا عن سند بن تمعن اي عَنْ جنرب مطیم ال ال سول اللہ : دا 
جلف في الإسلام» ر جلف کان في الجَاهِلة لم يده الإسلام | ملا شدة». 
َل الوم اتوي تاه في شر صَجِبْح شنم ۱۲۲/۱0 ۱۲۳). 
ذكر فی الباب: المواخاة والحلف. وحديث لا حلف في الاسلام» وحدیث آنس: «آخى 
رسول الله گل ہین قريش والأنصار في داري بالمدینة». قال القاضي: قال الطبري: لا يجوز 
رہ ی ل سس چاو 
ظ وا رحا بعصم اول ع وقال الحسن: كان التوارث بالحلف» فنسخ بآية 
المواريث. قلت: ات e E a‏ الا 
المؤاخاة في الإسلام والمحالفة على طاعة الله تعالى والتناصر في الدين والتعاون على البر 
والتقوى وإقامة الحق فهذا باق لم ينسخ. وهذا معنى قوله پل في هذه الأحاديث: : و 
جلفب كان في الْجَاهِلِية لم رده الاملام لا هه وأما قوله كلاة: : «جلف في الإسلام» 
فالمراد به حلف التوارث والحلف على ما منع الشرع منه . واللہ أعلم.اه 
حےچووہے 





چس ہے 


ضخابه, وَبَفَاءَ أضكابه أَمَانْ للأمّة. 


د مر 
7 


582 37 ملم وت 


ا 
7 
ےج کس سے مر و 4 رس و 


PRE -۷‏ 00 ن عُمَر بن 


با کلم عن ُسَيْنٍ -قال بو کر تابن علي نيع جع بيخت عن 
تيد ني لبي يتك ی زک ن أب قل لین فرب مح سول الله كل ؟ م هنالو 
جلستا حم حَتی نصلي مع لاء - َال - فجلسنا فرح علیناه فقال: ما شم ها هه .لا يا 
رو للع لب م لتا َيس حى نصلي مَعَكَ الیشاء قَالَ: وچ 
اب . قال: : فرع امه ی لاه وان یا زع امه ی الشاي تال جوم مت 
ای فا عبت جوم نی اک٤‏ تاوعد ون لاضحايي قدت ى آضخاي ما 


و سے 


يُوعَدونَ وَأَصُحَابي مه د ناک قد ذهب ب أَصُحَابي E‏ آي مار بو عدو 2 08 





4 با 
2 
ب 4 
وت 
٦‏ سیر ير 


)٥(‏ باب کشل الصّحابَة: شم این یلوتم شم الْذِينَ یَلوتهُ. 


قا ل الإمَامُ ملم رنه 
رخ میں ۷۳ هي - وَاللَفظ لزع 


۶ م و ےہ سر مر و ليه ۳ 


- قالا: دا سيان نع ال نیع نو جرخ ڪن اي سد اي عن ال 

كل ال على الس مان یف ام ین الا یال هم فيكم م مَنْرَأَى رسو الله 

5 بكو نے ہے زو امین لتاس یال لیم فک تن ری م صَحِبَ 
مثول الله د؟ فيقولونً: نعم ین نے يعزو نام ین التاس: یال هم هَل فیکم مَنْ 


۵ وا و و و (١)‏ 


6 

۹-(. > خاش ی و یدباع ع تا ان جرَيج؛ 
عن أي لت من جار ال و مد الخذري ال" َال سول ال ياي عَلَى 
الاس رَمَان ب یم ینهم لته اور انظرواء عل تجدون فیک آعذا ین آضخاب اي 
00 فیُوجد کے ور رٹ 1 ت الي يوون ل فيه ن رای 
ضحاب ال له؟ ینت بخ یب ی ث البَعْثُ لاله تیال روہ هل کرزن نم 
وی ماف ہی پا نع کون بعت الراب یال انظرواء هَل تَرَوْنَ فیهم 
دا ری من رای ادا ری آضحاب ال 9دلج قبح هم ی 

قال الإِمَامُ الَوَوِيّ كاه في «شزح صَحِبْح ملم (۰۱۲۰/۱۳ ۰۱ء 

وله بي: «يغزو فثام من الناس» هو بفاء مكسورة ثم همزة؛ أي: جماعة وحکی 
القاضي فيه بالياء مخففة بلا مز ولغة آخری فتح الفاء حكاها عن الخلیل» والمشهور 
الاول. وني هذا الحديث معجزات لرسول اللہ اء وفضل الصحابة والتابعین وتابعيهم. 
والبعث هنا: الجیش.اه 


ی تن یب تن جب زو لله 5لا ولو 


ووو 
م قال الامام مُسلْمٌ كنانه: 
۰-(۲۵۳۳) دتا تة د بن سَعِيدٍ وَهَنَادُ بن اسر قالا: حَدََّنا بو الأخوّص. عَنْ " 


۰ خرجه البخاري (۲۸۹۷). 


ساس 


تنضوں عَنَِْاهيمٌ بن زیت عَنْ يده اساي مَنْ ۳ عد عَبْدٍ الله قال: ال ر سول الله ود حي 
آي تن لین يوني مالين ونه م ال 9 من ٿم بجي قوم تنیق مه ايهم 





< E 


یم ینہ ویمینه شَهَادَتَهُ . لم یذکر: ناد رن في خیم ال نی :الم ہت او 


۱-...) حدتتا عن : بن أبي سيه وَإِمحَاقی ن تراهم الحَنظلي قال ٍسحاق: 
1 یره ول ان TT‏ ےت 


2 ء قو تبدر رما أو زی در بهینه هيك 3 ور کاو 7 وحن 


5: 


4 


ان اههد 
5 ..) وتا غد بن ای وَابْنُ شار الا: عنتا ند ند بنج حلا شم ح 


وی مد بن الم سه ره و 


وحد بن المٹنی و ی شار قالا: خدتا عَبْد الك - حخْمَي ختا بان کلام عَنْ منضور 
اي الأخوص وَجَریر تی خيشو یش في حدينه): یل سول اللو ل . 

5 8...) وَحدلنی لین علي اون حازم بن سان عن ابن 
عون عَنْ رای نیع عبد اله اي ی ال احبر ناس ٍ قزني ثم لین 
دنه اي لو لا أذري في ال از في لاب 2 قال: ١نم‏ تلف ین بَعْدِ بَعْدِهِمْ 
خلف تَسبق شهادة احم یوت وین وبين شاد 

۱۳ -(۲۵۳) نی قوب تاه لا مب عَنْ أبي بر ح وَحَذَي 
ناویل بْنُ سام برا يم رو پش عن حب الب تیه ن آی هر قال: 
قال ر سول ال : : خير خر أي ارد لین بت یم لین وی وال غلم کر 
لت اَم لا قال: ام یف وم يَحِيُونَ السانة بشهدون و بل أَنْ ُنتشهدواه. 

(...) دنا محمد : ن ای تابن فرح وعي بخ بن ام حك 
نر ڪن .ج ودي عجلخ بی الاو حلا بو نی دنا او عَوَانَة کلام عَنْ 
آبي بشر بهذا السا له رن في خدیث د شعبَة قال ابو هریرة فلا آذري مرت او کل ا 

-٤‏ زوس ا با خر دوم ان ار ويا عن 


۳ ۰ 2 و 


در قال ا: بنْ المکتی: : خدلنا محمد بو بن جمقره حدلتا شعبة بت سوت آبا جَمْرَة حدني رَهْدَمُ 





.)۲ ۱۵ ۲( آخرجه البخاري‎ )١( 





کے ۳ 
کے ا 





ن صرب موعت عِمْرَانَ ن ن خن يُحَدتُ؛ أن سول اللہ كلل ال : حبرم قري 
مال وتم مم ل ین رهم لین هم قال مان لا آذري أا ر ول الله 
گلا بعد قرو مرن أو تلا مم م يَكُونَ يَعْدَهُمْ وم يَشْهَدُونَ ولا يُسْتَشْهَدُونَ» وَيَحُونُونَ ولا 
نون وَيَنذْرُونَ ولابوفون وَيَظهَرٌ فیهم السَمَنَ)”". 

0 .) حلاني ند ن ایی عَلکتا یخی بن سیو ح لاتا بد لخن بن يشر 


العبّدي» دا هز اح وَعَديي محمد بن راف دكا اب کم عن س شمه لا تاو 
وَفِي حَدِيثِهِمْ قال: لا آذري أَذْكر بعد قرن كين أو اة . وَفِي حَدِيثٍ 9 بث سَبَابَةَ قال؛ بت 


مر رو O‏ سو هسح را نی مخ . وفي 
ليب یثٍ يَحْمى وشبابة: درون وَكَايَفُونَ». . وفي حل دید يث بهز: : «یوفوتّ» . کیا قال ابن جَعْمَرٍ . 


o‏ امه 


۵-(. ..) وحَدلتا نید بن سید وید : نع اميك المي کل عَدَکا ابو 
عَوَانَة ح دتتا حم بن اتی وان ن بشار قالا: علک فان مقا نت ي كلاف 
کن ا عن ار بن یقن جنران حصيو ی نايب اْحَدِيثِ: حير 
هلان لین بيت ین م الَذِينَ یونم راد في عبت آيي َو ال 7 
غلم كر یت ام لا . بل حَدِيثِ دم عَنْ عِمْرَانَ وراد في حَدٍ دیب يثِ شام عَنْ فا 
يلون لَايُسِتَحْلفُونَ». 
)۲٥۳ (٦‏ حَدَكْنًا نا ابو کر بن آيي د شَيْبَةَ وَشْجَاءٌ بن لد - وَاللّفْظ [ لأبي بكْر - 
1 رو - وان لفو - نايةن سی ند لّوا عَنْ 
یه قَالّثٰ: سال ر E‏ یر قال ي آنا فيه 7 4 
اللَالث». 
هذا الحديث یحتف الرسول :81 عن خير القرون في هذه 5 وقول" 
اخي ركم قرني» ڈ ثم الذين يَلُونهم» إلى آخره» وإذا كان قرثه خيرٌ هذه الامة فهو خير الناس 
وشوشی المع خی تو سی مم مار أتو غیت 
لاس 6 [انلیه: ۱۰ وقرنه؛ يعني : السحابه ثم لین لوتهم: التابعین؛ د ثم الذین یلونهم: 
تابعوا التابعیںَ وهذه القرونُ الثلائة لے تسَمّی عند العلماء: القرون الثلاثة المفضلة. وهم خير 


(۱) آخرجه البخاري (۲۱۵۱). 





سکاب نا 


هذه الأمةء والمرادُ بالخيرية فيما بعد الصحابة الخيرية في الجملة لا في كل فرد» | إذ قد يو جد 
من تابعي التابعينَ من هو خيرٌ من كثير من التابعينَ» لکن المراد في الجملت نا لت 
الرجال خيرٌ من النسای وقد يُوجدٌ في النساء من هي خيرٌ من كثير من الرجال أما الصحابة 
فلا أحدّ يُساويهم. أو عم عليهم في الخيرية؛ لأنهم یمتازون بشيء لا بشارکهم فيه أحدٌ 
وهو صحبة النبی ق؛ لأن هذه الصحبة لا تخصّلٌ لأحدٍ سواهم. 

ثم ذكر الرسول بل بعد هذه القرون الثلاثة: قومًا يَشهِدُونَ ولا يُسْتَشْهدُونَ؛ 
يعني: بو الشهادة لکن لا يستشهدونَ لعدم الثقة بهم فهم خونة لا يستشهدهم الناس؛ 
لکن هم یشهدون هذه الواحدة والثاني: (يخولون ولا يوون فإذا اثتمنوا على شيء 
خانوا -والعیاذ باللہ- سواءٌ كان هذا الشيء مال أو كلامّاء أو أمورًا سرية. 

دكت 


(0) باب قؤله يكلِ: (لا کأتي ماكة سَنَة وَعَلَى الآزض تفس مَنْفُوسَة الْيومَ). 

ْم قال الامام مس ه: 

۳ کور تر موی وم دنا وال 

عَيْدٌ: أ خبرنا عبد الاق آخبرنا معمر ۶ ن الڙهري حبري َال نع اللو یبن 
لآ بد رین ختر كل صل نار مو الق ات بل صََاةالِْسَاءِ في آخر 
عیب کک سم کم تال ربتک کم مق لی رس ان و نا یبن 
عَلَى ظهر الأزض احذه. ال اب هُمَرٌ: فوقل الاس في مَقَالَةِ رَسُو مول اللہ تكله لك في 
حون ین عم ال عاویث عَنْ اق سه ن ق ر سول اللہ :لا یی يتن ہُو الوم 
ی ظهر الأض سے موی 

© قوله: :دا رَأيتَكُمْ»؛ يَعْنِي: آخبزوني مَاذا حصَل؟ ثم بَيّنَ هذا فقال: «إنَّ راس 
منها لا ية ّى ڪن هو على فهر الأزض اعد 

فان قال قائل: لقذ بَقِيَ بعض الصحابة إلى ما بَعد سنة مائة. 

ال لا معارَضَةء لام الرشول کلم هُنَا في آخر حیاته» والتاریخ بدأ ین الهجرة؛ 


4 
۰ 


ر۱)أخرجه البخاري (۱۱7). 


شاج ھا ال 
يَعْنِي: قبل موه بعشر سَنواتٍء فالمراڈ: أنه بعد مائة وانتتّي عشرة سَنَةَ لا یمک أنْ يَبْقَى 
أحَدٌ؛ لأن لس کا حبر ب بذَلِكَ. ۱ 

وفي الُموم یل عَل اضر لیس باقيا؛ لا لن هه فالصّوابُ أن 
-کما مر- مات في باه کم قات غیرژہ. 

وَفيه أنضا: ليل عَلى التوقفي في دیب الجَسّاسَةٍ eee‏ 
على مَا فيه مِن بَعْضٍ الشَّيءِ ری وپ سس ہیر ہو 
الجَسَّاسةٍ فابّه لا مُعَارَضَة؛ إذ إنه یمک أن يُقَالَ : ها عم وحدیث الجَسّاسَة خا 

بی و اپ نر 

۵ قوله: : «آرآیتکم». هو بقح المتناقه لأنّها ضَمیڑ الْمُْخَاطب والكَافٌ ضَمِيرٌ ان لا 
محل لها ین الاعزاب والمَمْرۃًا ph‏ .اھ 

ثم قال ره في «الفتح» (۱/ ۲۱۲): 

قَوله: «لا يَبْقَى ممّن هو عَلى ظهر الازض» أيْ: الآنَّ مَوجودًا «أحدٌ» إِذْ ذَّاكَ وقذ بت 
دا الَدِيرٌ عند المصنفب من رواية شُعیب؛ عَن الزهريٌ» كما سبأتي في سلاو مع بقیة 
الكلام علیه 

ال ان بَطّالِ: إنّما آراة سول اللو يله أنَّ هذه المدَةَ تَخْتَرِمُ الجیل الذي ہُم فيه 
فوعظهم بقصر أعمَارهم» وأعَلَمَهم أن آعمازهم ات كأعمار مَنْ ۳ ین الام 
لِيَجْتَهِدُوا في العبّادةٍ. 

وقال النووی: الما اة كل تن کان يلك اليل عل الأرض لا ی بعة ها 
أكثرٌ مِن مائة سنةه سَواءٌ قل عُمرٌه قبل ذلك أمْ لاء ویس فيه نمي حَياةٍ أحد بُولَدُ بعد تلك 
الليلة مَائةَ سَنة سَنة. وا أعلم.اه 


ت 


888 


۲۱۸۰ 232 حدتني عمد الله ب در عد عَبْدٍ الرخمن الداريي ابرا أو الان ارتا 


شب هیلخت کل افر یلما عن الي باسنا مشر 


(۱) آخرجه مسلم (۲۹6۲) من رواية عبد الوارث بن عبد الصمد عن أبيه عن جده وئی إسنادہ مقال. 





کاب فا 


سے ۰ 


حدينه”''. 
7 .) يعون ند الله وَحَجاحُ بُ الشاعر لا ا 
ال ان جریج: آخبرني و لیر آله سوع جَابر نع ال قول: مه تفت ای بقول 


قبل آن يَمُوتَ بشهر: شالوي عَن السّاء عق َي لها ند ال یم ال على الأض 
ین لفو موس تأني عَلَيْهَا ماه سَنَة. 

(. .) خی تد بن ایم کا هن بكر ابرا اب جرج بهذا استاي وم 
يذ کر قبل مته بشهر. 

) .) عاي یبن عیب وفع بن ند الملی لاف 2 َن المُعْتَِرٍ قال ابن 


سج س۔ 


خبیب: ےت تال : موعت أي دكن بو َر عن جاہر ندال 


نال هه له ال ديك بل موتو هر آزتخو ذَلِكَ: ما ِن تفس متفوسة اليم تأي 
لها ماه سَنَة وهی يَومیزہ ون قب رن اجب الشف ن جار بن قد اله 

عَن الي كل بل ذَلِكَ ور دامن قال: تقص ار . 

(. > عد أو بغر بن أي هعلق هزغ تسج وی 
بِالإِسْنَادیْن جَویعا . مِثلهُ . 

۳۹ -(۲۵۳۹) حلت ابن مر لو خالد عَنْ داو وَاللَفظله اح وَحَدا بو بكر 


سے ار سر 


وس 2 مھ 


ن آي َي شس يم دا ان ان َنْ دود عن اي تشر عن اي متي ال لیا رَجع 
لني يك من توك سوه من السّاعَةٍ 2 فما سول الله يكللة: لای با کو وی اوضر 
تفس مَفوسة الیو 

اوک ہس سج ییون رن و له عن 
مائة 3 ۳4 اکر وک نہ کا ہی کل تنس تب یذ 


دز رص 


(۱) أخرجه البخاري (444۸). 


2 موی 
سر سنج ۶ ہت مب 


جع م 


3 
۱ 
1 
دو 
۹ 
گا 
١-ےا‏ 
ا 
ام 


بی موق عقا بت ا : التي وَأبُو بک بن أبي سي ودب الا 
مو بنا وقال الَحَرَانِ: e‏ 'عَنْ آبي صایح عَنْ آبي 
22 ال رسشول اللہ فد الا تسوا اصحابي لات وا افاي رای س ده لو 


أَجاَحَدَكُم الق یل اد ذهب مآد 23 عم 

۳۳۲ -(۲۵۹۱) حَدّتا عفن بن أبِي شیف دک جر عَنِ الاغعشه من آيي صالح 
عَنْ أبِي وید ال کان بين حال ب لْوَلِيدِ وَين بد الرّحمَنِ بن عَوفب َء قب ال 
مَل ر سول اللہ مق 2 تسیا آعذا من أضحَابي. قن اَحَدَكُمْ لو ان ینل حي دبا ما 
آذرك مد م أَحَدِِمْ ولا نویه نصیفه» . 
)٠ )‏ اک و سید ان و ریب الا عنتا وی عن الاغمش. ح وَحَلکتا 


> 


یبد الله : ن معا نکن أبي. ح وَحَدَكَا ابن امن وان ن بشار قالا: لک نُ أبي عدي 
ی عن یک عن الأفتش شوج أي فا . بمثل حَیِیٹھ] َلَیْس فی حَدٍ دیٹ 


حك ...هد 


وا عو 


ء فا الام ام التووي تاه 
(00) باب من قصَائْل ویس الْقَرَنِيَ لنته. 
ر َل رتم شیع مه 
۳۲-(۲۵4۲) حَدَلني َير بن رب دنا ام بن یسم دنا سلیان بن 
هرت حلي سید فرع يأر بن جر لفق 
ی هر مرج ن کان نکر اوس ال ۶ رل ا مد لْقئِنَ؟ جا 
يك الرَجُلء ٠‏ فقال عَمَرٌ: إن رَسُولٌ الله فد قَال: دزن رجلا یک مِنَ امن بال : 


ا 


آونش لا بدح لین غرم له قذ کان پو اش كدعا الل ابه مه لا موضع الذيتار أو 


- س 


)۱( آخرجه البخاري (۱۷۳ ۳). 





لدم َمَنْ یه منم یتفر کم 


(٤‏ ..) لگنا هیر ن عرب ومد بن المَْنَى قا لا: حَدَتتًا عفان بْنْ لب حدثۂ 
e‏ - عَنْ سید ار بهذا لا ن مر بن ع الطاب قال: إني 


و و ي۶ و ۰ ر بس 


سَوفث رمئول اللہ يلل يقَول: «إنَّ عبر التّابمِينَ رل بال 4: اويس وَلَهُ وال وَكَانَ به 
اش و یسک کم 
۵-(. .)تن کاب إِتراهیم اي ود بن کی وحن بن با - 


َال نخاق: 3 خبرنا وفال الا خرن حَدَثتا - وَاللَْ لان الْمََى ae‏ ذ بن مشا 
حلي آي عنقا عن وراه نی عن سير بن جاور ال کا مرن لطاب 
نی لب انا ؛ مل ابن سم یکم آونس بن عامر؟ تی آئی عَلَى وس :نت 
وس بْنُ عَایر؟ ال : نعم . قَالَ: ین مرا ثم ین رن قال: 0 . قال: فان يك برض 
رن نیح دزکم قل: َعَمْ . قال: لَك ولد قال: نَعَمْ . :قال :يفت رول الله 
پا بقول: «بأتي عَلَيکُمْ ریش بن قارع اناو آهل این ین مراد م ین نه کان به 
بر یرون لمع وب هلف ھا بر کو اسم على اللہ یره هن تفت ان 
بَسْتَعْفْرَ لك قَافعّل» ۔ تفر لي . فاستففر له . فقال له مر ین ثرید؟ قَال: الكوفة . قال: 
آلا أكْدْبُ لك إِلَى عَامِلِهًا؟ قال: كُونُ في با لاس اب ای . قال: َل ان ین الما 
راید او دای ۳ مر تسه عن ویس ال ره رت لیب قلیل 
. قَا: سیت رسو اللہ يكل يَقول: انی عَلَيکُمْ ریش بْنُ عام مع اناو هل 

رین روت وش م لا مزع بذهم لودب لت 
علی ال رهق استطفت أن , 47 بنتفیر لك قافمل». ی أَوَیْمَاء ققال: امغر لي . قَال: 
لت آخث هدا بر صلع اتف لی . قال: اس متغفر بي . قَال: آنت آخدث عَهدا بسفر 
صالح استفز لي . قال: لقیت عُمَرَ؟ قَال: نم . فَامْتَغْمَرَ له . فَمَطِنَ له الئاس فانطلق عَلَى 
وجه . قال أسَْر: و سود بر فَکَانَ کل سا ون أبن ایس كذ ره 

قال الإمَامُ التووي نله في اشح صَحِيْح مُسْلِم؛ (۱۲/ ۱6۱ :)١١١-‏ 

قوله: میرن جابره هو بضم الهمزة وفتح السين المهملة. ویقال: أسير بن عمروء 
ویقال يسر بضم الياء المثناة تحت. وفي قصة أويس هذه معجزات ظاهرة لرسول الله با 


وهو أويس بن عامر» کذا رواه مسلم هناء وهو المشهور. قال ابن ماكولا: وتقال: آویس بن 


انا منز 8 
عمرو. قالوا: وكنيته آبو عمرو قال القائل: قتل بصفين؛ وهو القرني من بني قرن بفتح القاف 
والراء وهي بطن من مراد وهو قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد. وقال الكلبي: ومراد 
اس هاش ومالك تن ادد ی فور بعر بن تید بن کیان ساد هذا الذي 
ذكرناه من كونه من بطن من مراد إليه نسب هو الصواب. ولا خلاف. في صحاح الجوهري 
أنه منسوب إلى قرن المنازل الجبل المعروف ميقات الإحرام لأهل نجد. وهذا غلط 
فاحش» وسبق هناك التنبيه عليه لثلا يغتر به. قوله: «رَفِهمْ رل بَسْحَربِأَبٰس؛؛ أي: 
يحتقره» ويستهزئ بهء وها دليل على أنه يخفي حالهء ویکتم السر الذي بينه وبين اللہ وبق 
دع اا كد و IANA‏ «فِنِ 
اسْتَطمْتَ ای یتفر لك قافعّل» وني الرواية الأخرى قال لعمر: «فإن استطعت أن 
یستغفر لك فافعل! هذه منقبة ظاهرة لأويس «اة. وفيه استحباب طلب الدعاء والاستغفار 

من أهل الصلاح» وإن كان الطالب أفضل منهم. قوله يَكلِِ: إن خير التابیین 7 ل يُقَال لَهُ: 
آویس... إل ادوقع هذا صريح في أنه خير التابعين» وقد يقال: قد قال أحمد بن حنبل 
وغيره: أفضل التابعين سعيد بن المسيب. 

والجواب: أن مرادهم أن سعيدًا أفضل في العلوم الشرعية كالتفسير والحديث والفقه 
ونحوهاء لا في الخير عند الله تعالى. وفي هذه اللفظة معجزة ظاهرة أيضًا.اه 

ی00 کے 


ضام 


۳ 


لاوما اي تن 


می 
فا 


)٥٦٥(‏ ۵) باب وم الثبي بيا بأَهْلِ مضر. 
نم قال الامام سم لته 


-(۳ ۵ ۲) ۳ و سین ابرا ابن وهب. نی e‏ کک 0 
و ۶ وه م 


اون ب سید اللي حلا إن وب نيع - وهو هو ان رن لتب - عَنْ 

عبد الم بن شنت هي قَالَ: ستوفت ابا در يَقُول: ال ر سول اللہ ل 24 

ستلتخون آزضا کر فیا القِيرَاط فَامْتَوْصُوا یلها خير قن هم ذه وَرَجبء إا e‏ 
رجي یتیلان في مضع لب اخزخ ینها». قال: مر بِربيعَة وَعَبْدٍ الوّحْمَنٍ ای نی شرحبب 


اس اھ 


ن حَسَنة َتَنَازَعَانِ في مَوْضِع له فرح مِتھا. 


کاب ای وروی وم 





سے 


ظا ریو وق سام ہہ قير يقر 


۷-(. ..) حكني رُعَيْر ن عزس وید ال بن سعد تالا حا وب بن جر 
حَڏکتا آي متیفث عَزمَلة ابر مد ند رنب اس ن ابي بضر عن 
أبي در قال: ال ر سول اللہ ا: کم سکفتخون وض هي آزض ی فا لبط 
إا موا فَأَحسِنُوا إلى َهْلِهَا ِن هم ذم ور أو كَالَ: دم وَصهرا ذا ریت 
0 ُن یَختیمان فیها في مَوْضِع لب فارج ينها». قال: روغ ا شرخبیل 
سوه را خی نوت بن 
#888 


(۵۷) باب قضل اهل مُمَانَ. 
شم ال الامام مُسْلِمٌ لته 
۲۳۸ -(1044) لا یبد ب مضو حكنت هي ن يمون عن آيي ازع جار 
ن عَمْرو الرايبي» سوت أب رَه يَقُول: e‏ یا سپ سای امه 


المرب فسَبُوه وضو فَجَاءإِلی سول الله و خر ره ال سول اللہ ك: «لو أَمْل 
ان یت مَا سوك ولاضربوك». 
حكن کے 
شم قال الامام التووي تاه 


تم قال الامام مس تنل 

)۲٥٢٢(-۹‏ خدثتا عقبة ب ن مکرم العَنّي rs‏ ب - ین : ابْنَ إِسْحَاق 
نین اون ون دید کی ار نے اد ن زیر علَى عب 
الم - كال - فَجَعَلت ره بش تمر هلاس حى مر عل عبد المع وف قف عَلَيهِ 
فَقَال: لمع بآ ول 
لَقَدْ کنث أَنْهَاكَ عَنْ ماه آما واه كذ نت أَنْهَاكَ عَنْ ده آما وله لد کُنْتُ نها عَنْ 
اه آما وله ان كُنْتَ ا عَلِْتُ ضام تم وضولا ارجم ما اللہ اة أن ارما لأمة 


اس 


عق نك نقد عند اون هم غُمَر بل الحجاج مَوقّف علد الله وول سل لب للع 


ابع 4 شین ل 


جذعه: اَي في ُبُور هو م سل إلى مهم نب آيي بخ اب آن ی َأَعَادَ 
لی از سول قآ لاع ين كبك لوب - قال - فَأَبَتْ وَقَالَت: وله لا 
آتيك حَنَّى بث لی من بت حبني بقروني - قال - فقال: دفي یی دتعي كم 
ال ی > ئی مَخَلَ ليها ال ین را صَتَمْتُبِعَدُوْالله؟ قالَت: راك آفتدت 
ما ڈیا فد عَلَيكَ رتك بلغني اف ند تقول له ا ان ذات النطاقين» 5 وَالله وا 


س ره و 


شا أن عنم تک ازع و عام سول الو َعَم بي بر ون الوب را 


کر یق فآ کی ان عن أمَا إِنَّ رسُول الله يكل دک «أنَّ في يني كلاب 
میا . فاا الْكَذَابُ رین وأا لمیر فلا ات اه - ال - فقام عَنها وَلَم اجه 
ح008 کے 


(09) باب فُضْل فا رس. 


ما الما نیمه 

۱۳-۰ ۲۵6) حي محمد بن رام وعَبْد بْْ خی قال عَبْد: حبرا وَل ابن راي 
لت َب اررق أخبَرَنًا مر عن جَفالْجَرْيه عَنِ یدب الأصَم عن أي هر 
قال: قال رَ سول الله لا: دلو کان لین عند ارا نب به رل من فارس - أَوْ قال: ین 
اء و فارس - حى يَتَتَاوَلَهُ)!" . 

۱۔3( ..) لقن سی حا عبد اريز - يَعْني: بن مه - عَنْ ور عَنْ 
أبي الق ٠‏ عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: تج و و و و + 
ری ال ببح 4 1ك :]. ال رَجُلَ: من مولا ا سول ال اح 
لی يك عنی سال مره و مين كنا - قال - وفینا سین الفاريي - قَالَ 50 


ایک یه عَلَى سان نم قال: «لو ان الایان عند الثريًا له رجال من هَولاء». 


عع وو وه 


(۱) آخرجه البخاري (4۸۹۷). 





تم ادر 7 سر 
: ۳ سے ۳ کی 


سس 
4 ما ات 


م قال الإ مَامُ التَووي رنه : 
)٦٦(‏ باب‌قوّله ۳ (التًاش گیل مائة لا تجد فیا رَاحلة). 


وہ کر ما اه کہ کدی 
0000 می ا 5 ۳ ۱ 
۲-(۲۵۹۷) حلي تخد بن ای ندب محمد - لفط مت - قال عَبْد: 


- 


مر 6 مر اہ 


برا وق ان نو لتا َد الرراق آخبرنامفعره عَنِ لزهري: عَنْ ساي عَنِ انن 
عُمَرَ قَال: قال رَسُول الله له دون لاس گیل با لا َد الرجل فبها اج 

ال الم التووي کناٹ في «شزح صَحِبْح مُنیم» (15/ 197): 

قال ابن قتيبة: الراحلة النجيبة المختارة من الابل للرکوب وغیره» فهي كاملة 
الاوصاف فإذا كانت في بل عرفت. قال: ومعنی الحدیث: أن الناس متساوون لیس لاحد 
منهم فضل في النسب. بل هم آشباه کالابل المائة. وقال الازهري: الراحلة عند العرب 
الجمل النجیب والناقة النجيبة. قال: والهاء فیها للمبالغة كما يقال: رجل فهامة ونسابة. 
قال: والمعنی الذي ذکره ابن قتيبة غلط. بل معنی الحدیث أن الزاهد في الدنیا الکامل في 
الزهد فيهاء والرخبة في الا خرة قلیل جدًا كقلة الراحلة في الإبل» هذا کلام الازهري؛ وهو 
آجود من کلام ابن قتيبة» وأجود منهما قول آخرين أن معناه: المرضي الاحوال من الناس» 
الکامل الارصاف. الحسن المنظرء القوي على الأحمال والاسفار. سمیت راحلة؛ لأنها 
ترحل؛ أي: یجعل علیها الرحل فهي فاعلة؛ بمعنی: مفعولة كعيشة راضية؛ أي: مرضية 
ونظاثئر ه.اه 


دز وط 
2 





لد ےد ۲۳ ”سے تو ٦‏ 


۴ ار 


سیم 9 
۵ سم 


روا ۴ لاان 


٩‏ و سر 
مر‌جدیث ؛ ۲۵۸ ال‌جدیث: ۲۱۶۲ 





کے 


ال ا 








© و 2 
و اس سر 0 
1۳ سے af‏ 
7۲ 1 
منص رر کر با یا مرکا ۱ سا ر 





۳ 
0 الوا وو لباب 3۹ 


و 


نم قال الإِمَامُ منم يج نہ : 
)۲٥٢۸(- ۱‏ دتا فة ب معد سَعِيدٍ بن جَویل بن طریفی يف اي وَرْهَيرَ بن خرب. ة قالا: 


نا جریل عَنْ ځار بی الْقَْقاعٍ عَنْ آبي ززعةه عن ابي رت ق قال: جرج ی رو 
الله ال a‏ ا 00 قَال: نك .قال من ؟ قال: 257 


مَن؟ قال: ا EE E‏ 


کو 


قال: نع من ن؟ قال: مت ».اک 
بحسن صحاييي وَلَمْ یذ کر لاس" . 

۲-(...) حدما و گرب محمد بن لاء الهنتتي حا الیل عن بوه عَنْ 
عار إن می و زوعةء كن أبي هریت کال ال زجلا رشو الله انحر 
بخشن الصخبة؟ قال: : مف مق نات بت كم دا أَدْنَاكَ». 

۴-(...) حدقا أ و بکر بن أبي شيب حدنتا ريك عَنْ عارة وانس شبرمة عَنْ أبي 


.)۵۹۷ ۱( آخرجه البخاري‎ )١( 


ب اماب 





ہیس و وك بم 


زره عن آي هريره قال: جاء رجل ى التي کر بو حَدِیثِ جرب وراد ال 
َعَم وَأَبيكَ ین 

6-(. .) حلي محمد بحاي لگنا باب حلتن محمد بط ح لاحم 
ن رباع َيب لا ن ان شرب لوا في ڪي یس 
سی تا آی الاس آحق يني بخنن الصَّحْبَة؟ شم ذکر بل 
دی جریر 

یت سس انیس ی عون 
بما جری به العرف واتبعه الناس؛ لانه ۸ يبين في الکتاب ولا السنة نوعها ولا جنسها ولا 
مقدارها؛ لأن النبي بيا | يقيده بشيء معین؛ فلم يقيده بأن يأكلوا معك. أو یشربوا معك. أو 
گرا ارم کر بھی اق وتات فا ا عت 
أنه صلة فهو الصلة» وما تعارف عليه الناس أنه قطيعة فهو قطيعة» هذا هو الأصل. 

نعم» لو فرض أن الأعراف فسدت وصار الناس لا يُبالون بالقطيعة» وصارت القطيعة 
عندهم صلة فلا عبرة بهذا العرف؛ لأن هذا الُرف ليس عرفا إسلاميًاء فان الدول الكافرة 
الآن لا تتلاءم أسرهاء ولا يعرف بعضهم بعضاء حتى إن الانسان إذا شب ولدّه وكبر صار 
مثله مثل الرجل الأجنبي الذي لا يَعْرفٌ أن له آبا؛ لأہم لا يعرفون صلة الأرحام» ولا 
يعرفون حسن الجوار»وكل آمورهم فوضى فاسدة؛ لأن الکفر دمرهم تدميرًا والعياذ باش 
لکن كلامنا عن المجتمع المُسلم المحافظ فما عدَّه الناس صلة فهو صلةء وما عذوه قطيعة 
فهو قطيعة. 

وقد قال اللہ : 3 قھل عم ان تولیم أن يدوا فى آلا لارضٍِ نطو امام () 
او الین اسهم نتاس هر وا عمج ارم (ع) پ4 (#گ:۲۳-۲۲]. فبين ئل أن الذين یفسدون 
في الأرض ویقطعون آرحامهم ملعونون والعياذ باللہ؛ أي: مطرودون ومبعدون عن رحة الف 
وقد أصمهم الله؛ أي: جعلهم لا يسمعون الحق ولو سَمِعوا ما انتفعوا به» وأعمى آبصارهم)؛ 
فلا يرون الحق» ولو رأوه ل ینتفعوا به» فسد عنهم طرق الخیر؛ لأن السمع والبصر يُوصل 
المعلومات إلى القلب. فإذا انسد الطريق لم يصل إلى القلب خير والعياذ باللہ. 


التي و با 

وقد ذكر أهل العلم من جملة الصلة النفقة على الأقارب» فقالوا: إن الإنسان إذا كان له 
آقارب فقراء وهو غني وهو وارث لهم نال انت النفقة علیهم كالأخ الشقيق مع أخيه 
الشقيق» إذا کان الاخ هذا يرثه لو مات. فانه يجب على الوارث أن ینفق على أخيه ما دام غنیّ 
وأخوه فقيرًا عاجرًا عن التکسب. فان هذا من جملة الصلة. ۱ 

وقالوا أيضًا: إن من جملة الانفاق أنه إذا احتاج إلى النکاح فانه یزوجه؛ لأن إعفاف 
الانسان من أشد الحاجات. 

وعلی هذا: فإذا کان للانسان أخ شقیق ولا يرثه إلا آخوه» وأخوه غني وهو فقير عاجز 
عن التکسب. وجب عليه أن ینفق عليه طعامٌا وشرابًا وکسوة ومسکنا ومركوبًا إذا كان 
يحتاجه» وأن يزوجه أيضًا إذا احتاج إلى النكاح؛ لأن الإعفاف من أشد الحاجات فيدخل في 
صلة الرحم. ا 

وهذه الامور يجب على الانسان إذا كان لا يعلم عنها شيئًا أن يسأل أهل العلم حتی 
يدلوه على الحق؛ لقوله تعال: وما سلتا قبل الا رجالا وی ليم موا هل کر إن 
ر انمو )4 ال :۷]. 

وفي الحدیث بيان أحق الناس بحسن صحبة الانسان» فبين النبي بُ أن أحق الناس 
بذلك الأم» فأعيد عليه السؤال فقال: «أمك» مرة ثانية» كرر ذلك ثلاث مرات» ثم بعد ذلك 
الاب؛ لأن الام حصل عليها من العناء والمشقة للولد مالم يحصل لغيرها؛ وهنا عل وغن 4 
٠‏ ملت رما وََشمَن کا € لاتتق:۱۰]. وني الیل تمهده وتہدئہ حتی ینام وإذا آتاه ما 
يؤلمه لم تنم تلك اللیلة حتی ینام. 

ثم إنها تفدیه بنفسها بالتدفثة عند البرد» والتبرید عند الحر وغیر ذلك» فهي أشد عناية 
من الأب بالطفل؛ ولذلك كان حقها مضاعفا ثلاث مرات على حق الاب. 

ثم إنها أيضًا ضعيفة أنثى لا تأخذ بحقهاء فلهذا أوصى بها النبي گل ثلاث مرات؛ 
وأوصى بالاب مرة واحدة» وفي ذلك: الحث على أن يُحسن الإنسان صحبة أمه» وصحبة 
أبيه أيضًا بقدر المستطاع» آعاننا اللہ والمسلمين على ذلك. 

وفق اللہ الجميع لما فيه الخير والصلاح ووصلنا والمسلمين بفضله وإحسانه. 


کاب لوالب 





م قال الامام مُسْلمٌ کل : 

)۲٥١۹(-٥‏ دتتا أبُو بر بن أبي َة ورن حَرْب قَالا: خدتا یع ع 
فان عن خی رات ساد می ؛ حَدَنَا يَحْبَى -يَعْني: :ابن سیو اقطان عَنْ 
سین وَشْعْبَةَ قَالَا: لا حَِيبٌ من آپي الْبّاس» عَنْ عب ال ُن نیو قال: جَاءَ جل إِلَى 
ال اد ذنه في الجهاد فقال: يو . قال: نعم قال: «قفيهه] فجاهذ »۰۱ 

(...) دید لبن شاف داي دلا شن تق عَنْ خی سیف أب لاس 
کات عفرواین العاص مرک اج إلى لس .کر ینم ال 
مُسَلِمٌ: و الْعاس ي اه ساب نوج المکی. 

,(-٦‏ .) حلت بو کرپ را ان بش عن مشر ح اني مد بن حاتم 
حَدَنَتَا مَُاوِيَة بن رو عَنْ أي إسْحَاقَ ح وَحَذَلي القاسم بن كرا دتا یبن 
على الجمفی عن اة لاش من ااغعش جوم عن خی پل لتق 

(. .) حَدَّلَنَا سویڈ بی مَنْصُورِء دعب الب وب حبري عَمْرُو بْنُ الک اه 
عن يزيد بن آي خییب: أن تاع موی أ سكم لم حف أن عبد لوب عرو نالا قال: 
قبل رجل ای تب اللّه َقَال: یت علی ارو اهاد في الجر یی الله قَال: 
«قهل ین اليك اعد عي؟: قال: عم بل کلاما. قال: «قتبِتَنِي الاجر یس اللّو؟». قال: 
نعم. م. قال: «قازجغ إِلَى وَالِدَيِكَ فَأَحْسِنْ سن صحیتّه] ا. 

ب فوله: «رجل» مبھمء وكثيرًا ما تجد هذه المبهمات ولکن قد اعتنی بعض العلماء 
ےت یی 
مصلحة فجدیر أن یبذل الانسان وقته في بیانه» والا فالمهم هو معرفة الحکم. وقوله: 
ايستأذن في الجهاد» أي: يطلب الاذن» فَقَالَ الني تفا دی والداك؟» الجملة استفهامية 
للاستعلام؛ يعني: : یستعلم الرسول هل له من ذَلِكَ؟ وقوله: ١‏ أَحَيٌ وَالياك؟؛ هذا الترکیب 
مما يتعين فيه أن یکون الفاعل نائبّا مناب الخبر؛ لماذا؟ ان الوصف مفرد والفاعل مشتیء 
فیتعین أن یکون الوصف مبتدأء و«والداك» خبره؛ لأننا لو قلنا: «والداك» مبتداً مؤخر لم 


)00 أخرجه البخاري ٤(‏ ۳۰۰). 


لت ا 8 


یطابق الوصف للمبتداً وهذا متعذر» ولو قَالَ: «أَحَيّان والداك؟» جاز لكي تکون «حیان» 
خبرا مقدمّاء ودوالدالك» دا مو ولا یجوز آن تکون «والدال» فاعل سد مسد الخبر الا 
عل لغة «أكلوني البر اغیث» إذن احي» مبتدأء و«والداك» فاعل سد مسد الخبر. 

© وقوله: «والداك» يعني: أمه وأباہ وهل هذا من باب التغليب أو لا؟ هل يطلق كلمة 
والد على الأب والام أو على الام وحدها؟ طإن أُمَہَنهم إلا أل وَلَدَتَہُم 4 ات :۲۰]. الولادة 
تطلق على الأم» لکن هل الأب يقال: والدًا؟ نعم» والشاهد: لا جل لواهب نج في هبته 
إلا الوالد فِيِمَا يُعْطي ولده/”"» والمراد به هنا: الأب كما ذكر أهل العلم؛ على كل حال: 
والداك إذن ليست من باب التغلیب؛ لأن الوالد يطلق على الأب وَعَلى الأم. 

© وقوله: «قَالَ: نعم»» حرف جواب؛ أي: أنهما حیان قَالَ: (ففیهما فجاهد) يعني: 
اجعل جهادك فيهماء وقوله: «ففيهما» الفاء عاطفة» وقوله: «فجاهد» الفاء زائدة لتحسين 
اللفظ والأصل: «ففيهما جاهد»؛ وتأتي زائدة في قولك: فقطء والأصل: قط. 

وهذا الحديث يفيد: أن حق الوالدين مُقدَمٌ على الجهاد. فهل هُرّ على إطلاقه؟ سيأتي في 
الفوائد. 

ويستفاد ٠ن‏ الحدیث: أولا: وجوب استئذان ولي الأمر في الجھاد'" هل يفيد الوجوب 
أو يفيد أنه الأولى والأفضل؟ 

الجواب: أنه ينبغي لمن أراد الجهاد أن يستأذن من ولي الأمر؛ لئلا يجاهد من لا يصلح للجهاد. 

ومن فوائد 'لحدیث: أن الي بي لا يعلم الغیب؛ لقوله: «أحِيٌّ والالٌ؟» وهذا آمر يكاد 
يكون معلومّا بالضرورة لدلالة الكتاب والسنة عليه دلالة صريحة واضحة وأنه لا يعلم 
الغيب ہا 

ومن فوائد الحدیث: مشروعیه استفهام اس حتی لا یجیب بکلام مطلق آو عام مع 
وجوب التقیید أو التخصیص لقوله: «أحي والداك؟». 


(۱) آخرجه آبو داود (۹ ۳۰۳ والترمذي (۰)۱۲۹۹ والنسائي (۲ ۳ وابن ماجه (۲۴۷۷) وغیرهم 
من حديث ابن عمر وابن عباس ك. 

(۲) قال الشيخ تبث بالنسبة للخروج لطلب العلم فلا استئذان من ولي الأمرء 2000 لأن فيه 
لا لللفس. 


وكاب اماب 


سے 


فان قال قائل: الأصل عدم التفصيل إلا فيما دعت إليه الضرورة. 

فيقال: لعل اي يك هم من حال السائل أنه لابد من الاستفهام» فعندي أنه يحتمل أن 
الرسول ية لما رأى هذا الرجل غير صالح للجھادہ وأراد أن يعرف هل له والدان حتى 
يكون جهاده في والديه مُغْنيًا عن جهاد الأعداء؛ لأن من الناس من نأذن له أن يُجاهد لكونه 
آملا للجهاد في القوة والشجاعة» ومن الناس من لا نأذن له ونوجهه إِلَى جهاد آخر وإلا 
فلو جاء أحد يستأذن مني ويقول: أفأجاهد وأنا أرى أنه رجل شجاع قوي فلا حاجة 
للاستفصالء لکن يظهر لي -والله أعلم- أن الي ية رای من حال الرجل أن جهاده في 
والديه أفضل من جهاده للكفار. 

ومن فوائد الحديث: أن الاقتصار على «نعم» في الجواب دون إعادة السؤال يحصل به 
المقصود؛ لان الي بك بنى على كلامه حين قَالَ: «نعم» وكذلك الإشارة تقوم مقام العبارة 
إِذَا كانت مفهومت ولكن هل يشترط لقيام الإشارة مقام العبارة أن تكون العبارة ممتنعة 
کنر عا او ٹا ا لا شد ۲ 

الجواب: يرى بعض العلماء أن الاشارة لا تقوم مقام العبارة إلا دا تعذرت العبارة 
شرعاء كما لو ان الانسان في صلاة واستأذنه أحد أو سلم عليه» فهنا یتعذر الرد بالعبارة 
ومن تم فلابد من الاشارةء أو تعذرت حتًّا کالاخرس؛ أما دا آمکن فانه لا تقوم الاشارة 
مقامه» والصحیح: أنها تقوم مقامه مطلقًا إلا ما شرط فيه النطق كإيجاب النکاح والطلاق 
وما آشبه ذَلِكَء ولهذا لو أن امرأة سألت زوجها الطلاق بقولها: طلقني» فاشار برأسه بما 
يدل على الطلاق. فلا يكفي؛ لأنه لابد من لفظ الطلاق أو ما یقوم مقامه من العبارات» وأما 
الكتابة تقوم مقام النطق حَتّی وان آمکن النطقء ولهذا لو کتب الانسان: في ذمتي لفلان کذا 
وکذاء أو زوجتي طالق» أو عبدي حر أو بيتي وقف نفذ» وان لم يكن عاجرًا عن النطق. 

ومن فوائد الحدیث: تقدیم القیام بحق الوالدین على الجهاد لقوله: «ففیهما فجاهد» 
ولکن هذا ليس على إطلاقه كما تفيده الادلة الشرعية» فإذا كان حق الوالدین واجبّا فهو 
مقدم على الجهاد؛ لأنه ولعب حي اي خاض بل الأ وع اعد یر سا 
الوالدین إلا هذا الولد فالواجب: تقديم حق الوالدين هنا عَلى الجهاد ولو كَانَ فرض عینء 





مناخ شی وا 
للم الا في المسائل الي سبقت دا حضر الصفء أو احتیج إليه حاجة ضرورية أو ما آشبه 
لك وأما دا كَانَ عندهما من یقوم مقام هذا فلینظر إلى المصلحد. 
وفي حدیث عبد اللہ بن مسعود أنه سال ال ل اي الاعمال أحب إلى الله؟ قَالَ: 
َل وفیهاه قَال: ثم أي؟ قال: هیر الوالین» قال: ثم أي؟ قَال: «الجهادُ في سبي 
۵ فجعل الجهاد مؤخرًا عل بر الوالدین؛ لأن وجوبه عام بخلاف وجوب بر الوالدین 


فهو خاص. 
ومن فوائد الحديث: أن القيام ببر الوالدين يقوم مقام الجهاد في سبیل اللہ لقوله: «فيهما 
فجاهدا. ۱ 


ومن فوائد الحديث: حرص الدين الإسلإامي عَل ائتلاف الأسرة وعدم تفرقها وتمزقهاء 
خلافا لما كَانَ عليه الكفار اليوم وقبل اليوم من تفكك الأسرء حتى إن الواحد منهم دا بلغ 
سن ثماني عشرة انفصل ولابدء ويكون مع أبيه كالرجل الأجنبي؛ لأنه لیس عندهم دين يبين 
لهم ويحثهم عَلى التآلف والاجتماع. 
یھ وو سے 
(۲) باب تقدیم یز الوالیْنِ عَلَى التَطَوع بالصّلَاة وغیرفا. 


م قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ لٹ : 
۷-(۲۵۵۰) حل لتا شان بن وع عدا سان بن اعد مد بن لا 


ها 9 


ام یه چم :كا جر ی ضومغو بات اق مت 
صب لتا آبُو افع صفة ابي 2 هُرَيْرَةَ لِصِفَةِ رَمُولٍ اللہ له جع یف مات کہ 

زق ان رف ره تشر تا یا جرح آنا مه كلني فَصَادَلهُببُصَلي 
ققال: لهم أي وَصّلاتي. هار صلا رمث نماث في الا َا :یا جریم بج آنا 
ما و ا رم 19 


أمّكَ کل قال ال اوا اسر ما وت الإ دا جرخ رش 
انني وإني له بى آن ُكَلْمَني الُم لته ی ی ريه المُومِسَاتٍ. تال ولو دَعَت عَلَيْهِ 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۷)ء ومسلم (۸۵) من حدیث أبن مسعود طللئ٭. 


تاب ارا رالنان 





نیہ ای :وکا رجي او ری ا ا زجب رم م لقوق 


سو وله > سور 


اث ووو هن تارب یش بر 
َل رای ذَلِكَ تر هم تلو له :سل مَیْو. قال: نم تعرس اي فقال: مَنْ 
أبُوك؟ قَال: بي زايي الصَأنٍ. فلع سَممُوا لك منه قالوا: تبني ما متا من درل بانب 
َالْفضّة. قال: لا لین عيدو ربا کا كَانَ نع عو" 


ےر جج ےم دیو ول سم 


۸-(. )عدب بقل ییآ حازم عق 
مد ِن يرين عَنْ اي هرر عن بقل تلم في ال یی ان 
ریم وضاجب جرج وَكَانَ جرج رجلا بدا فاد م فاد فيا فاشه راو 
لی تال ا جرج . فقال: :ا رب أي ولا اب عَلَى صلابی فَانصَرََتْء قلع گان 
بو ئک وهو يُصَلَي قات :يجري فقال: يارب أي وَصَلَاتي: تال عَلَى صَلَاته. 

رت كل کانمن الق أي وَهْومصلي تال : با جریج. فقال: نرب ئي وَصَلاتِي. 
PE‏ فقالت: له لاه حه على ری مود فسات فتذاکر ينو 
رای جرج و کالب ار ی بل هنیا ال ان شنم لأفینته لکم. قال: 
مر ثم یث یا انت راک اوي إلى مه كه ین تفیها نع 


راو ص و صصح و 


مت وت : هوين جریج. فاو فا لو وتا رما وا 
یَضربُونهُ فقال: تا شنک ماو تب اي ی فقال: اين لطيي؟ اموا 
به فقال: وني تی أَصَلَي صلی َل رت آئی الب طن في نہ وال ا 
من بو َال: فلان الراعي. قال: ایلوا عَلَى جْربْج لو حون بو وََالُوا يبي 

لك وت ین ذهب . ال : ا أعِيدُوهَا ین طین ك) كانَتْ. و ترتع 
اجه مه د + ل راب عَلَى دا كارك رحس ال :أ لهج اني مشل مَذًا. 
َك الى واقبل ير له قل: للم لا تجعليي وله نم آَل عَلَى تذیه فَجَصَل 
رضم قال: کي آنظر ی رَسُولٍ اللہ َو كي ازتضاعه بوه الاب في قوه 





(۱) آخرجه البخاري (۳۱۳۹). 








فَجَعَل يَمْصَها. قال: وَمَرُوا بِجَارِيَة و وهم یضربونها وَيَقُولُونَ: :ایت کر . وهي تقصول: 
نري الله الیل تا أ : الهم لتخم تجعل ابني منلها. قترك الرَضَاعَ ونر لها 
فقال :الهم التي یلها هتاك تَرَاجَعَا الْحَدِيتٌ فَقَالَےٰ: حلقی مرج لس له 
قلت فقلت:لهم احمل اي مثله. فقلتَ :الم لا تيون وَمَرُوا یه الأمَوَوَهُمْ 
بَْرِبُونَها ويَقَولونَ: ََيِتِ سرفت. ققلت: له لا جل اي مفلها. فقلت: اهليبي 
مثلهاء قال: إن داك الرّجْلَ كان جَبَارا فقلت: له لا تَجْعَلني مثله. وان مَذِوِيَقَولُونَ لَهَا: 
َتَيْتٍِ ول تزن ورف وََمْ تسرق فقلث: هم الجعلني ونلها. 

ذکر المؤلف لاڈ فیما نقله عن أبي هريرة عیشت عن نبينا بلق أنه قال: لم یکلم في 
المَهد إلا تلة». 

آولا: عیسی ابن مریم یله وعیسی ابن مریم آخر آنبیاء بني إسرائيل» بل آخر 
الانبیاء قبل محمد ية » فإنه لم یکن بینه وبين النبي ية نبي» كما قال اللہ تعالی: ولذ ال سى 
ا مرب ن مرو یل ی رسول هیک صر الما بین یدی من ری زمیشر رولو ین بھی اسه د 
[العگزا:]. فليس بين محمد ولو وبين عیسی ابن مریم لا نبي. 

وأما ما يُذكر عند المژرخین من وجود اب دي با کی 


2 له( 


وعیسی ابن مریم کان آية من آيات الله نا كما قال تعالی: « وَحَحَلْناينَ مر وا امس یه 
وا ھا ال ریو دات قرار ومع )€ لل8:٢٠].‏ كان آیة في منشئه» وآية في وضعه. 

أما في منشئہء فان آمه مریم ا حملت به من غير آب» حیث آرسل الله ق جبريل إليها 
فتمثل لھا بشرا سويّاء ونفخ في فرجها فحملت بعیسی ظلتڈھ. 

والله على كل شيء قدیر فالقادر على أن يخلق الولد رے سو 
هذه النفخةء كما قال تعالی: « رک مَل سی ند اق و کمکل کا دم علکهه کہ من راب ثم قال 9 


(: ؛ قال الحافظ ابن كثير تعذلثة: «... وكانت الفترة بين عيسى ابن مریم آخر آنبیاء بني إسرائيل: وبين 
محمد خاتم النبيين من بني آد على الإطلاق» كما ثبت في «صحيح البخاري» عن أبي هريرة علاتته؛ أن 
رسول الله پچ قال: «آنا أولى الئاس بابن مَرِيم؛ لا ليس بيني وبيته نيي» وهذا فيه: رد عل من زعم أنه 
بعث بعد عيسى نبي يقال له : «خالد بن سنان» كما حکاہ القضاعي وغیره» .اھ (۳۱/۲). 


کاب ارال راان 


سے 


کون )€ زان فا۸:9٢۰].‏ لا يستعصى على قدرة اللہ شىء إذا أراد شيئًا قال له: كن فکان» 
فحملت وولدت» وقيل: إنه لى يبق في بطنها كما تبقى الأجنة» ولکنها حملته وشب سريعاء ثم 





وضعته. 
لو سی سر وس وہ عوسی تتفل 
هذاوکنت 5 منیا )€ 771 +1]. هي لم تتمن الموت لكنها تمنت أنه لم يأتها هذا 


الشيء حتی ۰ ءا ين تب تن دجمل ري تس )4 یکی .. أي : 
عين تمشي تحت النخلة. 

ثم قال: طوَهُرَىَ لی جع للخ سقط علیك ربا چنیا ل( .]٢۰:1‏ تہز الجذع 
وهي امرأة قد أتاها المخاض: فتتساقط من هزها الرطب. رطبًا جنا لا يفسد إذا وقع على 
الأرضء وهذا خلاف العادة؛ فالعادة أن المرأة عند النفاس تكون ضعيفة والعادة عند هز 
النخلة ألا تز من أسفلء بل تهز من فوق» فمن الجذع لا تهتز لو هزها الانسان» والعادة 
أيضًا أن الرطب إذا سقط فإنه يسقط على الارض ویتمزقء لکن الله قال: نظ عَلَيِكِ رل 
جنا )اتکی وَأَشْر وَقَری عا © [14:ه17-1]. الله أكبر! هذا من آیات اللہ کین واش على 
كل شيء قدير. 

ولما وضعت الولد أتت به قومها تحمله, سیل طنلا وهي ۸ تر فقالوا لها- 
یعرضونبا بالبغاء- قالوا: تفت هدرو ماکان ابول آمراً سوو وما کاٹ مك نبا ©4 
[۸:7:]. يعني: کأنهم یقولون: من أين جاءك الزنی -نسأل اللہ العافية - وأبوك ليس امرأ 
سوء وأمك ليست بغیّاه وفي هذا: إشارة إلى أن الانسان إذا زنی فقد يُبتلى نسله بالزنی والعیاذ 
باه كما جاء في الاثر: دمن نی وی أغله(. 

فهؤلاء قالوا: ما كان أبوك امرأ سوء وما كانت أمك بغیّاء فألهمها اللہ َل فأشارت إلى 
الطفل» آشارت إليه فکانجم سخروا بہاء قالوا: كيف کلم مَن کان في المهد صبیّ؟ هذا غير 
معقول!. 


(۱) آورده الديلمي في «مسند الفردوس» (۷/ ۵۷) بلفظ: «مَنْ زَنَى» ژني به ولو بحيطان داره»؛ وانظر: 
«فيض القدیر» /٦(‏ ۱۲). 


رر 6ل ا 2 
با ٩۶‏ ب طحم و ۷ 
لایخ ال 22 


ولکنه التفت إليهم» وقال هذا الکلام البلیغ العجیب. قال: إن عبد او ءاتلی الدب 
وج (رت) وَجَملی مار ین ما ڪنٿ واوصتنی باسَاوو راکو ما دمث حيًا )وا بلق 
وع می جب َا © وسم بوم دش و أُومث ووم انث حا € نوتم - 
۳ سبع جمل - الله آکبر ! - من طفل في المهد. 

ولکن لا تتعجب فان قدرة اللہ فوق كل شيء ألیست جلودنا وأیدینا وارجلنا وألسنتنا 
يوم القيامة تشهد علینا بما فعلنا؟ بل: تشهد. آلیست الارض تحدث آخبارها بأن ربك 
آوحی لها؟ بل الارض تشھد بما عمل علیها من قول أو فعل: یمن َرَت أَحْبَارَهَا (ت) 
بان ريلك وی لها ٤:2104)‏ -۰]. 

إذن: هذا کلام عیسی ابن مریم تكلم بہذہ الکلمات العظيمة؛ سبع جمل وهو في المهد. 

أما الثاني: فهو صاحب جریج» وجريج رجل عابد» انعزل عن الناس والعزلة خيرٌ إذا 
كان في الخلطة شرء أما إذا لم يكن في الخلطة شر فالاختلاط بالناس أفضلء قال النبي بل : 
«المؤين الذي يُخالط الاس ويَصبرٌ عَلى أَدَاهُم حير مِنّ المومن الَذِي لا يُخَالِطهُم وَلايَضْيرٌ 
عَلَى ده 

لکن إذا كانت الخُلطة ضررًا عليك في دينك فانج بدينك» كما قال النبي كله : «بُوشك أن 
يَكُونَ حر ما ارجل عنم يع بها شَعَفَ الجبّالٍومواقع القَطرِ»”" يعني: يفرٌ بدينه من الفتن. 

فهنا جريج انعزل عن الناس؛ وبنى صومعة - يعني: مكانًا يتعبد فيه قطن - فجاءته 
أنه ذات يوم وهو يُصَلَّي فنادته» فقال في نفسه: أي ربي» أمي وصلاتي: هل أجيب أمي 
وأقطع الصلاة» أو أستمر في صلاتي؟ فمضى في صلاته. 

وجاءته مرة ثانية» وقالت له مثل الأولى» فقال مثل ما قال» ثم استمر في صلاته. فجاءته 
مرة الثة فدعته» فقال مثل ما قالء ثم استمر في صلاته» فأدركها الغضب. وقالت: اللهم لا 


تمته حتى ينظر في وجوه المومسات؛ أي: الزوانيء والعياذ باللہ. 


سے 





(۱) خر جه الترمذي )۲٥٢١۷(‏ وابن ماجه )٥٣١٤٢(‏ وابن حبان في اصحیحه» (۲۳۷ TA‏ الا حسان)» 


والبيهقي في «الشعب»(4۰۵) وغیرهم من حدیث ابن عمر #إله. 










سکاب اب 


والانسان إذا نظر في وجوه الزواني افتتن؛ لان نظر الرجل إلى المرأة فتنة» فكيف إذا 
كانت -والعياذ بالله- زانية بغيًا؟! فأشد فتنة؛ لأنه ينظر إليها على أنها تمكنه من نفسها 





فیفتتن» فدعت عليه أمه بذلك. ‏ 

یستفاد من هذه الجملة من هذا الحدیت: آن الوالدین إذا نادياك وأنت تل فان 
الواجب إجابتهماء لکن بشرط ألا تکون الصلاة فريضة فان كانت فريضة فلا يجوز أن 
تجیبهماء لکن إذا كانت نافلة فأجبهما. 

إلا إذا كانا ممن یقدرون الامور قدرهاء وأنہما إذا علما أنك في صلاة عذراك. فهنا شر 
إليهما بانك فی صلاة ما بالنحنحة أو بقول: سبحان الله أو برفع صوتك في آية تقرؤهاء أو 
دعاء تدعو به» حتی یشعر المنادي بأنك في صلاة. فإذا علمت أن هذين الأبوين الأم والأب 
عندهما مرونة» یعذرانك إذا كنت تصلى ألا تجیب. فنبههما على آنك تصلي. 

فمثلا: إذا جاءك آبوك وأنت تصلي سنة الفجرء وقال: يا فلانء وأنت تصلىء فإن کان 
آبوك رجلا مرا یعذرك فتنحنح له أو قل: سبحان اللہء أو ارفع صوتك بالقراءة أو بالدعاء 
أو بالذکر الذي أنت فیه. حتی يعذرك. 

وإن كان من الآخرين الذين لا يعذرون. ويريدون أن يكون قولهم هو الأعلى: فاقطم 
صلاتك وكلمه. وكذلك يقال في الام. 

آما الفريضة فلا تقطعها لاحد إلا عند الضرورة» كما لو رأيت شخصًا تخشى أن يقع 
في هلكة» في بت أو في بحره أو فی ناره فهنا اقطع صلاتك للضرورة وأما لغير ذلك فلا 
يجوز قطع الفريضة. 

ويستفاد من هذه القطعة: أن دعاء الوالد إذا كان بحقٌ فإنه حري بالإجابة» فدعاء الوالد 
ولو كان على ولده إذا كان بحق فهو حري أن يجيبه الله ولهذا ينبغي لك أن تحترس غاية 
الاحتراس من دعاء الوالدين» حتى لا تعرّض نفسك لقبول اللہ دعاءهما فتخسر. 

وني الحديث أيضًا: دلیل على أن الشفقة التي أودعها الله في الوالدين» قد یوجد ما يرفع هذه 
الشفقة؛ لأن هذه الدعوة من هذه المرأة عظيمة» أن تدعو على ولدها ألا يموت حتى ينظر في 
وجوه المومسات. لکن شدة الغضب -والعیاذ باللہ- أوجب لها أن تدعو بهذا الدعاء. 


وذکرنا أن آمه لما نادته ثلانًا وهو یصلی فیقبل على صلاته وتنصرف» دعت عليه في 
الثالئة فقالت: اللهم لا تمته حتى ينظر في وجوه المومسات. فتكلم فيه بنو إسرائيل وفي 
عبادته» فقالت امرأة منهم: أن أكفيكم وأفتنه إن شهعم. ٠‏ 

وني قصته من الفوائد غير ما سبق: أن الإنسان إذا تعرف إلى اللہ تعالى في الرخاء عرفه في 
الشدة» فان هذا الرجل كان عابدا يتعبد له فلما وقع في الشدة العظيمة أنجاه الله منها. 
لما جاء إليه هؤلاء الذين كادوا له هذا الكيد العظیمء ذهبت هذه المرأة إلى جريج لتفتنه لكنه 
لم يلتفت إليهاء فإذا راعي غنم يرعاها ثم يأوي إلى صومعة هذا الرجل» فذهبت إلى الراعي 
فزنى بها -والعياذ باللہ- ء فحملت منه. 

ثم قالوا: إن هذا الولد ولد زنى من جريجء رموه بہذہ الفاحشة العظيمةء فأقبلوا عليه 
يضربونه وأخرجوه من صومعته» وهدموهاء فطلب منهم أن يأتوا بالغلام الذي من الراعي؛ فلما 
أتوا به. ضرب في بطنه» وقال: من أبوك؟ -وهو نی المهد- فقال: أبي فلان؛ يعني: ذلك الراعي. 

فأقبلوا إلى جريج يقبلونه» ويتمسحون به» وقالوا له: هل تريد أن نبني لك صومعتك من 
ذهب -لأنہم هدموها ظلمًا-؟ قال: لاء ردوها على ما كانت عليه من الطین» فبنوها له. 

ففي هذه القصة أن هذا الصبي تكلم وهو في المهد. وقال: إن أباه فلان الراعي 
واستدل بعض العلماء من هذا الحديث على أن ولد الزنى يلحق الزاني؛ لأن جريجًا قال: من 
أبوك؟ قال: أبي فلان الراعي» وقد قصها النبي با علينا للعبرة» فإذا لم ينازع الزاني في الولد 
واستلحق الولد فإنه یلحقه» وإلى هذا ذهب طائفة يسيرة من أهل العلم. 

وأكثر العلماء على أن ولد الزنى لا يلحق الزاني؛ لقول النبي كَكِِ: «الولدٌ للفراش. 
وللعاهر الحخحر». ۱ 

ولکن الذین قالوا بلحوقه قالوا: هذا إذا كان له منازع کصاحب الفراش» فان الولد لصاحب 
لفراش» وأما إذا لم يكن له منازع واستلحقه فإنه یلحقه؛ لأنه ولده قدراء فإن هذا الولد لا شك أنه 
خلق من ماء الزاني فهو ولده قدرّاء وم يكن له أب شرعي ینازعه» وعلى هذا فيلحق به. 

قالوا: وهذا أولى من ضياع نسب هذا الولد؛ لأنه إذا لم يكن له أب ضاع نسبه» وصار 


ينسب إلى أمه. 





تاب اروا لور لباب 


وني هذا الحدیث: دليل على صبر هذا الرجل -جریج- حيث إنه لم ینتقم لنفسه. وم 
يكلفهم شططا فيبنون له صومعته من ذهب» وإنما رضي بما كان رضي به أولا من القناعة 
وأن تبنى من الطين. 

آما الثالث الذي تكلم في المهد: فهو هذا الصبي الذي مع أمه يرضع. فمر رجل على 
فرس فارهة وعلى شارة حسنة» وهو من أكابر القوم وأشرافهم» فقالت أم الصبي: اللّهم 
اجعل ابني هذا مثله! فترك الصبي الثدي وأقبل على أمه بعد أن نظر إلى هذا الرجل؛ فقال: 
اللهم لا تجعلني مثله. 

وحکی النبي ِا ارتضاع هذا الطفل من ثدي آمه بان وضع إصبعه السبابة في فمه 
یمصهاء تحقيقا للأمر. فقال: اللهم لا تجعلني مثله! ثم آقبلوا بجاريق امرأة یضربونہا 
ویقولون لها: زنیت» سرقتء وهي تقول: حسبنا اللہ ونعم الوکیل؛ فقالت المرأة أم الصبي 
وهي ترضعه: اللهم لا تجعل ابني مثلها! فأطلق الثدي» وجعل ینظر إليهاء وقال: اللهم 
اجعلني مثلها. 

فتراجع الحدیث مع آمه. طفل قام يتكلم معهاء قالت: إني مررت أو مر بي هذا الرجل 
ذو الهيثة الحسنة فقلت: اللهم اجعل ابني مثله! فقلت أنت: اللهم لا تجعلني مثله فقال: 
نعم» هذا رجل کان جبارًا عنیذا فسألت الله ألا يجعلني مثله. 

أما المرأة فإنہم یقولون: زنیت وسرقت» وهي تقول: حسبي اللہ ونعم الوکیل فقلت: 
اللهم اجعلني مثلها. أي: اجعلني طاهرّا من الزنی والسرقة مفوضا آمري إلى اللہ في قولها: 
حسبي الله ونعم الوکیل. 

وفي مذا: آية من آیات اه أن یکون هذا الصبي یشعر وینظر ویتأمل ویفکر وعنده 
شيء من العلم» یقول: هذا كان جبارًا عنیّا؛ وهو طفلء وقال لهذه المرأة: اللّهم اجعلني 
مثلها! علم أنها مظلومة وأنها بريئة مما اتہمت به» وعلم أا فوضت آمرها إلى الله لل فهذا 
أيضًا من آيات الله أن یکون عند هذا الصبي شيء من العلم. 

والحاصل: أن الله لا على كل شيء قدیر فقد يحصل من الامور المخالفة للعادة ما 
یکون آية من آياته» ما تأییدا لرسوله أو تأییدا لاحد من أوليائه. 


و امرس وسر goa‏ ابو ہا تھی ےی ہے و و رص بے 


ناخ ر re‏ 


(۲) باب زغم أنف من أذ رك ون آعذهعا عند الكبر فلز یذ انجئة. 
)۲٥١٢(-‏ دنمان تروع دک ابو وان عن سم هن یب من آبي 

9 عن اي ال «رفع الف نم رف آلف م ریم الف . قیل: من يَا سول اللّه؟ 
ال من رك بوبه ند اكير أَحَدّه أو که نم یذ الجَنَة. 

۰-(. .) خن زیر بن زب خلتنا جریز عن مهيل عن أيه عَنْ اي رت 
قَالَ: قال سول الله فد یم که تم وج هت رین را و ول الگ 
قال: من درک وله عند انكر عد آز ین تم یخی اجه 

(. ها ہُو بکر د بن أبي میت دتتا ان یه عن سجن بن پال حَ دلي 
ل ن أي عَن أبي مرک ال ال سول اللہ کن: درم اث 3 ٹم ذَكَرَ یف 

قا الإمَامُ التوَوِيّ تحنلثة في «شرح صَحِيْح مُسْلِم) ٩٩۳/۱‏ ۱54): 

قوله قِ: «رغم أنف من أدرك أبويه عند الكبر أحدهما أو كليهما فلم يدخل الجنة» قال 
أهل اللغة: معناه ذل» وقيل: كره وخزي» وهو بفتح الغين وكسرهاء وهو الرغم بضم الراء 
وفتحها وكسرهاء وأصله لصق أنفه بالرغام» وهو تراب مختلط برمل» وقيل: الرغم کل ما 
أصاب الأنف مما یژذیه. وفیه: الحث على بر الوالدین؛ وعظم ثوابه. ومعناه: آن برهسا عند 
کبرهما وضعفهما بالخدمة أو النفقة» أو غير ذلك سبب لدخول الجنة»فمن قصر في ذلك 
فاته دخول الجنة وأرغم الله أنفه.اه 
ی08 ده 


اذكه 


م قا الإمام وی تاه 
)٤(‏ باب قصل مِنَة أضرقاء الأب 20 ونخوهما. 
ثم قال تام ميم يدنه : 
١١‏ -(۲۵۵۲) حَدَلَي أبُو الطاهر أَحْمَدُ بْنُ عَمْرِو بن ستزح» خرن ان وب 
نبزني عبد بن آي یوب عن این آيي ای نع اللہ ِن وین عبد الله ُن 


و 


کاب اماب 





1 ُعر؛ رجلاین الأعراب له طريي مک سل َل عَلَيِْ عبد لحم لی جار كارك 
وََعْطَاهُ ام كَانَتْ عَلَى رایسب ال ا: بنْویثار: قتا له: أَصْلَحَكَ الله رهم م اماب ونم 
يَرْضَوْنَ باس فقال ءَ عَبْدُ ال إن اعدا كان ور لطاب وَإني سوفث رول 
اللہ پل یتول: ذأ بر له لو ئل وهآ 
۲ -...) نيب الط آخب ء عبد لل ن وهب آخبرني وه بن شرح عَنِ 
ان الهاي عن عَبدِ الله بن دنا عَنْ عبد الله ُن عُعر؛ أن اليكل قال: ٥أ‏ اسر نيصل 
الرّجل ود أبيه». 
۳-(. .. حَدکا حَسَنْ ن علي الوا لت قوب بن رایع بن نی > حَدَثنًا 
آيي وَاللَّتُ بن مد جَِيعاء عَنْ بريد بن َب الله بن أَسامة ن ع الها عَنْ عَبْدٍ عَبْدِ الله بْنِ یتاپ 
من اب ره له کان إا حرج إلى مک گان 5ه زكرو َب امل ركوب اجه 
وَعِامَة مه شد بها رأ یت هم وا عَلَى دك الجر مره أ غراييتقال: أَنَسْتَ انس فلان 
0 قال: بلی. فَأَعْطَاهُ اجان وَكَالَ: ازکب هذا والْعة. قال: اشذ بها راسك. فَقَالَ 
بَعْض أَصْحَابه : غَمَرَ الله لَكَء أَعْطَيْتَ مَذَا الأ َي را نت تروع لو وج نت 
۳۹۹ رَأْسَكَ؟ كَقَالَ: إني سوت رَسُولٌ له َقول: «ن ین بر لیر صِلَةَ الرَجُلٍ هل 
ود أبيه ب مد آن بعد أن وی ».ون باه گان صَدِيقَ مر 
ی080 کے 


ها ۳ 


1 


٦ 


قال الإمَامُ التووي انه 
(۵) باب تفییر البز وَالإثم 


1 


نم قال الامام ملم كنات : 


9 


مو ال ره ۵ وس 


ٍ حَدَّئنِي محمد بن حازم نموه خلت ان مهدي عَنْ ن معاوية‎ )۲۰۰۳(- ١ 
صالح؛ عن ع عبد رنب نع أي عن الوا بن معان الصا قال:‎ 
شالت و ول اللو نار الم ققال: «لیر حسن ال والإثم ما حخاك في صَدْراء‎ 


وَكَرِهْتَ أن يَطَلِعَ عَلَِْ انس ». 
)...-٥‏ حلني مَارُون بْنُ وید الايلي حبذ الله بن وَهْبِء حد حَدتني مُعَاو وة - 


یه تن 


۱م 


ها 5 


سر ۲ ۷۸ 2۱1 
صاخ 


بع يعني: ابن صالح- مر شر رر ہی 
ئن مع ول الب تب نالجر إلا الَا کار اجر 
مشار سول الله له عَنْ سَىء. تال: اه ی از انم لو سول اللہ : دالبر 

جو وہ سے ہی 

یج قوله ماک : «البر حسن الق »؛ , يعني: أن خسن الخلق من البر الداخل في قوله 
تعالى: 3 وتماووا عل ار وَاَلنَقَوَئ 4 الققلقة:؟]. 

سر لو یں سو تر ۳ 

فحسن الخلق في عبادة اللہ: أن یتلقی الانسان آوامر الله بصدر رج ونفس مطمثنة 

ويفعل ذلك بانقیاد د تام بدون تردد» وبدون شلف وبدون يودي الصلاة مع 
الجماعة مُنقادا لذلك يتوضاأ في أيام البرد مُنْقَادًا لذلك» يتصدق بالزكاة من ماله مُنقَادًا 
لذلكء يصوم رمضان مُنقادًا لذلك » يحج مُنقادًا لذلك. 

وأما في معاملة الناس بأن يقوم ببر الوالدين» وصلة الأرحام وحسن الجوارء والنصح 
بالمعاملة وغير هذاء وهو منشرح الصدرءواسع البال» لا يضيق بذلك ذرعاء ولا يتضجر 
منهء فإذا علمت من نفسك أنك في هذه الحال» فإنك من أهل البر. 





آما الإثم فهو أن الانسان يتردد في الشيء» ويشك فیه» ولا ترتاح له نفسه» وهذا فيمن 
نفسه مطمثنة راضية بشرع افقه. 

وأما آهل الفسوق والفجور فإنہم لا يتردّدون في الآثام» تجد الانسان منهم یفعل المعصية 
منشرخا بها صدره والعیاذ باللء ولا يبالي بذلك» لکن صاحب الخير الذي وفق للبر هو الذي 
يتردد الشيء في نفسه» ولا تطمئن الیه» ويحيك في صدره. فيعلم بذلك أنه إثم. وموقف 
الانسان من هذا أن يدعه» وأن يتركه إلى شيء تطمئن إليه نفسه» ولا يكون في صدره حرج منه» 
وهذا هو الورع» ولهذا قال النبي یفاک «وإن ال الاس و لک حتى لو أفتاك مفت 
بأن هذا جائژ ولکن نفسك لم تطمئن ول تنشرح إليه فدعه» فان هذا من الخیر والبر. 


(۱) آخرجه أحمد (4/ ۲۲۸ والدارمي (۲۵۳۳) وأبو يعلى في امسنده» () وغیرهم من حدیث 


وكاب ئا 


”سے 





إلا إذا علمت أن في نفسك مرضًا من الوسواس والشك والتردد فیما أحل اللہ فلا 
تلتفت لهذاء والنبي 16 نما یخاطب الناسء أو يتكلم على الوجه الذي ليس فيه 
آمراض؛ أي: ليس في قلب صاحبه مرض. فان البر هو ما اطمأنت إليه نفس صاحب هذا 
القلب الصحیح: والإثم ما حاك في صدره وكره أن يطلع عليه الناس. 


2888 
م قال الامام اي نله 
)٦(‏ باب صلة الزجم وتخریم قعزيقتها 


57-(1064) حَدَتتا فة بن سَعِيدٍ سَعِيدٍ بُن جویل بن طریف بن عَبْدٍ عند الل اي محمد ین 
باو قالا: حَدلتا حازم م هو ابن إس]عِيل- عَنْ مُعَاوِيَة -وَمُوَابْنْ أبي م مرو مَوْلَى بي 
عَاشمٍ- کي َي الاب سود ن بتار ن ابي مر ال قال سول الله كلل: 
الله الق حى إا َع نهم امت الحم تفلث: هَذَا مََامُ المَائِذٍ من المَطِيعَةٍ. 
ال عم مات رَضَيْنَ أنْ اصل من وَصَلكِ رافطع مَنْ قَطَعَكِ؟ قَالَتْ: بلی. قَال: مد ». 
ال ر مول ال رو سو ین تیا واا عم 
امک یا رتیت ات مه نہ اھر وع آبصترهم ()6 رم ۱۳-۱۰ 

همع نيع مق پر 
و ٠‏ عَنْ مُعَاویَةب نأب مر ڪن ین روما ڪن روت عن ایک تالف :قال 

سول الله كلقة: الرّحِمُ مُعقة بارش تقول: من وَصَلِي وه اله تن مي کل الله. 

۱۸ -(1060) حلي ريرب زب ولي رال دكن سيان عن الز هري 
عَنْ مد بن جبير ين موب عن أي تن الي ال دلا دحل الج اطع َالَ ان أبي 
عَمَر: قال سفیان: : يني قاطع دجم 

۰-..) خی عن لبن تو نأ شج علق ریغ تیب عر 





.)٥۹۸۷( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۵۹۸4( آخرجه البخاري‎ )٢( 





2 موز 2 
لزهري؛ أنَّ حمَد بْنَ جب جرب میم أَخبرَه؛ أن أباه خر بره» أنَّ سول الله پا قَال: دلاخل 

0 .) نيحد ْنَا وب خیم ند رای من مم ناهرب 
بهذا الاسناو. ملک وََالَ: سَمِعْتٌ رسو اللہ پل 

المؤلف یله بدأ بالترغيب تُمٌ بالترهیب» ولکن وأيهما أولى: أن نبدأ بالترهیب ثم 
الترغيب أو العكس؟ 

الترغيب في الواقع البداءة به ينشط الانسان على العمل؛ لأنه يرجو هذا الي حصل 

من الثواب نم يقال: رو سو می یف سو ہش 
ربما یکون عنده شيء من النفور رَعب أولا تم یحذّر من التقصین يقول ڳلا ٥لا‏ بَدْحُل 
الجن قاط أي: قاطع رحم» وهذا تحذیر شدید من قطيعة الرحمء وأنه سبب لعدم دخول 
سوا وہ و وس قال اللہ تعالل: # مَھل عَسَیْثم إن 
یم أن نکد وا فى الارض ونقطمو ماک () اوقیک ال لمهم اهر وع سره > 
انحن : ۰۲۲ ۲۳]. وال 0 موم ہے وشطمورت ما آمر الہ وه أن 
توصل وَيِفْسِدُونَ فى اض اه ک کم امه وم سو آلتّار © راک : ففي الحدیث إذن: 
الترهيب من قطيعة الرحم؛ وما هي قطيعة الرحم؟ 

ألا يصل إليهم خير منه» فيشمل ما دا لُم يصل الخيرء وما دا وصل الشرء فالانسان 
بالنسبة لأرحامه أي: لقرابته له ثلاث حالات: اما أن یصلء وإما أن يقطع بلا إساءة» وإما أن 
يسيء [لیهم؟ 

المسي» والقاطع محروم من دخول الجنةء والواصل قد تكمّل الله تعالى بصلته؛ لأنه 
تكفّل للرحم أن يصل من وصلها. 

فان قالقائل: ما مر الواصل وما مر لقاطع؟ 

قلنا: قد بيّنه الرسول يك م بيان فَقَالَ: «ليس الواصل بالمکافی إِنّما الواصل ہُو ال 
إا قَطِمَتْ رَحِمُهُ وه آما الّذِي يقول: إن وصلوني وصلتهم» وان قطن قطعتهم» 
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(۱) آخرجه البخاري (۵۹۹۱) من حدیث عبد اللہ بن عمرو تا. 


کاب راهان 





فهذا لیس بواصل إنما هو مکافیء؛ لأن کل إنسان بمروءته وطبیعته السليمة إِذَا وصله أحد 
من الناس ولو كان بعیدا فإنه سوف یصله مكافأة» فإذا كَانَ الرجل یقول: إِذَا لُم يزرني لا 
آزوره وَإِذَا لم يهد إل لا آهدي إليه وَإِذَا لم يعّدني وأنا مریض لن آعوده وهو قريبه» نقول: 
أنت الآن غير واصل» إذا كنت واصلا فصل الرحم سواء وصلو أو قطعوك. 

فان قال قائل: الحديث يدل عَلى أن القاطع لا يدخل الجنةء والمعروف: أن الخلود في 
النار لمن كَانَ كافراء فهل القاطع كافر؟ 

فالجواب: لاء إذن كيف يستقيم الكلام؟ 

يستقيم الكلام بأن نقول: دخول الجنة على وجهين: 

الوجه الأول: الدخول المطلق الکامل الَّذِي لم يسبق بعذاب. 

والدخول الثاني: مطلق دخول» يعني: قد يسبق بعذاب إلى أجل» الله أعلم بهء فأيهما 
المراد هنا؟ 

الثاني» فالانتفاء هنا يعني: أنه لا يدخل الدخول المطلق الَّذِي م يسبق بعذاب بل لابد 
أن يكون هناك عذاب عَلى قطيعة الرحم؛ ثم مآله ی الجنة. 

فإذا قال قائل: هل هذا الإطلاق مقيد؟ 

قلنا: نعم» مقيد بقوله تعال: 8 م٤‏ ال يمف أن مر بو عور ما دوک َلك لمن کا ) 
لا :117]. وعلی هذا فمن الممكن أن يغفر لقاطع الرحم ويدخل الجنة. 

فان قال قائل: دا قلتم هذا بهذا الترتیب عدمت الفائدة من هذا الوعيد؛ لانك ادا قُلتَ: 
لا يدخل الدخول المطلق بل دخوله مقيد مسبوق بعذاب وهو مطلق الدخول ثم قُلْتَ: إن 
هذا الوعيد يمكن أن يرتفع بمغفرة الله لقوله: 8 ود الله لَايمْفِر أن يِشْرَكَ بو.... الآيةء إذن ما 
الفائدة؟ 

قلنا: الفائدة هي أن کون الذنوب التي دون الشرك تحت مشيئة اللہ فيها خطر عَلى 
الإنسان» من الَذِي يضمن أن الله شاء أن يغفر له؟ 

لا آحد» إذن فالوعيد محقق والخطر محقق؛ لکن قد يعفو الله -تعالى - عن الانسان 
بفضله وكرمه. 





مھ ھ۷ ۱۳۸٣۸‏ 
انناج جنا 0 
وفي هذا الحدیث: دليل عَلى أن قطيعة الرحم من كبائر الذنوب؛ لأنهُ رتب علیها عقوبة 
في الآخرة. 
2885 


م ا الخ میم رنه 
۰ -(۲۵۵۷) حدني حَرملة بن 


OT 


خی الشجبيي؛ أخبر رن ان وب رن وش 
ئن شاب عَنْ آنس بن مالك قال: تیف سول اله لا ا 
رف ۳۲ با في رو فيصل رَحمَهُ»(). 

۱-(. .)کي عند اليك بن شيب بن ایح آي ڪن جي دلي 
لب رب ال ال اذ ن شهاب: أخبرني أن بْنُمَاِكِ ن رسو اله بذ قَالَ: «مَنْ 

کت ب أن یط له في رزقہ ون في ار یل رَحِمَهه. 

«من» هنا: شرطية» وفعل الشرط «أَحَبّ» وجوابه: ال رَحِمَهُ؛. همَن أَحَبّ أن 
سط٤‏ يعني: من أحب أن یوسعء كما قال الله تعالى: « أله يبط لت لمن یک ونر 
ليك .]۲٢٢‏ «في رزقه) أي: في عطائه» والمتبادر أنه رزق ما يقوم به البدن من طعام وشراب 
ولباس ومسکن ونحو ذَلِكَ وربما یقال: إنه يشمل ما يقوم به البدن وما یقوم به الدين من 
علم نافع وإيمان وعمل صالح (وَأَنْ بسا له في آثره» ينسأء أي: یؤخرہ ومنه قوله تعالى: « 
الما اليّیۂ زاده في آلکنر € ۱87: ۲۳۷. يعني: التأخیر «في آثره» أي: فِي أجله؛ لان 

ثر هو الاجل؛ لکونه یکون بعد موت الانسان «قَلْيصِلُ رَحِمَهُ وصلة الرخم أن یوصل 
یه ی وی و كان لراك بيار برا ١‏ 
ف هنا : حث عظیم عل صلة الرحم؛ لأن کل واحد من الناس بطب بطبیعته وفطرته 
5 في الرزق» وکل إنسان بطبیعته وفطرته يحب أن يؤخر موته ویمد له في 
الاجل» فهذا من أبلغ الترغیب والحث عَلى صلة الرحم فیستفاد منه: الترغيب في صلة الرحم 

ومن فوائدہ أيضًا: أن صلة الرحم سبب لکثرة الرزق وطول الحياة؛ لقوله: «آن يُبْسَط لَه 
في رژقه سا له في نرو 





(۱) آخرجه البخاري (۲۰۲۷). 


کاب الال لان 





ومن فوائد الحديث: إثبات الاسباب؛ لأن الرسول ية جعل سببًا ومسببًاء السبب صلة 
الرحم والمسبب بسط الرزق وطول الاجل أو طول البقاء. 

فان قال قائل: ما الجمع بین هذا الحديث وبين قوله تعالی: إا جا آملهم اكرون 
سام اقروت 4 تالا :۲0۳۰ 

قلنا: أصلا لا معارضةء ومراد البي كل بہذا: الحث عَلى صلة الرحم'''ء ثُمٌ إن وَصَل 
الإنسان رمه علمنا أنه قد تب أنه واصل, وأن اجله ی الأمد الَذِي قدّره اللہ له بسبب صلة 
الرحمء وليس في هذا إشكال» والعجب: أن كثيرًا من العلماء أشكل عليهم هذا الحديث 
إشكالا عظيمًا حَتَى دی ببعضهم إلى أن يقول: إن الأجل أجلان أجل للقاطع وأجل 
للواصل» وهذا غير صحيح» بل نقول: لیس الرسول قد قَالَ: همَنْ أَحَبٌ أنْيُرَخرّحَ عن الا 
وَيَدْحْلَ اله فلت منیته وَهُو یمن باه والیوم الخ ولات إلى ناس ما یب أن و 
1 فجعل للجنة سبًا وحث الناس عليه مع أن من كَانَ من أهل الجنة فهو من أهل 


3 


إليه) 
الجنة» لکن بهذا السبب» كذلك أيضًا الاجل إذا وفق اللہ هذا الرجل للصلة علمنا أن أجله 
قد امتد بسبب الصلة» فمثلا: على فرض أن إنسانًا لم يصل رحمه وَكَانَ عمره خمسين سنة إِذَا 
وصل رحمه يكون عمره أكثر مثلا مس وخسين» هل فِي هذا معارضة في کون الإنسان إذا 
جاء أجله لا یتدم ولا یتاخر؟ لان اصل الأجل الْذِي ہُو مس وخسون أصله مكتوب من 
البداية على أن هذا الرجل سوف يصل الرحم» ولا إشكال كذلك أيضًا يقال في الرزق:اوَمَنْ 
حب آن يُبْسَط له في رزقه فص رَجعة» إذا قَالَ: الرزق مكتوب يكتب عَلى الجنين رزقه 
وأجله وعمله وشقي أوسعيد وهو في بطن أمه. قلنا: نعم» لکن قد كتب له هذا الرزق 
المعين وصلة الرحم كلاهما مكتوب لكن كون الإنسان قد كتب رزقه وأجله وكتب صلته 


( قال الشيخ تاه صلة الرحم جاءت مطلقة وما قيدت» فما عدّه الناس صلة فهو صلةء فهذا یختلف 
باختلاف الناس والأحوال والبلدان» قديمًا كان من تمام صلة الرحم أن تحسن إليه بالمال» وإذا قدمت 
من سفر تحضر له الهداياء في الوقت الحاضر نسي هذا. 
ويختلف باختلاف الأحوال لو كان هذا القريب مريضًا يحتاج إلى أن نصله فنتردد إليه» لکن لو كان غير 
مريض فالحكم يختلف فما دامت الصلة مطلقة» فيبقى على ما جاء به العرف. 

ر٢(‏ أخرجه مسلم (۱۸4) من حديث عبد اللہ بن عمرو ہك 


کا سے ا ہت 
من أحب أن یولد له فليتزوج فهل نقول مثلا: إن گان اللہ قد قدّر أنه یولد له فانه سیولد له؟ 

نقول: لاء لا يولد له إلا أن يتزوج» فالمسألة لا إشكال فیها ٍطلاقا؛ صحیح في أول 
وهلة قد يظن الظان أن الاجل یمتدء وأن الرزق یتوسم وهو قد قُدّر له رزق» نقول: لاء هذا 
مرتبط ہما في علم اللہ ل. 

المهم: أن هذا الحدیث فيه اع عل صلة الرحم» راا سیب لکثرةلرزق وطول اشن 

زوه 

م ال الإمَامُ منم اه 

۲-(۲۵۹۵۸) لد ني محمد نمی رتدب با -وَالفظ لس الْمَنّى - قالا: 
حَدَنَنا خمد بن جعم > حدکنا شعبة قَال: سوت اهب لخن من سد دت عَنْ ایی 

من اي مر رم :ا ر سُول له لي قرب هم یط ان 
ٹون یلم مولع قال الین کنت کا فلت ام نیفهم هم | 
ولا يرال مَعَكَ مِنَ له هیر عَلَيهِمْ ما مُنْتَ عَلَى ذلك». 

هذا الحدیث فیه: بيان فضيلة صلة الرحم» وأن الانسان الواصل لیس المکافی الذي 
إذا وصله آقاربه وصلهم؛ ولکن الواصل هو الذي |ذا قطعت رحه وصلهاء فتکون صلته لله 
لا مكافأة لعباد ال ولا من أجل أن ينال بذلك مدحًا عند الناس» قال النبي پل «لیسش 
الوّاصل بالمکافی») يعني: بالذي إذا وصله آقاربه وصلهم مكافأة لهم وانما الواصل 
الذي إذا فطعت رحمه وصلها. 

وفي الحديث: می الذي كان ييحن إل ر جو إليه ويصلهم واه 
فقال النبي لله : (إنْ كُنْتَ» يعني: كما تقول افَكَأن) تفم امل والمَل: هو الرماد لحار 
مه يعني: : تجعله في آفواههم والمعنی: : آنك كأنما ترغمهم بهذا الرماد الحار عقوبة 
لهم دولا یرال مَعَكَ من اللو ظَهيرٌ عَلَيهِمْ؛؛ يعني: عون عليهم ما دمت على ذلك. أي: 
سد مر سج 


(۱)سبق تخريجه قریبًا. 







كاب ارب 


سے 





یستطیع» وبقدر ما جرى به العرف» ويحذر من قطيعة الرحم. 
جح وووهی 


(۷) با 00 

َّال الإمَامُ مُسْلِمْ که 

۳-(۲۵۹۵۹) حَدثنا خی بن یحی قال: رات على مَالِكه عن ابن شاب عَنْ نس 
بن ال سو ال قال: لا او اتسوا لا ناروا ونوا تا ال 
حون ولایجل مشیم أن ن یه جر وق اب۰۳ 

(. ..) کت اجب بی لول تام محمد بن خزب خلت محمد بن الولید الزيّيي» 

و ژر نی س نئ ی زمر اللو قلح قح یی 
حبري ان هبه أَخبرَني پوشء عن ان هاب عن اس ۶ عَنِ التي بك بوشل دي 
مَالِك. 


۳ 
ےج کے مر مو و ر ای تا 


). ..) حدتا زھیر ن خرب» وَابْنُ أبي عم وَعَمْرُو الَاقدٌ جَمِيعًا عَن ان عَيَيْنَة » عنِ 
لزي بَا یوبن «وَلا تَقَاطْعُوا». 

امھت مس جیا نیع چون جو 

حَمَيْدِ کلام عَنْ عَبْدٍ َب لاق جوياء تفت ناريا الاستاد. أا واه 
عَنْهُ فَكَرِوَايَةٍ فان عَن الزمري دک الْخِصَالٌ الا عة جَمِيمَاء ما یی عبر وگ 
ولا تَحَاسَدوا ولا انوا ولا داب واه 

6 ۷-(...) ولا کد بن المتی ء خدکتا أبو داو حَدکتا د شب عَنْ تاد عَنْ انس؛ 
أن اي بك قال: «لا تا سدوا ولا عضو ولا تَا طمُوا و ونوا ال وه 


(...) حيو علي بن ضر الْجهْضَعِيٌ» عَلَا بب ريي حا سم شُعْبَة بهَذَا الاستاد 
مثله وَرَادَ: ہکا مرک له 


.)٥٦٦٦( آخرجه البخاري‎ )١( 





7 ار میں 
شاج وزرا ۵ 


هذا الحدیث فيه النهي عن عدة آمور: . 

الأول: التباغض؛ نى عنه الرسول ية حتی لو وقع في قلبك بُعْض لانسان فحاول أن 
ترفع هذا عن قلبك» وانظر إلى محاسنه حتی تمحو سیثاته. وقد آرشد النبي كل إلى هذا 
حيث قال: دلا فرك مُومن مُؤمنة6!"؛ يعني: لا يبغض المژمن المؤمنة؛ يعني: زوجته أو 
أخته أو أمه» ولكن يراد الزوجة هنا: «لا يرك مُومنٌ مُومنةہ إن معط نها حلا رضي منها 
خلقًا آخر»» وهذا من الموازنة بين الحسنات والسيئات» بعض الناس ينظر إلى السيثات 
-والعیاد بالله- فيحكم بها وينسى الحسنات» وبعض الناس ينظر للحسنات وينسى 
السيئات» والعدل أن يقارن الانسان بين هذا وهذاء وأن يميل إلى الصفح والعفو والتجاوز؛ 
فان اللہ تعالى يحب العافين عن الناس» فإذا وجدت في قلبك بغضاء لشخص فحاول أن 
تزيل هذه البغضاء ودک نفسك بمحاسنه ربما يكون بينك وبينه سوء عشرة أو سوء معاملة 
که رل نامل کے م اتی بحپ ات قاع هله السا سی تکون 
المعاملة السيئة التي يعاملك بها مضمحلة منغمرةً في جانب الحسنات. 

والثاني: ولا تدابروا: سبق الكلام عليه. 

والٹالٹ: ولا تقاطعوا؛ يعني: لا يقطع أخ آخاه» بل يواصله بحسب العرف وبحسب 
السبب الداعي للصلة؛ لأن القريب تصله لقربه؛ الجار لجیرته» الصاحب لصحبته» وهكذا 
لا تقاطع أخاكء صله فان اللہ تعالی يحب الواصلين الذين يصلون آرحامهم؛ ولا يحل لأحد 
أن يهجر أخاه فوق ثلاث" فالهجر من التقاطع؛ يعني: يلقاه لا يسلم عليه هذا حرام حرام» 
إلا أن الشارع -النبي يك - رخص لك ثلاثة أيام؛ لأن الإنسان ربما يكون في نفسه شيء ولا 
يملك أن يعفو عن واحد يهجره. فهذا له رخصة ثلاثة أيام» أما بعد الأيام الثلاثة لا يجوز أن 
يلقاه فلا يسلم عليه إلا إذا كان على معصية إذا هجرناه تركها فنهجره للمصلحةة وهذا كما 
هجر النبي ب الثلاثة الذين خلفوا وتخلفوا عن غزوة تبوک" وإلا فالاصل: أن الهجر 


)١(‏ أخرجه مسلم )١579(‏ من حديث أبي هريرة «للثنه. 
(۲) أخرجه البخاري (5670).: ومسلم (۲۵۵۹). 
(۲) أخرجه البخاري (514 5)) ومسلم .)۲۷٦۹(‏ 


تاب الاب 


سے 





حرام» وأما قول بعض العلماء وهو اطلاقهم أن المجاهر بالمعصية یَهُجر فهذا فيه نظرء 
فصار عندنا الهجر على ثلاثة آقسام: 


الاول: حرام. الثانی: ۰ ئز دون الثلاث. 
الثالث: حرام فوق الثلاث إلا لمصلحة واللہ الموفق 
!وو کے 


4 م ۱ 


(۸) باب تخریم الجر قوق ثلاث بلا عذر شزعي. 
نم قال الإمَامُ سم انه: 
۲-( یوسوم رو قال رأث ی تایه عن ان شاب عَنْ 
00 عن آبي وب الانضاري؛ أنَّ رَسُول الله ال مرش 
جر اعا ری کاو با بن ترش ماغرض لاور الي ت بدا 
بالسّلام؛''' 
(. ..) لک كيه بن توب ابو بكْرِبنُ أبي یوررب زب الوا :حَدَتتا 


او جم 


3 


ہے اکس 


فينح وَعَتقيي عزمل بن خی أخْيرنا ان رفس أخبرني موش ح وَحَدَئَا اجب 
بیع محمد بْنُ زب عن ليييح ود اقب نراوی | الحَنظلِیٰ 
محمد بنرفع وعد بن خی عَنْ عَبْدِ الرَرَاقِء عَنْ مَعْمَر 0 من الي بسا مَالِكِ 
ویثل حَدٍ حدیث إلا قوله: :رص تَا برض هذاه لم جما الوا: و حدیٹھم غیر : 
مالك: ف 

لن قوله: «لا يحل لمسلم أن جر ااه فوق ثلاث بلتقیان برض هذا وَيُمْرِضُ هذاه 
يدل عل آله يجب أن یلم انا حتى على الرجل لفق لان الرججلٌ الفاق أ لك 


كما قال اللہ تعالى فى آية القصاص : #همن عفى له ا ن انا با آمعروف ]. 
۳ ۳7 سس عفی ين 2۶ ماع 


وقال تعا لی في المؤمنين یَقْتیلون قال: صلخو ب وج 6 (لللن۱۰:۵]. فلا يجوز أن بجر 
العاصی إلا إذا ان في هَجره مصلحت مثل أنْ یکونَ في هَجْره تخفيفٌ للمعصية أو توبة 


(۱) آخرجه البخاري (۱۰۷۷). 





منها» فحینئذ يتعين الجر را سم مو آن تَهِجُرہ فوق 
ثلاث وكثيرٌ من الفاق إذا مُچزُوا ازدادُوا وسقا وعدا عن أهلٍ الخيرء وإذا شم علیهم 
صار فيهم یاه وربما يَْبَلُونَ الموعظة والتوجيه. 

وني هذا الحديث: دلیل على أن ابتداة السلام لیس بواجبء وعلى هذا فیکون قوله بخ 
في حديث أبي هريرة: : «حق المسلم على المسلم سك وذكر منها: «إذا لقيته فسلّمْ عليه“ 
أن هذا الح ليس بواجب؛ لاه لو كان واجبا ما رخص في الهَجْرِ لمدة ثلاثة أيام. 

ویستفاد من هذا الحدیث: آن الهجرّ یزول بالسلام؛ لقوله: دوخیر هیا الذي يبدأ 
بالسلام؛ وهو كذلك؛ لأنّك إذا قلتّ: السلام عليك فقد خاطَبته وبہذا یزول الهجْرٌ. 

فان قي[ : قد گر بعض العلماء أن الو غ مگ بالثلالة إذا كان للمصلحت واستدلا 
بقصة عائشة مع عبد الله بن الزبير ب" فهل هذا صحیخ؟ 

الجوابُ: نعم هذا صحي لک للمصلحة. 

فان قیل: كيف نجمع بينَ قصَّةٍ هجْر عا 0-00 
میں a‏ فوق لاث»؟ 

" فالجواب: ول إذا كان الهَجْرُ لمصلحة. وین المصلحة: أنْ یکونَ هذا تعزیرا 
للمهجور تَصْلح به حالّه» وقد مجر الب َة کفب بنّ مالك وصاحییّه خسين ليلةً وأمر 
المسلمين مجر" 


5و( هی 


م ال الإمام یع زد 


ر و سر وي سر ار مر 


5-(201) حدثتا حمد بن راؤع, لح بن أبي َب أخيرنا الحا -وهو: 
و أن سول ال قال: ليجل لِلْمُوْین آن 
هر اه توق نہ ام 


(۱) آخرجه مسلم (۱5۲ ۲ من حديث أبي هريرة جشنه. 
(۲) أخرجه البخاري (۰1۰۷۳ ٦۷٦۱ء‏ ۰۷۵). 
(۲) أخرجه البخاري (11۱۸). 


کاب راولب 





)۲٥١٢(- ۲۷‏ حلا ةب سمي حلا عازن ابن نحَمَدِ- عن اللاي 


عَنْ آبیه عَنْ أبي هر أنَّ رسول الله مه قَال: دلا هحرة بعد ثلاثِ». 
ع5 هه 


ا ۴ 


ت 


م قال الإمَام النوو 
)٩(‏ باب تخریم الظنْ وال لتَجشس وَالتّنَافْسِ الا خش جُش ونخوها. 

مت 

۸-(۲۵۱۳) حَدَّثََا یخی بن یی قال: قرأت عَلی مَالِِء عَنْ أبي الزْنَانِ عَن 

۳ ام و ع وات نل" عد 22 رہ ص۔ تپ 82 و کے 

لافرج عَنْ ل أي هريره أن رَسُول الله ب قال: «إِيَاكمْ وَالظنَّ فا الظنّ أكُذَبٌ الحییب 
وا ولا نَحَسّسُوا ولا تتافسوا ولا ادوا ولا تَيَاقَضواء ولا تذایزوا وک 
اد الله ِخون۱. 


۹-...) داب وید دك ارب سفن بیع الاو عن 


رد 5 


2 
ف ۳ 


ا 


أبيه» ءَ عن اي هرر ُن سول اللو ال لا تَهَجُرُوا ولا ابروا وَلَاتَحَسَسُوا وَلا َع 
کم على تیم نع وگو مالو 

۳۰-(. حلا ای ناجیه عن الأمْعَدي عَنْ آبي صَالِح عن 
آپي هُرَيْرَة قال: قال 0 الله کیل: «لا تَحَاسَدُواء ولا تَبَاهَضُواء ولا ترا ولا 


تَحََسُوا ولا تناجشوا و کونوا با الله إخُوَانَا, 

۱ .) لا لسن علي الخلواني» وَعَلِي بن ضر الْجْضَمِي ال حَدَثتا وب بن 
جریں حدئنا شعبة مب عن الاغعس بهذا الإستاد: دلا تاطعوا. ولا تَدَابُواء ولا تبَاعضوا ولا 
تَحَاسَدُواء وَكُونُوا إِخْوَانًا کا أمَرَكُم ال 

۱-(...) وَعَدَقنی أَحْمَدُ بُ سَعِيدٍ الایمی حلا حَبَانُ حَدَتَنَا ویب عَلتتا 
سهیل» عَنْ آبیه عَنْ أبي ری من اي للا قَال: لا تبَاعَضُواء ولا تَدابرُواء ولا افو 
وَكُونُوا اد ال إخْوَاناه. 

هذه الآدابٌ الاجتماعيةٌ العظيمةٌ ليت المسلمين الیوع يَأَدُونَ بها. 


(۱) أخرجه البخاري (۵۱۳). 


انا ایز 2 

© تولہ: «إيّاكُم والظنّ». هذا للتحذیر والظن هو الاحتمال الراجحٌ من احتمالين؛ 
كل آن تی شخضا مه امراف فیقول: نکر" آن تون هده المراةٌ محرما له» کاحدی 
زوجایّه ويُمْكِنٌ أن تَكُونَ هذه المرأةٌ بفیًا. لاسيّما إذا کان رجل يُمْكِنٌ أن يَحْتَملَ فيه هذاء 
لکن بعص الناس لا يُمْكِنُ أن یرد هذا في حمّه» وبعض الناس يرد في حقّه مثل هذاء فهنا لا 
9 

وقد جاء في بعض ألفاظ الحدیث: دول تفن وا عبت فلا ۱ 
مہہ وت تا ای 
القرائن الظامرق لکن الرسول ا قال: «لا تحشّق 

ثم لما كان الظن حديتٌ النفس قال: «فإن ٠‏ اذب الحدی»". فأكدبُ اسم 
تفضیل؛ يَعْنِي: ليس كذبًا فقط بل أكْدَبُ الحدیثِ ما تُمْليه عليك نفشك من الظنون نی عباد 
اللہ و لاسما إذا كان هذا الظره مما بسيء إلى الانسان في عقبدته» أو في سلوکه واخلاقه. 
وما آشبه ذلك. 

فإنه لا يَجُورُ لك أن تّظنَّ هذا الظنّ حتى إنه جاء في حديتٍ ابن مسعود اه الذي 
روا أبو داودہ وا کان فيه مقا لكنه في المعنى صحيحٌ قال 46: ١لا‏ يُحَدٌئنِي أحدٌ منكم 
عن أحدٍ شیثا فان اب أن اذ خر الیکم وأنا سليم القلب»" بينما هناك بعض الناس الآن 
من الذين عندهم غيرةٌ إذا رأوا أدنى ما يضور فيه التهمة ذهَبُوا يَتَجَسَّسُونه ويَتَحتّسُونء 
ويَظُنونَ ثم بَنُوا على هذا الظر" اعتقادات فاسدةً وتصورات بعيدةً بے ئا 
فارخ نفسّك ما دام الله أراحك. وما دام الب يَقَولٌ: دلا تحسسوا ولا تحسّسُوا©. 

آما إذا رای الأمرّ ظاهرًا في عينه فهذا لا یمک أن يَتوققف, لکن أمورٌ مبنيّةٌ على ال لا 


(۱) عزاه السيوطي في «الجامع الصغير» )۷٤۷(‏ لابن ماجه من حديث جابر شض وتبعه العجلون في 
«كشف الخفا» (۱/ ٤‏ ١٠)ء‏ ول أقف عليه -بعد البحث- عند ابن ماجه. 

(۲) سبق تخریجه. 

(؟) آخرجه آبو داود )٦۸٤٤(‏ والترمذي (٦۳۸۹)ء‏ وقال آبو عیسی : هذا حديث غريب من هذا الوجه» وقد 
زید في هذا الاسناد رجل؛ وضعفه الشیخ الالباني له كما في «المشکاة» (4۸۵۲)» وتعلیقه على السنن. 

)٤(‏ سبق نخریجه. 





تَحَسَّسٌ ولا تجَسَس ودع الأمور على ما هي عليهاء فهذا أحسن لنفيك أنت» وأحسن 
لغيرك مِنْكَ فغیرك يَسْلَمٌ من شرك وانت تلم من ن شر الناس ومن الهم والغم. 
۱ وإذا كان الانسان في هذه المسألة يَمْشِي على صراط مستقیم َء فله حجة آماع الله لْ 
؛ لان لرسول أمرا نت قلوتنا وجوارعنا. ۱ 
فالقلوبٍ كما قال: کم وال . والجوارحٌ قال: «التَحمّسُ والبحسّس». فالتحسّسُ 
بالجوارح الظاهرة التي توصل إلى الشيءء والنّجَسّسٌُ بالجوارح الخفية كالنظر من شقوق 
لباب والمسَعُم وما أشّه ذلك؛ لان التجشت فيه زيادة النقطة فهي امن الحاءه والحاء 
آعف لايا تخلقة. 
فالحاصل: أن الإنسانَ في عافية من هذه الأمورء وما دام الإنسان ما الي بشيء ظاهر 
ینآ نت مه لیم اله على العافية» رای مات في سلامة فسأن الله أن 
أما أن تَظُنَّ بعباد اللہ أمرًا بمجرد أن رین شا من التھمق فهذا كما رَأَيتُم فيه التحذیر؛ 
و ی کم والظَّنَّ فإن الظیٌ دب الحدیث». لکن أحيانًا یکون الظنٌ له قرائن قوية 
و فهذا لا باس به؛ ولهذا جاء ي القران الکریم : #إرك بعش ألظنّ ار ). وقال تعالى: « 
یه لین منوا جوا گرا من الطن إرك بعص الطن 251 5 6 :۱۱ لأن هناك ظنونا ما یستطیم 
الانسان دفعها لقوة القرائن فيهاء فهذه لا بأس أن يَظُّنَّ لکن كما جاء في الحديث: «ذا 
ظَنَنْتَ فلائْحقق» (؛ أي: لا َس ولا تَتَجَسَّسُ. 
ولكن إذا ال قائل: أنتم إذا فلم بهذا القول معناه أننا تدم كثيرًا من الناس المتهمين» 
ولا تقول لهم شيئاء ولا عرص لو وهذا فیه نان المجتمع. 
ول : لاء لکن بامکاینا إذا وی مث القرائئٌ» وكان الط مرا وارڈا عل النفس ولاب أن 
رد على النفس مع قوة القرائن» ان لنا طريقًا في الإصلاح» بان تُعَرض ولا تُصَرّحُ بالنسبة 
لهذا الرجلء ونقول مثلا: إن بعض الناس یعون كذا وکذاء ورَحِع الله امرءً! کف الغیبةً عن 
نفیمه وما أشبّه ذلك» حتى ول إلى أمر يقين لا يُْكِنُ التخلص منه. 


(۱)سبق تخريجه قريبًا. 


وأما ما دم فی عافية فهذا البق يك یقول: «لا تَجَسسُوا ولا تَحَسّسُّواه. وهذه المسألةٌ إذا 
سَلکها الإنسان اسْتراح؛ لان بعض الناس الآن إذا ری تہمةً في شخص راح یامه فیکون قد 
أَنَعَبَ ضمیره وولّد في نفیه فكرة سب عن هذا الرجلء وتصورا لا اصل له وفي النهاية لا شيءَ. 

ومناسبة ذکره: اولا تجسسوا» بعد الظرٌ؛ لاد ال قد ینتج عنه التجسس والتحسسء 
وذلك لیحقق الظَّنَّ» ولکن اي كل یقول: «إذا ظَدَنْتَ فلا تحقق» وإذا حسبت فلا تبغ». 

فهذا الحدیث من أحسن الأحاديثٍ فیما لو سَلَكّه الناش في المعاملة فيما بيتهم فَيَسْلَمُ 
الناسٌ بعضهم من شر بعض لا إذا وق الامل أمرًا لیس ظناء بل هو صريحٌ آمامك. فهذا 
شيء آخر. 

بج وأما قوله: «ولا تبَاغَضُواء. فهذا ی عن التباغضء والبخضاءٌ ضدٌ المودة والمحب 
ولكن قد يَقُولُ قائلُ: إن المحبةً والبغضاء آمر يَكُونَُ في القلب قد يَعْسر حلص منه؛ ولهذا 
قال ال العلم''': إن محبةً إحدى الزوجاتِ اکٹ من الأخرى لا يُحَاسَبُ عليه الإنسان 
لقوله تعالی: ‏ ون تسوا أن تمد وأ نسل ول رصم © [الكثلا:ه؟1]. فكيف نہی عن 
النقشناء؟ 

فالجواب من وجهين: 

الوجة الأول أن تَقُول: إن قوله: «لا تَبَاعَضوا». أي: لا لوا ما یکون سببًا للبغضای 
مثل الخمر والميسرء فقد قال الله تعالى: 9 ما بريد ألسَيطن أن وقع بسكم الوه وَالْعْصا في 
مومس © [للثابقة:41]. وغيرهما أيضًاء كالغيبة» والنميمة» والبيع على بيع آخيك. والإجارة 
على إجارته» وكلّ ما يون سب للبغضاء. 00 

الوجه الثاني: أنه إذا حدَئّث البغضاءٌ في قلبك على رجلء فإنه يَچبٍُ عليك أن تُحَاولَ 
إزالتها؛ ولهذا قال ال ئة «لا یف مؤمنٌ مؤمنةً -یعني: لا يَْمَضُها- إن ره منها مُق 
رضي نها لا آخر". وهذا من أحسن التوجيه من رسول الله ب في الموازنة بين 
الامور؛ يَعْني: مثلا إذا كَرِهْتَ شخصًا لشيء من الاشیاء فقد يَكُونُ هذا الشي4 سب 


(۱) انظر «المغني» (۷/ ۳۳). و «مغني المحتاج» (۲۵۱/۳). 
(۲) آخرجه مسلم (۱6۹۹). 


کاب راب 





للكراهية وقد لا یکون؛ يَعْنِي: ریما یکون هذا الإنسان فعل شینًا مجتهذا فيه» وأنت تَرّی أنه 
یا سید سم اہ وی للك بيد پوس 
أمرًا موکذا أن يَبَعَضَ عليه فار إلى الأشياء التي يُحَبّ عليهاء وقارن بينَ هذا وبين هذا؛ 
ولهذا قال 7 گا إن كره منها خلت رضي منها له آخَرَ». 

فأَنْتَ حاول أن تَمْسَح البفضاء ۶ من قلبك بالنسبة لاخوانك المسلمین» واذا حاولت 
ذلك فهذا أقرَبُ إلى إصلاح المسلمین؛ لان مناصحة من تَبْغِضُه ثقیلةٌ جدّا على النفس» 
لانك تف سه وقلبّك یف منه فيَضْعُبٌ عليك أن تاصحَه لکن إذا أَبْقَيْتَ المودةً في قلبك 
سَهُلَ عليك مناصحته فيما قد یکون سيبًا لبغضه. 

وهذه من الآداب التي أدب الرسول وَل مه بها ألا تتبَاغَصَء وإذا كان هذا عامًا يَمْمَلُ 
الأمورّ الدنيوية» والاخروية» فإنه يجب علينا أن لا تتبَاغضَ بالاختلافِ في المسائل العلمية 
التي للاجتهادٍ فيها مجالٌ؛ لأن هذا خلافٌ ما أَرْكّد إليه الب كلف وهو سفة في الرأي؛ 
ونقصٌ في الدين» وسببٌ لتفکكِ الأمةء ونحن تلم أن الصحابة يكم اي أشياء كثيرة 
فهل منهم أحد یفص أحدًا؟ أبدًا. 

حتّی إن علج بن أبي طالب انغ لما تَكلُم مع ابن عباس في حل نكاح المتعةٍ قال له 
علِعٌ: «إنك امرقٌ تائة؟". فهل حمل اب عباس هذا الکلام على أن يَبْعْضَ عليًا؟ لا نظن هذا 
با مع أنه ند اعد عليه القول. 

فمثل هذه المسائل يَحِبٌ جاعلا نح طلغ الملم عاض وغل هموم و آن لا نجل 
من الخلا في المسائل التي : و فبها الاجتهادٌ سيا للبغضاء والعداوقء وإذا جعَلنا هذا 
وا أن الإصلاح سوف بقل أو يُمْدَمُ؛ ؛ لأنه كما فلت آنقا: إذا كنك بص الشخس فان 
کلامك إياه يقل عليك» فكيف مناصحته؟ واذا أَبْمَضْنّه فسوف تَتَصٌ ور أن في قلبه عليك مثل 
الذي في قلبك عليه» ویَضعب عليك أن تَتَصَوّرَ أن هذا الرجل سَيَقبَلُ منك لکن إذا أزلنا 
هذا ائیا؛ اي: أز لنا البغضاء وحاولنا بقدر المستطاع أن نيلها بالمحبة؛ فهذا هو الذي 
ارد إليه الب کا ٠‏ 





)١(‏ سبق نخریجه. 


مناخ د 

ولهذا أكَدَ هذا بقوله: «وکوئوا لخوانا». وفي لفظ: «گونوا عباد الله إخوانًا»”"؛ لان الكل 
عبید لله» وما دمنا مشترکین في وصفب العبودية فينبفي أن تكونَ کذلك في وصفب الأخوق 
لان اترتا في العمل الذي یج با بالنسبة إلى اللہ ون ؛ وهي العبادةء تیم أيًا نی 


بر 


العمل الذي ون بيناء وأن تتعال معام الأخ لاخیه» وكُونُوا عباد الله إخوانًا. 
حم لوو 


جس سم 
سے مر و 


)٥٥٦٢٢(- ۳۲‏ حدکتا عد الله ِن ممه بعتب حدتا اوه -يغني: ابْنّ َيِسِ- عَنْ 
آبي ستعید میا سید موی عَایر بْنِ كُرَيْ عَنْ آپي مُرَبرَةقَال: قال سول اللہ کل «لا تحاسدوا ولا 
تَنَاجَشُواء وا ََاعَضُوا ولا تدابروا» ولا بيخ نکم عَلَى بی تخض وَكُونُوا عبّاد الله 
اخوانا. میم ار الیم لا یط ولا بخذله 00 وی ها هُناء. وَيُشِيرٌ إلى 


و 


صذرو تلا رّاتٍ: «بخلب اثري بن ار أن یرآ نیم کل المسیم عَلَى 
میم حرام دمه وله ووزضه». 

- لاي ایو ار َم بن عفرو بن جع ن وب عن ان‎ (٣ 
ومو بن - 4 سوع با سوبو موی حب الله بن عار نکر یقول: ےت متا‎ 


يَقول: قال ول الله يك فد كر نَحْوَ حَدِيثِ داوت و وض و ا فيه دن الله لا 
ين ری اَجْسَاوكُمْ ولا ری صو کم وَلَكِنْ بنظر إلى فُلُويكُمْ». وَأصَارَ أصَابعِهِإِلَى صَدْرِو. 
5 ۳-(. .) عَلکا نرو الاو حَدَا ير بن شا حدقا َف ْنَا هن َه 
تالاص عن أب رل قال سول اللہ لائ: رد الله لاینظر نی صُوَرِكُمْ نایک 
ولکن ینظر مر إلى لویکم وأَغْالِكُمْ». ۱ 
هذه كلها آداب عالية حث علیها النبي و بما سمعتم قال: «لا تخاسّدوا" المعنی: لا 
یحسد بعضکم بعضًاء ولیس المعنی لا تحاسدوا من الطرفین بل الحسد مذموم ولو من 


(۱) آخرجه البخاري ( ۱۰۷ )» ومسلم (۲۵۵۹). 


وتاب الاب 





طرف واحد. ولیس بشرط أن يكون بين اثنين» وسبق لنا أن الحسد عرّفه بعض العلماء بأنه 
أن یتمنی زوال نعمة اللہ على غيره» وعرّفه شيخ الاسلام اه بانه کراهة ما أنعم الله به على 
غیره. وهذا أعم وأقرب. 

«ولا تتاجشوا» أي: لا ينجش بعضکم على بعض في والشراء والمناجشة فسّرها 
العلماء بأنها: أن يزيد في السلعة -أي: في ثمنها- وهو لا يريد شراء‌ها وانما يريد مضرة 
المشتري أو منفعة البائع أو الأمرين جميعاء أما الأول: فأن ينظر إلى الذي سَامَهًا فإذا هو من 
آعدائه» فإذا سامها بمائة فقال هذا الرجل: أنا أشتريها بمائة وعشرة» فهذا نجش الإضرار 
انی روه ما انيع اوت اف ارد مویہ 
يريد شراءه لکن يريد منفعة البائع. 

الصورة الثالثة: : مركبة من الأمرين أن يكون السائم عدوا له والبائع صديقًا له فینجش 
من أجل الأمرين منفعة البائع؛ ومضرة المشتري» وهناك شيء رابع ولکنه قلیل الوقوع وهو 
أن يزيد في السلعة ليزداد الشمن له وذلك فیما إذا كان هو صاحب السلعة أو هو شريك فیها 
فتعرض للبيع في المزايدة ويزيد وهو صاحب السلعة من أجل منفعة نفسه؛ وإذا قیل: لماذا 
تزيد والسلعة لك؟ قال: إني مُوَكَل ومعلوم: أن الوكيل له أن يزيد وهو في قوله موكل 
کاذب. أو تكون السلعة مشتركة بينه وبين غيره له نصفها وللآخر نصفهاء فيزيد من أجل 
زيادة سهمه آما لو كان يزيد في السلعة المشتركة؛ لأنه يريد شراءها حقیقة فهذا لا بأس به. 

«وَلَا تَبَاغَضُوا؛ أي لا يبغض بعضكم بعضّاء والغالب: أن البغضاء متبادلة كالمحبة 
بمعنى أنك إذا كنت تبخض شخصًا فهو يبغضك؛ ولهذا من الأمثال المضروبة السائرة: 
القلوب (شواهد) ويروى عن علي بن أبي طالب أنه قال في رجز: 

وللقلسب على القلب دليل حين يلقه 

ولهذا قال النبي ول في قصة مفیث وبريرة قال لأصحابه: لبون ینب ميث 
۱ لتريرة فض تريرة مب" "» بريرة آمة عتقت فصارت حُرّة فقال لها النبي لا «أَنتٍ 
لا بالخیّار زن شنت یت آن هي مَع روج هو روجلبه وان تیلب آن تَفْسَخِي الا فالائز 





(۱) آخرجه البخاري (۵۲۸۳). 


هت موق و ۵ 
ی فقالت: آرید فسخ النکاح فا ففسخ النبي ب النكاح» فتأثر بذلك زوجها تا ٿرا شدیدا 
حتی جعل یلحقها في أسواق المدينة يبكي من شدة محبته لها وهي تبغضه بُغضًا شديدًا ول 
ترمه وهو يلاحقهاء فطلب من النبي ی أن يشفع إليها وکان النبي يله سمحا حسن 
الاخلاق فشفم لهذا الرجل إلى امرأته قال: «ازجمي إل قالت: يا رسول الله: إن كنت 
وس یوسوم رھ دی تو ےتا 
ی فیه» والمقصود من سياق هذا أن الرسول كل قال: الا موو مفیثٍ لَِریْرة 
وَبُغض بريرة لِمُفِیث٤ء‏ والغالب: أن القلوب تتبادل البغضاء والمحبة. 

درلا تدابروا» أي: لا يولي أحدكم أخاه دبره» وهذا یشمل التدابر المعنوي والتدابر 
الحسي: 

التدابر المعنوي: أن تختلف وجهات النظرء وأن یبتعد کل واحد منهما عن الآخر» وأن 
يه يْفسّقه ویضلله ویبدعه هذا تدابر» والذي ينبغي من المسلمین أن تکون وجهتهم واحدة وأنه 
لالت اعد ق 7ری کا ون ا انی انه لا بضر؛ ویجب ایز اتجا 
بعضهم على بعض. 

آما التدابر الحسى. فمعناه: أن كل واحد يولي الآخر دبرّه؛ ولهذا وصف الله أهل الجنة 
أنہم على سر متقابلين» فالتدابر منهي عنه . 

وعندي وإن كنت لا أجزم به كثيرًا أن منه ما يفعله بعض الناس الآن إذا انتهى من 
الصلاة وسلم تقدم على الصف فاستدبر إخوانه» ثم إنك تشعر بأن هذا الذي تقدم يشعر بأنه 
نراق في نفسه شيئًا من الزهو هذه الجلسة تدل عل أن الانسان عنده شيء من الغرور» وان 
كنا لا نتهم أحذا بما في قلبه. القلوب لا یعلمها إلا علام الغیوب» لکن إذا قال بعض الناس 
یقول: تعبت والصف متراص؟ نقول: الامر واسع قم إلى مؤخر المسجد أو مقدم المسجد 
واجلس كيف شئت شنت آما أن تتقدم شبرًا أو نحوه وتلّي إخوانك ظهرك فهذا ثقيل علیهم» 
ولهذا بعض الناس شکا إل هذا الأمر قال: نا أتضایق من هذا إذا صَلَّى جنبي وتقدم عل 
أتضايق» إذن التدابر ينقسم إلى حسي ومعنوي. 

ولا يبع بعضكم على بيع بعض» هذا أيضًا من الآداب: ألا يبيع الإنسان على بيع أخيه بأن 


تاب ارو 


سے 





يقول لمن اشترى شيئًا بعشرة: آنا أعطيك مثله بتسعة» إنسان اشتری هذه بعشرة فذهب 
واحد من الناس فقال: آنا أعطيك مثلها بتسعة أو أعطيك أحسن منها بعشرة فان قال: آنا 
أعطيك مثلها بعشرة هل هو بیع على بیعه؟ ۱ 

الجواب: لا؛ لآن الأول لا يردها على صاحبها هذا زيادة تکلف. لکنه لا یکون بيعًا على 
بیع إلا إذا کان أنقص ثمنًا أو كانت السلعة آجود صفةء فهذا حرام وظاهر الحدیث: أنه لا 
يبيع على بیع أخيه سواء كان بعد لزوم البيع أو قبل لزوم البیم» بمعنی أنه لا فرق بين أن 
یکون في مدة الخیار أو بعد لزوم البیعء آما إذا كان في مدة الخیار فالتحریم ظاهر. 

مثل ذلك: اشتری سلعة بمائة ريال وجعل الخیار له لمدة يومين فذهب إنسان إلى 
المشتري وقال: أنا أعطيك مثلها بتسعة أو خيرًا منها بعشرةء هذا واضح أنه حرام لماذا؟ 

لان المشتري سوف يسرق البیع مباشرة ویذهب إلى البائع ویقول: رجعت: لکن إذا 
کان بعد زمن الخیار يعني: بعد لزوم البیع حيث لا خيار فهل يحرم البیع على بيع آخیه؟ 

قال بعض العلماء: إنه لا یحرم؛ لانه لو راد أن يفسخ البیع لم یتمکن ولکن الصحیح: 
أنه عام» والضرر من البیع على بيع أخيه بعد لزوم البیع هو أن یقع في قلب المشتري حسرة 
وندم» وهذا قد یود في قلبه بُغضًا للبا: ۰ ویقول: غلبني خدعني ثم ربما یحاول أن يجد 
عيبا في السلعة لیردها على صاحبها؛ لذلك القول الراجح في هذه المسألة: أنه يحرم البیع على 
بيعه سواء كان بعد لزوم البيع أو قبل لزوم البيع» وهل الشراء على شرائه مثله؟ 

الحواب: نعم» مثل أن يذهب إلى شخص باع سلعة بعشرة ويقول: بعتها بعشرة؟ فإذا 
قال له: نعمء قال: أنت مغلوب: أنا أعطيك خسة عشرء فهذا حرام؛ لأن هذا البائع إن كان 
قبل لزوم البيع سيذهب فورًا ويفسخ البيع» وإن كان بعد لزومه فسيقع في قلبه شيء على 
المشتري ويقول: خدعني غلبني» ويحاول أن يردها. 

وهل مثله الإجارة على إجارته؟ 

الجواب: نعمء وهل مثله الخطبة على خطبته؟ 

الجواب: نعم وهذا أيضًا جاء في الحديث «لا بَخْطْبَ عَلَى خطبة آَخبه» مثاله: سمع أن 
فلائا خطب امرأة فذهب إلى ولي المرأة وخطبها منه» وهو يعلم أنه إذا خطب سوف 


ایغ موز 
یزوجونه دون الأول فهنا حرام فان خطب وهو دون الأول مقامًا وشبابًا ومالا فهل یحرم؟ 
يحرم حتی وان كنا نعلم آنهم لن یقبلوه. 

والمسألة إن آخذنا بالظاهر قلنا: حرام ولکن اصبر آنت حتی ترى» ون أخذنا بالمعنی 
قلنا: خطبة هذا الرجل لا تؤثر شیثا على الأول إلا إذا علمنا آنها قد توثر؛ يعني: غلب على 
ظننا أن الخطبة تؤثر؛ لأن بعض النساء ترغب في الرجل الکبیر أو الر جل المعوق ابتغاء وجه 
اللہ فاخداهنٌ تتروج إنسانًا معوقا تقول: لأنني أعرف أنه لو خطب لا يريده أحد وأنا آرید 
آن آتزوجه رخ به هذا ممکن» غل کل حال نقول: السلامة اسم الا تخطب عل خطة 
أخيك”"'. 

ومتى تجوز الخطبة؟ نقول: تجوز إذا رد الخاطب الأول» هذه واحدة؛ يعني: علم أن 
فلانًا خطب ورذوه فله أن یخطب. فلا یقال: لا تخطب؛ لأنه ربما أعاد الخطبة مرة ثانية؛ 
لان بعض الناس إذا خطب ورد يمر شهر أو شهران ثم يرجع ويخطب مرة ثانيةء فإذا 
علمت أنه رد فلا باس أن تخطبء كذلك إذا أذن الخاطب الأول بمعنى أنك علمت أن 
فلائا خطب المرأة فذهبت إليه فقلت: أريد منك أن تتنازل لأني أريدها فتنازل فيجوز ما م 
تعلم أنه تنازل حياءً أو خجلاء فان علمت ذلك فلا تقدم على الخطبة؛ لأن هذا الإذن ليس 
عن رضًا. 

٥3‏ يقول: «وگونوا ما اللو وان ہکونوا؛ فعل أمر «عبادً؛ هل هي خبر كان أو هي 
مُنادی؟ تحتمّل أن تكون منادى وتكون جملة معترضة بين اسم كان وخبرها وتكون إخوانًا 
هي الخبر أي: کونوا يا عباد الله إخواناء ويحتمّل أن تكون عباد خبر لكان وإخوانًا خبرًا ثانيًا 
أي: كونوا عبادًا لله أي: متعبدون لله على عبادة واحدة» إخوانًا أي: متآخین يحتمل هذا وهذا 
وكل منهما صحيح. 

چ وقوله «ولا یه أي: لا يذله في موضع يحب الانتصار فیه» ترى مثلا شخصًا 


(۱) سثل الشيخ تلثة: إذا كان الخاطب فاسقاء فهل يجوز أن يخطب آخر على خطبته؟ 
فأجاب يناث قائلا: لاء إلا أن يرى أنه يتعاطى أشياء مثل شرب الخمر وغير ذلك» فله أن يذهب إلى 
أهل المرأة وينصحهم. 








وكاب اماب 
متسلطًا على آخرء والثاني المتسلط عليه يحتاج إلى نصر فیترکه» فهذا خذلان ولاسیما إذا 
كان الثاني يحتاج إلى نصر كأن يكون رّجلا من أهل الحسبة الذين يأمرون بالمعروف 
وينهون عن المنكر فترى شخصًا يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر وقد سل عليه رجل 
من الفساق مَبّه أو ضربه أو غير ذلك» فتعین هذا الفاسق على خذلان هذا الآمر الناهي 
يكون هذا آشد. ومن ذلك أيضًا أن تكتم الشهادة في موضع يحتاج أخوك إلى أن تقیمها فان 


هذا خذلان له. 





( قوله: ولا يَحَقّره» يحقره: يعني يراه حقيرًا سواء رأى ذلك في قلبه أو في کلامه» فإنه 
دی بعد مہ مس یھ Ep‏ 

ك: داللّقوی ها هتا» وَيُشِيْرٌ إلى صَذری «التَّقَوّى ها هتا» ثَلاتَ مَرَاتِ» وها هنا: إشارة 
لكنها إشارة للمكان قال ابن مالك کل 

وبهن وف ا متا آشسر ای داي المَكَانٍ بو الک اف صلا 

ونقول: هناك للبعید. هنا للقريب ها هنا للقریب؛ لأن ها هنا هي هناء لکن دخلت 
علیها هاء التنبیه كما دخلت هاء التنبیه على ذا في قولك «هذا فلان» وأقلها ذا فلان یقول: 
التقوی ها هنا ویشیر إلى صدره ثلاث مرات. 

چه ثم قال: «بخنب امرئ مِنَ اسر أن ب حفر يَْقِرَ أحَهُ الثسلٔم؛ بحسب أي: كافي والباء هنا 
حرف جر زائد لتحسین اللفظ وهو خبر مقدم والتقدیر: خقران الاخ المسلم كافٍ في الشرء 
وان شئت فاجعل حسب مبتدأء وأن بحقر خبره يعني: لك أن تجعل حسب مبتدأء وأن 
یحقر خبره وأن تجعله خبرًا مقدمًا وهذا هو الاصل؛ لأن الزيادة -زيادة الحرف- في الخبر 
أكثر من زيادتها في المبتدأء لا بحسب امری من الشر أن يحقر آخاه المسلم. وان لم يتكلم 
حتى لو اعتقد بقلبه أن هذا الرجل المسلم حقير» فان هذا يكفيه من الشر -والعياذ بالڈ- 
فكيف إذا أضاف إلى ذلك أن يتكلّم بما یحقرہ مثل أن يقول مثلا: أنت لا تعرف؟ أمثلك 
ككلم مو ذلك می بد میں عا 

چه ثم قال: دل المُسْلِم عَلَى المشیم رام ثم فسر هذه الكلية بقوله: دمه وَمَالهُ 


.)۸٦:ص( انظر: شرح الشيخ نله على «الالفیة»‎ )١( 





ی توبن 7 
وَعِرْضُهُ» دمه يعني؛ أن يعتدي عليه بالقتل أو الجرح» وماله؛ أن يعتدي على ماله بالسرقة أو 
بدعوة باطلة» وعرضه؛ أن ينتهك عرضه آمام الناس بالغِيبة» ویشمل أيضًا العرض؛ يعني: ما 
يتمتع به الانسان من الاخلاق فيأتي ویعیبه في هذاء وأعظم شيء في العرض أن یقذفه بالزنا 
واللواط» فان هذا من أعظم ما یکون من انتهاك الورض. 

نی هذا الحدیث فوائد عظيمة وآداب جليلة منها: النهي عن الحسد لقوله پل «لا 
تَحَاسَدُوا؟ وهل الحسد من المحرمات الصغاثر أو من الکبائر؟ 

الحواب: هو من الکبائر؛ لان النبي كك آخبر بانه يأكل الحسنات كما تأكل النار 
الطب' والعقوبة قد تكون لحصول العقویة أو بحصول مکروه وقد تكون بفوات 
محبوب» وكونه يأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب. فهذا فوات محبوب» «مَنْ اقتَنَى 
لبا إلا کلب ماشية او حَرْثِ او صَيْدِء انتقص کل بوم ین اَجْرو قیراط* هَذًا یا فوات 
محبوب. آو حصول مکروه کتوعد بالعذاب از باللعن آو غیر دات 

ومن فوائد الحدیث: تحریم المناجشة. وقد سبق معناها في الشرحء ولکنها ليست من 
الکباثر؛ لأنه لم يرد فیها عقوبة خاصة. 

ومن فوائدہ: النهي عن التباغض» وهذا يعني الأمر بالتحابب» ولا يمكن أن تقوم الامة 
وتتحد كلمتها إلا بالمحبة» ولا يمكن لأي إنسان أن يدعي أنه مع أخيه وأنه ولي له إلا إذا 
كان يحبه. 

ومن فوائد الحديث: النهي عن التدابر لقوله: «ولا تَدابروا» وهذا يقتضي أن نكون 
متجھین اتجامًا واحدّا؛ وأن نتأدّب في الجلوس بحيث لا يكون أحدنا موليًا ظهره لأخيه. 

ومن فوائد الحديث: أن هذا الدين الإسلامي أكمل الأديان في المعاملة» حيث نہی عن 
هذه الأخلاق التي توجب الافتراق. 

ومن فوائد الحديث: تحريم بیع المسلم على بیع أخيه لقوله: ١وَلَاييعبَعْضْكمْ‏ عَلَى بيع بعْض». 


(۱) آخحرجه آبو داود (۹۰۳) والبخاري في «التاریخ» (۱/۱/ ۲) وعبد بن هید فی (مسنده) (۰۱۵۳ 


۹۶ء وابن عبد البر في «۱ لتمهید» (7/ ۰۱۲ وغیرهم من حدیث آبي هريرة للفه. 
(۲) أخرجه البخاري (۲۳۲۳) ومسلم (۱۵۷۱) من حديث سفیان بن أبي زهیر ##لثته. 


کاب اماب 





فإن قال قائل: إذا ثبت ذلك. فهل یفسخ البیع الثاني وتعاد السلعة للاول؟ 

الجواب: نعم إذا علمنا أن هذا إنسان معتد وأنه باع على بیع أخيه قلنا: نفسخ البیع 
ونرد الصفقة إلى الأول ولكن إذا سمح من بيع على بيعهء فهل يسقط الإثم ويمتنع الفسخ؟ 

الحواب: أما امتناع الفسخ فلا شك فيه أنه إذا سمح الذي بيع على بيعه وقال: أنا لا 
يهمني أشتري سلعة أخرى من مكان آخرہ فلا شك أن العقد يبقى» وأما الائم» فان قلنا: لحقٌّ 
الادمي المحض فإنه يسقط الإثم» وان قلنا: إنه لحق الآدمي» لكنه تعلّق به حق الله؛ لكون 
الرسول گا نبى عنه وقد ارتكب النهي وثبت الوزر. قلنا: إنه لا يسقط الإثم فاللہ أعلم. 

ومن فوائد الحديث: أن الواجب علينا أن نكون عبادًا للہء وهذا يقتضي أن نوخد في 
العبادة وألا نختلف. وأن الواجب أيضًا أن نكون إخوانًاء وعل هذا فلا يحل لنا أن ترط في 
دين الله وعبادة اللہ؛ بحيث يضلل بعضنا بعضًا وییدع بعضنا بعضّاء بل إذا رأينا من أخينا 
مخالفة لنا في العقيدة أو في العمل القولي أو الفعلي» فان الواجب أن ننصحه إن كان دوننا 
ونناقشه إن كان مثلناء لا أن نذهب ونتكلم فيه عند الناس فيبقى هو في ضلاله وتحصل 
التفرقة بين الأمة» ونحن نأسف كثيرًا مما حدث بين بعض الشباب حيث نرى أن بعضهم 
يحمل على الآخر حملا عظيمًا بدون أي مبرر لاختلاف في رأي» اختلاف الرأي لا يستلزم 
اختلاف القلبء بل يجب إذا خالفهم في رأي متبعًا للدليل يجب أن أشعر بأنه لم يخالفني 
السبب؛ لأنه عمل كعملي بالضبط ولو أنني شعرت في هذه الحال أنه على باطل لكنت قد 
ادعيت لنفسي مقام الرسالة والنبوة» وأنه يجب عليه أن يتبع ما أقول. 

ومن فوائد الحديث: استعمال ما يحصل به الألفة حتى في الألفاظء وذلك بأن تستعمل 
الالفاظ والتي فيها الاستعطاف والحنو؛ لقوله كلة: «المُسْلِمُ أحُو منم 

فائدة: لا يجوز أن تقول للکافر: يا أخي؛ لأنه لا تجوز المؤاخاة بين المسلم والکافر؛ 
فلا يجوز أن تقول للكافر: إنه أخوك اللهُمٌ إلا في أخوة النسب فالأمر ظاهرء لکن في غير 
أخوة النسب لا يجوز أن تقول: إنه أخي. 

فإن قال قائل: إن الله تعالى قال في الرسل 0504 << © إل عار ادا 4, 
وک کمود لغاشم مرکا وت متب اهم شیا 4. 





AG a 
شن از‎ 





قلنا الجواب: إن المراد بذلك أخوة النسب؛ لأنه منهم ويدل لهذا قوله تعالی: « کذّب 
ات یکو المرسزین ۳۷۳ا اد قال طحم شيك ال 4 [ال# : ۰۱۷۰ ۱۷۷]. ولم يقل: أخوهم؛ لأن 
اتا اق ارون قزر اجات فد ود ولھذا م يقل: آخاهم. 

فإذا قال قائل: وهل يجوز أن آصف الکافر بأنه صديق؟ 

نقول: أما إذا كانت كلمتك تعني مدلولها فلا يجوز؛ لن اللہ تعالى قال في القرآن: 
يام ان اموا لا ندرا عَدُرَى رَد یاه 4 لش : .]١‏ وإن كان مجرد مجاملق ولا 
تعني: أن القلب يُعطف عليهم ويتولاهم”» فالأمر في هذا واسع» ومن ذلك الآن ما 
يستعمله كثير من الناس» يجد العامل البوذي الکافر أو النصراني ويقول له: صدیق» لکن 
هذه الكلمة قد انتزع معناهاء لكن الناس يستعملونها كثيرًا. 

ومن فوائد الحديث: أن مقتضى الأخوة انتفاء هذه الأمور الثلاثة» وهي: الظلم 
والخُذلان والاحتقار وأن وجودها ينافي الأخوة الإسلامية. 

ومن فوائد الحديث: أن احتقار المسلم من كبائر الذنوب؛ لأن النبي ب توعد عليه 
وقال «بخنب امْرئ من اسر آن یحور أَحَاء الْمُسْلِمَ؛ وهذا يتفرّع عليه مسألة أخرى» وهي 
أن الواجب للمسلم على أخيه أن يراه في منزلة معظمة لا محقرة بدون مغالاة. 

ومن فوائد الحدیث: أن مدار العمل على القلب» وأن التقوى مصدرها من القلب؛ ‏ 
لقوله: «التَّقَوَى مَاهْنَا ويشير إلى صدره الذي فيه القلب. 

ومن فوائده:ما أشرنا إليه سابقا أنه يدل على أن العقل في القلب. 

ومن فوائده: تكرار الحديث سواء كان جملة أو كلمة أو أكثر إذا دعت الحاجة إلى ذلك؛ 
لأنه كرر التقوى هاهنا وم يكرر غيرها من الألفاظ ليبيّن أهمية کون القلب متقيًا. 

ومن فوائد الحديث: تحريم المسلم على أخيه في ماله ودمه وعرضه» وغير المسلم 
ينقسم إلى أربعة أقسام: معاعّد وذمي ومُّستأمِن» ومحارب. فالثلاثة الاصناف الأولى 
(۱) سثل الشيخ تعذآثة: لو أن الرجل متزوج من كتابيةء ويُحِبّهاء فهل يتعارض هذا مع النهي عن محبة الکفار؟ 

فأجاب له قائلا: له أن يحبهاء لکن ليس الحب الذي فيه الموالاة والمناصرة؛ ولكن لأنہا زوجته فلا 


شىء في هذا. 


تاب اماب 


سے 





هو لاء محترمون معصومون وهم: المعاهد والذمي والمستأمن وأما المحارب فلیس 


معصومًا لاني دمه ولا في ماله. 
ومن فوائد الحدیث: تحریم هذه الأمور الثلائة من المسلم على أخيه المسلم وأما على 
الکافر فکما عرفتم. 
ASCE‏ 
ا عم اتوي کته 


(۱۱) باب الثهُي عَنِ الشخناء وَالتَّهَاجْرِ. 

م قال الإمَامُ ملع رن 

)۲٥٢٢(- ۳۵‏ حدکنا تة بن ن متعید سي عَنْ مَالِك بن انس في فرع لب عَنْ هيل عَنْ 
یه من آيي مهن سوک الله ال تخاب الْجَ َم | ن وم يس 
يعفر یل عَبْدِ لا بشرك بالل کی ولا رجلا كَانَتْ بين رن أيه مخت تال نوا 
مَذَيْنِ خی يَصْطلِحَاء روا من علی ياء آنظروا مَذَیْن حَبَّى بَصْطَلِحَاء. 

(. )كيو دک بن خزب: علق جرح ولت ی زه ا خمد بن عَبْدََ 
الضبي بي عَنْ يلاي کلام عَن هَل عَنْ أبيه پاستاو مَالِكِ نَحْوَ حَدِیله بر 
3 في حَدِيثٍ الذراوزيي: «الا المُتَهَاجِرَيْنِ». مِنْ رِوَانَة ابن عَبْدَةَ وَقَالَ فتبة: «لا 
المهتحرین». 

)...[-٦‏ حدتتا ا ن أبي َر حکنا فيا هَن ملم بن أي مر ڪن ابي صَالِح 
سح با هريره رَه مره قال: ترش الأغيال في کل بوم ڪويس واه یر الله في 
َلك الوم لکل افری لا بُشرك بالل سنا إلا ام گا نَتْ بته وین آخیه شَحْتَاء فَبْقَال: از كوا 
َذَيْنٍ عثی يصْطَلحَاء ارگوا هَذَّيْنِ عثی بضطلکاه 

(...) خَدکنا أبُو الاجر وَعَمْرُو بْنُ سا الا :حبرا بوبه خرن ماك نآ 
نیم ن بي زيم عَن آيي الج عن اي ره ھن ول اللو ل شُْرَض 
مل الثاس في کل جع مرت :یوم م الا یوم اويس يعفر لكل ع عَبْدِ مین إلا 
عَبٰدا یه وَبيْنَ آخیه شحناء تال روا -آو ازکوا- مَلَيِْ حَتّی فتاه 


لین انا 

في هذا الحدیث: أن النبي با قال: : تفت وات جن يو م این ويو لیس 
فیغفر لکل عند بر مي إلا رب کات ب وی یه تخت ماه ار 
عَذَيْن ی يَصْطَلِحَاٴ غدل ذلك على أنه يجب على الانسان أن يُبادر بإزالة الشحناء 
والعداوة والبغضاء بينه وبين إخوانه» حتى وان رأى في نفسه غضاضة وثقلا في طلب إزالة 
الشحناء فلیصبر ولیحتسب؛ لأن العاقبة في ذلك حميدة والإنسان إذا رأى ما في العمل من 
الخير والأجر والثواب سَهُل عليه» وكذلك إذا رأى الوعيد على تركه سَهُلَ عليه فغلّه وإذا 
كان الإنسان لا يستطيع أن يذهب إلى الشخص ويقول: يجب أن نتصالح ونزیل ما بيننا من 
العداوة والبغضاء فیامکانه أن يوسّط رجلا ثقة يرضاه الطرفان ویذهب إليه ویقول: اپ 
أجد بينك وبين فلان کذا وکذا؛ فلو اصطلحتما وأزلتما ما بینکما من العداوة والبغضای 
فیکون هذا حستا جیذا. واه الموفق. 

حك هی 


)۱١(‏ باب في قشل الب يا 


نم قال الامام مم کتاللة: 
۳۷ ۲۰۷۰(۳ نين سد کن لبنأ ری له 


:إن ال وم الام م راوج بل 0 کے ظِلَّ الا 
. 
ی 

هذا الحديث في بيان المحبة» وأن الإنسان ينبغي له أن یکون حبه لله وني اللہ وفي 
حدیثٍ آخر أن النبي يكل قال: «وَالَذِي تفيي بيد پیدی لا مَدْحُلُوا الج حى ٹؤمنوا ولا تومنوا 
عتی تَحَابُواء الا کم عَلَى سَيْءِ دا موه تخانش آنشوا السََّام تكن" 

ففي هذا: دليل على أن المحبة من كمال الإيمان» وأنه لا يكمل إيمان العبد حتى بحب 
آخام وأن من أسباب المحبة أن يفشي الانسان السلام بين إخوانه» أي: يُظهره ویعلنه. ویسلم 


(۱) أخرجه مسلم (04) من حديث أبي هريرة «للنته. 


تاب الاب 





على مَن لقيه من المؤمنين» سواء عرفه أم لم یعرفہہ فان هذا من آسباب المحبة؛ ولذلك إذا مر بك 
رجل وسلم عليك أحببته» وإذا آعرض کرھتہہ ولو كان آقرب الناس إليك. 

فالذي يجب على الانسان؛ أن یسعی لکل سبب یوجب المودة والمحبة بين المسلمین؛ 
لأنه لیس من المعقول ولا من العادة أن یتعاون الانسان مع شخص لا یحبە؛ ولا یمکن 
التعاون على الخیر والتعاون على البر والتقوی إلا بالمحبة؛ ولهذا كانت المحبة في اللہ من 
كمال الایمان. 

وفي حديث معاذ عهلثنه إخبار النبي كل أنه یحبەہ'' وقوله لانس لما قال له: إني أحب 
هذا الرجل: قال له: «أأعْلَّميُه؟*"' فدل هذا على أنه من السنة إذا أحببت شخصًا أن تقول 
إني أحبك» وذلك لما في هذه الكلمة من إلقاء المحبة في قلبه؛ لأن الإنسان إذا علم أنك 

تحبه أحبك؛ لأن القلوب لها تعارف وتآلف وان لم تنطق الألسن. 

وكما قال النبي مس «الأزواح جنودٌ تد ما ما تَعَارَفَ منها اتَلّف. وما تتاکر منها 
الف لکن إذا قال الإنسان بلسانه فان هذا يزيده محبة في القلب» فتقول: إني أحبك في اللہ 

BETE 

ثي ال امام بت رنہ : 

۸-(۲۵۰۷) حَدَئِي عبد الأغلى بْنْ و دیا خد بن سم عَنْ ابت ن أبي 
راف عَنْ آيي هر ء من ال :دوجا ار في قري أخرَىء كار اله 5ه علی 
مَذْرَجَیه مکا َل اتی عَلَيْهِ ال ین ثرید؟ قَال: ری الي في که و القَرية. قال: مَل لك 
بش :لا غير ني | خيب في الله ق قال: قني سول اله لبك بان الله 


ےج ۵ مر ار 


انکر نٹ تج دي یت توس 


(۲ ۰( آخرجه آبو داود (۱۵۲۲)؛ والنسائي (۱۳۰۳)» وابن خزیمة (۱ ۷۵ وابن حبان في «صحيحه‎ )١( 
.)۱۸۹/4( آخرجه الحاکم‎ )٢( 
. من حديث أبي هريرة لنت‎ )۲٦۳۸( أخرجه البخاري (۳۳۳) من حديث عائشة نا ومسلم‎ )۲( 


د از سر ی ۲ ۲۸ 3۱ 
پا مرو و 





هذا الحديث: في بیان فضل زيارة الا خوان بعضهم لبعض والمحبة في الله كؿ. 

ففي الحدیث فوائد: منها هذا الأجر العظیم ومنها أنها تولف القلوب. وتجمع الناس» 
وتذكّر الناسي وتنيّه الغافل» وتعلم الجاهل» وفیها مصالح كثيرة یعرفها من جرّيها. 

وأما عيادة المریض: ففیها کذلك أيضًا من المصالح والمنافع الشيء الكثير» وقد سبق 
لنا آنها من حقوق المسلم على المسلم» أن یعوده إذا مرضء ویذکره باللہ 8 بالتوبة 
والوصية وغير ذلك مما يستفيد منه. 

فهذا الحديث وأشباهه كلها تدل على أنه ينبغي للإنسان أن يفعل ما فيه المودة والمحبة 
لإخوانه؛ من زيارة وعيادة واجتماع وغير ذلك. 

ASCE 
: نم قا الإِمَامُ انوي > َه‎ 
باب فصل عِيَاذة المريض.‎ )۱۲( 

نم قال الامام مس ناه 

۳۹- -(۲0۱۸) لا سین مَنْصُور وی ریم اي ال خدئنا خد -یمییان: 
ان دعن رب من أي تلا عن بي اسا عن زین فا ی الریی: رمه ی اي 
لا وفي حَدِيثِ سید قال: قال رَ سول الله كله: «عَاد الم ریض فِي رة الْجَنَْةٍ حَتَى 
يَرْجِعٌَ». 

۰ -(. ..) خلتتابخی 4 بن بح خی اشييمي. أخبر رکا ُو عن حال ڪن بي تلا عَنْ 
أبي | أن نا ی لول الله ب ال قال سول الله : «مَنْ َا مَرِيضًا لیر 
في خرفة الج حَتّی یر جع ». ۱ 

۱-(...) حَدتتا یخی بْنُ خجیب ب اهتنا زین ریم ح3 الد عَنْ أبي 
لاب ڪَن ابي مرخب نوا ن الب نی ال رد میم رد عاد اه انیم 
لم یل في فلج ی جع 

۲ -(. .)لآ بكر ن يي مه ورن زب جوا عَنْ يد -وَاللفظ 


نہ 


ربکا رد بن َارُونَ» بر عم الأول عَنْ عبد الله ن تب -وَهُوَ و قلامة- 


ہے 1 


كاب مرب 


سے 





e‏ و ا fe‏ نم ۳ م 6 کھر رە مہ سس 4 ہس مر ٭ 
عَنْ أبي الأشعَثِ الصنعانيء عَنْ أبي أسناء الرّحَبِيّ عَنْ وان مولی سول اللو يكل مَنْ 
سول الله يك قال: «مَنْ حَادَ مَرِيضًا لَمْ رل في خرقة اْجَنّه. قیل: یا سول ال وَمَا خرفة 
الجَنّة؟ قال: «جََاهًا». 





۵ و 


(...) حكني سود بن وی خدئنا مَرْوَانَ بن مُعَاوِيَة عن عاصم الأخوّل بهذا 
الاسناد. ۱ 

ال ارام اتوي في شرح صَسِيْح میم (۱۹۸۰۱۸۸/۱۳) ۱ 

قوله َكِب «عَائدُ الْمَريض في عمق اجه وني الرواية الثانية «خرفة الجَنَة بضم الخاء 
واتفق العلماء على فضل عيادة المريض» وسبق شرح ذلك واضخا في بابه. قوله في أسانيد 
هذا الحديث: «عن أبي قلابة عن أبي أسماء؟ وفي الرواية الأخرى: «عن أبي قلابة عن 
الاشعث عن أبي أسماء» قال الترمذي: سألت البخاري عن إسناد هذا الحدیث: فقال: 
أحاديث أبي قلابة كلها عن أبي أسماء ليس بينهما أبو الأشعث إلا هذا الحديث. 

«قیل: با سول الله وَمَا حَرْفَةٌ الْجَنَّةِ؟ قَالّ: «جناها»؛ أي: ينول به ذلك إلى الجنة 
واجتناء ثمارها».اه 


١ 


جح وم وهی 
2 ال الامّام مسلم رنہ : 


Ey: 


۳-(۰۹) لني محمد بن و مس کو E‏ 
هن أبِي زا عن آيي رن ال قال سول اللہ كلقة: ِد اله ل قول يَوْمَالْقِيَامَةِ 
ی اد مَرطث فلم تعذني. قَال: ا رت کف موف نت رب امین ؟! ی 
وی میں و ود کس مت 
دی م اسْتَطْعَمْتُكٌ فَلم نطممني قال: يا رب کف طْیمك ونت رَثّ الْعَالَمِينَ؟! . قال: أمَا 
عَلِمْتَ اه اسْتَطْعَمَكَ َي فلان فلم تطینه؟! آما علمت اک لو أطْمَعْمَهُ وجذت دك 
وني با انی آدم؟۱ امفيك ف تسقي ا قَالَ: ا رب کف سيك وان زب 


الْعَالَمِينَ ؟! قال: استَسْقَاكَ عَبدِي فلا فلم تسه : تسقه ما إِنَكَ لو سین مقیته وَجَدْتٌ ذلك عِنڍي». 
هذا الحديث عن أبى هريرة یش أن النبي ب قال: يقول اللہ تعالی يوم القيامة: (يَا ابن 





آد مرضث فلم تَعُذنيء قال: یا رب کی 0 وَأنْتَ رَبْ الْعَالَهِينَ؟ا؛؛ يعني: وأنت 
لست بحاجة إل حتى أعودك. قال: الت أدبي فاا مض كَل مز تَعده؟! آما مت 
ك لو عُدته لَوَجَذْتَنِي عند4؟!». 

هذا الحديث لیس فيه إشكال في قوله تعالی: همرت َلمْ تَعدْنِي»؛ لأن الله تعالى 
يستحيل عليه المرض؛ لأن المرض صفة نقص» واللہ 13 منزه عن كل نقص. قال الله 
تبارك وتعبالى: # سح ريك رب الم عَمّا يفوت 4)7 (التتااة: .]٠۸٠‏ لکن المراد بالمرض 
و عبد من عباده الصالحين» وأولياء اللہ 3# هم خاصته؛ ولهذا جاء في الحديث 
الصحیح القدسي أيضًا «مَنْ عَادَى لي ولا فقد اَذثثهُ بالخرب»"؛ يعني: من يُعادي أولیاء اللہ 
محارب له ی مع أنه - وان كان لم یعاد اللہ على زعمه - لکنه عادى أولياءه وحارہم؛ 
كذلك إذا مرض عبد من عباد اللہ الصالحین فان اللہ 8# يكون عنده؛ ولهذا قال: «أمَا 
ینت لک لزع وجدتني ون و يقل: لوجدت ذلك عندي كما قال في الطعام 
والشراب. بل قال: لوجتي عِنْنه وهذا یدل على قرب المریض من الله ون ولهذا قال 
العلماء: إن المریض ری بإجابة الدعاء إذا دعا لشخص أو دعا على شخص. 

وني هذا: دلیل على استحباب عيادة المريضء وأن الله ی عند المریض وعند من 
عاده؛ لقوله: «لَجَذي عِنْدَه وقد سبق لنا أن ذکرنا: كيف تکون عيادة المریض وما ينبغي 
أن يقوله له العائد. 

© وقوله: ھا اب دم اسْتَطْمَمْتكَ كلم تطيمني»؛ يعني: طلبث منك طعامًا فلم 
تطعمني. ومعلوم أن اللہ تعالى لا يطلب الطعام لنفسه لقول اللہ تبارك وتعالى و وهو يطعم ولا 
لم [ل۱::152]. فهو غني عن کل شيء لا یحتاج لطعام ولا شراب لکن جاع عبد من 
عباد اللہ فعلم به شخص فلم یطعمہء قال اللہ تعالى «أمَا عَِمْتَ أك لو اَطعَمْتَ لَوَجَدْتَ ذَلِكَ 
عندي»؛ يعني: لوجدت ثوابه عندي مدخرًا لك الحسنة بعشر آمثالها إلى سبعمائة ضعف 
إلى أضعاف كثيرة» وفي هذا دلیل على استحباب إطعام الجائم» وأن الانسان إذا آطعم الجائع 


(۱) أخرجه البخاري (۱۵۰۲) من حدیث أبي هريرة جلنته. 


وتاب مس 





وقوله: يا ابْنَ آدَم؟! اسْتَسْقَيْتَكَ - اي: طلبث منك أن تسقيني - فلم تَسْقِنِي!» قال: يا 
رب كَيِفَ أَسْقِيكَ وَأَنتَ رب الْعَالَمِينَ؟1 -يعني: EEE‏ 
«قال: استسقاك عَنْدِى ب ان فلم تن آما ك و مه وَجَدْتَ دك عندي؟». 

ففيه أيضا: دلیل على فضيلة إسقاء من طلب منك السَّفْياء وأنك تجد ذلك عند الله 
مدخرا » الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة ضعف إلى أضعاف كثيرة. 

والشاهد من هذا الحديث: الجملة الأولى منه وهى قوله: «مَرِضْت فَلْمْ تَعذني» ففیه 


دليل على استحباب عيادة المريض. والله الموفق. 


كن نهد 
تم الإمام الووی نہ 
(۱4) باب ٹوا الْمُؤْمِنِ 


فيا يُصِيبَهُ من مرض أَوْ خزن أو ئخو ذلك حى الشُوْكَةَ يُسَاكُهَا. 

م قال الامام منم كتانه: ۱ 

6 -(۲۵۷۰) حَدَكَنا مانب بي مساق بسن | نهیم قال إِسْحَاقٌ: أَعْبرَنَا: 
وقَال عنمان: : دتا جرب عن العش ڪن أبي و نمرون ال: قَالَےْ عَائِْسَة: ما 
رابت رجا دلج ین زسول اه فی روا ان كان لوجم : وجم . 

(...) عَدَکتَا عبد الله ن مان آخبرني أبي. ح دتا انس مکی وان بشار قالا: 
عَدَكنا ان آيي عدي. ح حلي بر ال رح -تنني: ان جهن 
شب عَن الآغمش اح وَحَدَتيي بو بر بن نافعه حلتا عبد الرَحْمَنٍ ح عفن نی 

دک ضبن یفنم کلام عَنْ سفن َنِ الاخعش پات جرب یل حر ديثه. 

٤‏ -(۲۰۷۱) اتا قان بن ي َي رر نن زپ وشخاق رایع قا 

اناق کو رہ مو بر عن اي عَنٍ 


090-70 ول ال فرع رفک یی قال رَسُولٌ اه جل إني اوعد ك 


(۱) آخرجه البخاري (۵181). 





تی2 كل فلت :یت انت نم 0 
ول الل از دما ین منم یو هی ین مَرَض نع وا لاح و هط 
1 رها . لیس في حل دید يث کر هي" ۱ ۱ 
(. کي او رنب َال ع نت ح سے پت 
ن راي اعد الق دتتا سفیان وَحدتا إمسْحَاقٌ بن راهيم أَخْبرَنَا عِيِسَى بسن 


و هم سے هس وظ من ہے رو و 


وش وبَختى بن دیابن ابي َي كله ٠‏ من الغعش باستاد جریر. نحو حَدیله وراد 
في حِيثِ أبي مُعَاوِيَة قَال: کے اللي ي یمه ا اا مس 

هذه من زعم او ل؛ والنبي و كان يُشَدَدُ عليه في المرضي والحُمّى؛ لاجل أن یتال 
أعلى درجة في الصبر فإنّهِ لا ابر بر الناس على طاعة الأو وعن معصیة اللو وعل ما او 
فلهذا کان يُسَّدَّدُ عليه اة في المرض» ويُوعَكُ كما يُوعَكُ الرجلان منا؛ یال هذه الدرجة 
الرفيعة. ۱ 

والصبر درجة رفيعةٌ» لا يمن آن یال إلا بسبب يُظهرٌه وهو البلاء وهذه هي الحكمةٌ 
في أن الرسول يك كان يُشَدّهُ عليه نی المرض. ۱ 

فان تال قائل: إذا كان الانسان تتساقط ذنوئه بالمرضيء ألا يتمنى الإنسانٌ المرض؟ 

الجواب: تمني التعرّض للبلاء لا ينبغي» ولهذا قال الرسول َو : «لا تتمنوا لقاء 
العدی واسألُوا الله العافية فإذا لقيتموهم فاصبروا؛ » حتى في المرض کل شيء يعافيك اللہ 
منه فهذه من نعمة اللہ لکن إذا أصابك فلا تندم» واعلم أن اللہ سبحانه يقدّره عليك لحكمة. 

ان كَل قائلٌ: هل يتداوى إذا أصابه المرض؟ ظ 

الجواب: لا شك أن التداوي أمرٌ مطلوبٌ فيما يُظَنَّ نفه» أما الذي يتخبّطُ ولا يدري 
عن نفیه فهذا لاء لکن فيما بن نفځه فإنه سنة مرب الرسول پا 

ع نوا 

mes 1‏ سیا 


۶ وو 4ھ م 


(۱) آخرجه البخاري .)٤۹١۸(‏ 


تاب مرب 


سے 





زهَیر: دنا جَرِيرٌ» عن منصضویه عن تین منود ف قال: تخل اب ین فرش عَلَى 
عَائشَةً وهي بمنی وَہُمْ يَضْحَكُونَ فقالث: عایشچککم؟ الوا : فلا > َو لیب 
فسطاط فَكَادَتْ فة أو عَبنه آن تَذْمَبَ. فَقَالَتْ: لا تضحکواه قاني سَعِعْتٌ سول اللہ يكل 
قال: ومَا ین ملم شا َو وک ف قَوقَها لا کٹ له بها تَرجَة وی عَنه بها حطیکة» ۰۷ 

۷-(. )وکا بخ بن اي می وو ریب لفط لح وتا معا 
لْحَنْظَلِيٌ قال (سنحاق: أَخْبرنَاء وَقَالَ لاخ ان: دنا أبُو موی ن امش عَنْ راهيم 
عَنِ الأمنوَد عَنْ عَاشة قَالَتْ: قال سول الله يكلله: «مایصیب الْمُؤْمِنَ من شُوکة فَوْقَهَا 
گ7 َه الله بها مَرَجَة أو حط نه بها عَطِيقَة. 


مر © کحم و 9 و "س7" مر کا کس 


۸-(...) حدثنا محمد د اون نع نا دب بش دتتا شام عَنْ 
اپ ئن سول اللہ قل: کیٹ لوی مدکی ترک لكت الله 
بها ین حطِيئته 

(. )علو رنب عق ري عل وکام را الا 

PTs FB EYD gp .(-‏ 
یڈ من این شهاب َنْ عُرْوَة ُن الي عَنْ عَاشَةہ أن سول الله ياد قال: «ما ین مُصِيَة 
يُضَابُ بها الم إلا رباع حى ال واه 

۰( .)له ی لطاور ایز نوب نيما نس هنيد بن 
ی ڪن رون از ڪن عَایقَة زج اي ا أن رسو اللہ پل قال: «لابصیبٍ 
الْمؤْمِنَ مِنْ موی مویبة حى السو کة لا فش بها ین حَطَاياك آز کر بها ین حَطَايَاه؛ لابنيي 
زیڈ انا قال: رو 

۱-(. ..) حدتني حرملة ؛ ۳ بل وَهبء ار وه تابن 
ا عیفر قرف که : سَمِعْتٌ رَسسُولَ اللہ 45 : قُول: «مّا 
من شَىْءِ يُصِببُ الْمُؤْنَ ی لش کة تعیب لا کب الله له بها تة آز حُطَّتْ عَنه بها 


سس سی 


خطئة». 


یه 


(۱) آخرجه البخاري (۵14۱). 


بین سی زاف 


نا اد ا ہی ےہ رھ سے EF‏ ہی ا مل ا 





کنا الحایث يدل علی: أن المصاتب التي تُصِيبُ الانسان -أيّ نوع كان من 
المصائب- مر الله بها عنه الخطاياء وهذا من نعمة اللو سبحانة أنَّ لله لا يَجْمَمُ على العدِ 
جزاءین؛ جزاءً في الدنیاء وجزاء في الآخرة. 

والحديث فيه: دليل على أن الإنسان یکفر عنه ہما يُصيبه يُصيبه من الهم والنّصب وال وغير 
ذلك وهذا من نعمة الله ل ييل 3 عبده بالمصائب وتكون تكفيرًا لته وحطًا لذنوبه. 

والانسان في هذه الدّنيا لا یمکن أن يبقى مَسْرُورًا دائمًاء بل هو يوم يُسَر ويوم يُحزن» 
ويوم يأتيه شيء ويوم لا يأتبه» فهو مُصَاب بمصائب في نفسه» ومَصَائب في بدنه» ومصائب 
في مجتمعه» ومّصَّائب في أَهْلِهء المصائب التي تصیب الانسان ولا تحصى ء ولكن المؤمن 
ام له یر ان امات اس كانت له» وان أصابته سَرّاء شكر فكان خیرّا له 

فاذا أت بالمصيبة فلا تظن أن هذا الهم الذي يأنيك أو هذا الام الذي ياتيك ولو 
۱ كان زک ن آله بب کی ای ماق ع ام عط مت الروك کا 
عو ال وی ا هه 

وإذا زاد الانسان على ذلك الصّبر الاحتساب؛ أي: احتساب الأجر کان له مع هذا أجر. 

فالمصائب تكون على وجهين: 

۱- تارة إذا أصیب الانسان تذكر الاجر واختَسب هذه المصيبة عند اف فیکون فیها 
فائدتان: تکفیر النوب» وزيادة الحسنات. 

۲- وتارة يغفل عن هذا فَیْضیق صَدُرُّہ ويغفل عن نة الاحتساب والاجر على الله 
فيكون في ذلك تکفیر لسیئاته» إذن هو رابحٌ عل كل حال في هذه المصائب التي تأتي. 

فإما أن الام كن اتف ایو النرب ينون أن یش ل ا لأنه لم ينو شك 
ول يصبر ولم يحتسب الأجرء وإِمّا أن يرح شيئين كما تقدم. 

ولهذا ينبغي للإنسان إذا أصيب ولو بشوكة» فليتذكر الاحتساب من اللہ على هذه 
المصيبة» وهذا من نعمة اللہ ول وجوده وكَرّمه» حيث يبتلي المؤمن ثم يثيبه على هذه البلوى 
أو بُکفر عنه سيّكاته. فالحمد الہ رب العالمین. ۱ 


(۱) آخرجه مسلم (۲۹۹۹) من حدیث صهیب الرومي عهلتته. 


کاب رولب ل 
مق امام مسلم ا 


هعلق بر IS‏ ية ابو کیب قالا: دک ی امامت ن اولي 

کی معا عونا ذأ سید جو وی ارت أنه 
سول اللہ ل به بقول: «ما يُصِيبٌ الْمُؤْمِنَ ین وب ولا نصّب. ولا متقم ولا خزن 

IEEE 

قال الإمَامُ التَوَويّ يي له في سرع جح مشي ۱۸۰/۱0 2-۱۹۷۰ 

قوله کا کاب اقم قي اق کی الك 
یهمه الا كَفرَ اللہ به من سَیکاته» الو صب٤:‏ و وله ای : وم عَدَابُ 
وَاصِب (40 [الصَاقان:۹]. أي: لازم ابت. و «النصب: التعب. وَقد نصب يَنصّب نَصبّا 
كَمَرحَ یفرح فَرَحًا. وَنَصَبَهِ غَیرَہ وَأنصَبَهِ لفتان. وَ «السقم» بصم السين وَإِسکان القاف 
وَنتحهمًا لِعَتَانء وَكَذَّلكَ الحزن والحَرّن فيه اللعَتان. و «يهّمه» قال القاضي: هو بصم الیاء 
وقح الهّاء عَلَى مَا لم یسم قاعله وَضَبَطّه غَيره «بهمه» بمح اليّاء وَصَم الهَاء؛ أي: يَعْمه 
وکلاهما صَحيح. 

تكن د 

ال اما منم که 

)1١6104(‏ حدكنا قتيبة بر نن سعد وب بر بن بي طَيَة كلام عن ان ملظ 
ی حاكن سباك عن ان حصن بخ ین رش سي محمد بن س بن لت 

عَنْ أبي هُرَيْرَةَقَالَ: 0 تزلت: من یسل سوا ری € 1ا28 0۱۲۳ یی OE‏ 
ملع سيدا ال زسول الله ق: «قار وا سدوا في کل ما يُصَابٌ به الم کارة نی 
اب كبا او الشُوْكة بُشَاكُهاه. قال مُسلع: هو عمَر نع لخن بن تحيصن ین آهل 
مک . 

٣٠۔-(۷۰۷۰)‏ ديع اللہ ن ُمَر ميري لزید بن رم خلت 


الْحَجَاجُ لوا کي آبو ال حََکتا جاب بن بد الل أن رسو الله ادلی 





۰ آخرجه البخاري (0511). 


الا ھتان زا 2 
م الائ آو میب کقال: «ما با التایب؟ أو یام لیب ُرَمْرْفِينَ؟». قائت: 
لحم لا بار الله فیها. فقال: «لا تسبي الْحُمّى قاتا تذمب خطابا بيي آدَمَ كا يُذْهِبُ 
الکیر حَبَثَ الیو ». ۱ 

«الحمی»: هي السخونة وهي نوع من الأمراض» وهي آنواع متعددة» ولکنها تکون 
بقدر الله ِء فهو الذي بقدرها وقوعاء ویرفعها 3ء وکل شيء من أفعال اللہ فانه لا يجوز 
للانسان أن يسبّه ؛ لان سبه سبًا لخالقه منغلاء ولهذا قال النبي گلا «لا سبوا ار فن الله 
هو الدّهْرُه(. 

وهنا حديث جابر الہ أن النبي گا دخل على أم المسیب أو أم السائب وهي تزفزف 
من الحمّى؛ يعني: نفسها قد ثار من الحمی» فقال: مالك ترفن ؟» قالت: الحمّی لا بارك 
اللہ فیها. فنهی النبي لا عن سبّها. وعل المرء إذا أصيب أن يصبر ویحتسب الاجر على الله 
ِء وأخبر آنها تذعب بالخطایا كما يذهب الکیر بخبث الحدیدہ فان الحدید إذا صُھر على 
النار ذهب خبثه وبقي صافیّاء کذلك الحمی تفعل في الانسان کذلكء ولها أدوية علاجیة 
منها: الماء البارد» فان النبي ي أخبر أن الحمی من فيح جهنم وأمرنا أن نطفتها بالماء 
البارد. ولهذا أقر الاطباء في الوقت الحاضر بأن من أفضل علاج الحمی البرودة حتی نهم 
یجعلون الانسان إذا آصابته الحمی حول المکیفات الباردة التي لا تضره ویجعلوا خرقة : 
مبلولة بالماء یغطونه مهاء یغطون المریض ؛ لان الحمی -بإذن اللہ- حرارة كما هو معروف» 
وهذا الماء يبردها ویطردها وهو شيء آخبر به الرسول ية وما آخبر به الرسول گل فهو 
حق. 

المهم: أن الانسان یصبر ویحتسب على كل الامراض ولا ينبغي له أن يَسُبّھا. 

موجه 

نم قال الامام ملم که 

6 -(۲۵۷۹) حَدََنَا ید الله ْنُ مر القَواريري حدکتا یخی بسن سيو وشو بسن 
لقصل قَالا: کت جنران ابو بک دلي عَطَاء ِي أبِي رباح؛ قال: ال لي: ان عباس آلا 


(۱) آخرجه البخاري ٩۱(‏ ۰)۷ ومسلم )۲۲٢٢(‏ من حديث أبي هريرة جولننه. 








تاب اماب 


یت ار ین أل اجه : بلی. قَال: َي مر اون قان: نی 
ضرع وني کت نع للةلي. كَالَ: إِنْ شِْتِ 2 صرت وَّلّكِ نت ؛ وان شِدْتٍ دعوت 
الله آن بُعَافِیيكِ. َالَتْ: ام قالث: اني اتف َادْغ الله آن لا اتکشف. قد ندعا لها(. 

۵ قوله: :ألا آریک امْرأة می آهل الج يَْرضُ عليه! 

وذلك لان أهل الجنة ينقسمون إلى قسمین: قسمٌ نشهد لهم بالجنة باژصافهم» وقسم 
نشهد لهم بالجنة باغيانهم. 

۱- آما الذين نشهد لهم بالجنة بأوصافهم فكل مزمن وکل د ناسو رن 
أهل الجنّةء كما قال اللہ ل في الجنة: «أَهِدَّت لد کن 0041+ . وقال: ٭ ات الْنَ 
۳ أ را ابیت | ۳ ک ہر حر رجاهم ند رم نت عدن تی ين با الہ 
خی فا أبذا ری اک عم وتو عن دک من خی ره (4)2 81 ۸-۷]. فكل مؤمن من 
يعمل الصالحات. فإننا نشهد أنه من أهل الجنة. 

ولکن لا نقول فلان وفلان بعینه من أهل الجنة؛ لأننا لا ندري ما بختم له ولا ندري 
هل بَاطُنه کظاهره. فلذلك لا نشهد له بعیْنه» ولکن نقول مثلا: إذا مات رجل مَشْهِودٌ له 
بالخیر قلنا: تج أن یکون من أهل الجنة لکن ما نشهد أنَّه من أهل الجند. 

۲- قسم آخر نشهد له بِعَیْنه وهم الذين هد لهم النبی پل بأنهم في الجنة. مثل العشرة 
المبشرین بالجنة وهم: آبو بکر» وعمر» وعثمان» وعلي» وسعید بن زیدء وسعد بن أبي 
وقاص» وعرد الرحمن بن عوف» وطلحة بن عبید الله» وأبو عبيدة عامر بن الجراح» والژییر 
ابن العوام. 

ومثل: ثابت بن قيس بن شَمَّاسء ومثل سعد بن معا ومثل عبد الله بن سلام» ومثل 
بلال ابن رباح ٹا زغیرهم ممن عینهم الرّسول بَا هژلاء نشهد لهم باعيانهم نقول: 
نشهد بأن آبا بكر في الجئة» ونشهد بأنْ عمر في الجنّة وهکذا. 

- ومن ذلك هذه المرأة عندما قال ابن عباس لتلميذه عطاء بن أبي رباح: «ألا آريك امرأة 
مِنْ أہمل الجنّة. قَلْتُ: بلى! قالّ: هذه المرْأةٌ السّوداء». 





.)٢٦٥٦٢( أخرجه البخاري‎ )١( 


لن م 2 

امراة سوداء لا قيمة لها فى المجتمع» كانت شرع رکنت: ناغرت الرسول 
تمه وسألته أن يدعو الله لها فقال لها: «إن ششت دعوت الله لك وان ششت صَبَرتِ وَلَكٍ 
الجَنّة؟»: قالت: أضبر وان كانت تتالُم وتتأدٌی من الصّرْعء لکنها صبرت من أجل أن تکون 
من أهل الجنّة ولکنها قالت: یا رسول الله إن نشف فادع الله ألا أتكشسّف, فدعا الله الا 
تتکشف. فصارث تضرع ولا تتَکَمّف. 

والصرع -نعوذ بالله منه- نوعان: 

۱- صرع بسبب تشنج الأعصاب: وهذا مرض عضويٌ يمكن أن کک 
الأطباء الماديين؛ بإعطاء العقاة قير التي نسكنه أو 2 تزیله بالمرة. 

۲- وقسم آخر بسبب الشّياطين والجنٌ: يتسلّط الجئي على الإنسي فيصرعه ويدخل 
فيه» ويضرب به على الأرض ويغمى عليه من شدة الصرع ولا يحس. 

ویتلّبس الشيطان أو الجني بنفس الانسان ويبدأ يتكلم على لسانه» والذي يسمع الكلام 
يقول: إن الذي يتكلم الإنسيء ولكنه الجنيء ولهذا تجد في بعض كلامه الاختلاف لا 
يكون ككلامه وهو مستيقظ؛ لأنه يتغير بسبب نطق الجني. 

هذا النوع من الصّرع -نسأل الله أن يعيذنا وإيّاكم منه ومن غيره من الآفات-: علاجه 
بالقراءة من أهل العلم والخير. 

أحيانًا يُخاطبهم الجني ويتكلم معهم ويبيّن السّبب الذي جعله يصرع هذا الإنسي. 

وأحيانًا لا يتكلم وقد ثبت هذا -أعني: ص الجني للإنسي- بالقرآن والنة والواقع. 

ففی القرآن قال الله سبحانه: زک يَأْكُلُونَ الا لا ومون لا کما يموم الى یبط 
لحم الم 4 (:0۳۷. وهذا دلیل على أن الشيطان يتخبّط الانسان من المَسٌ؛ وهو 
اج ۱ 

وني السّنة: روى الامام حمد في مسنده: «آن الرسول گلا كان فی سَفْر من آشقاره فمَر 
بامرأةٍ مَعَها صبي یضرع فأتت به إلى النبي لا وخاطّب الجني وتکلم مَعَهُ وخرج 
الجني فأعطت آم الصبي الرسول ية هدية على ذلك ۱۷ . 





(۱) أخرجه أحمد .)۱۷۱/٤(‏ 


كاب اسراب 


وني الواقع: كان أهل العلم أيضًا یخاطبون الجئي في المصروع ویتکلمون معهء ومنهم: 
شيخ الاسلام ابن تيمية اها 

ذكر ابن القيم -وهو تلميذه- أله جيء إليه برجل مَضْروع فجعل يقرأ عليه ويخاطبه 
ويقول لها: اتقي الله حرجي -لأنها امرأة- فتقول له: إني رید هذا الرّجل وأحبهء فقال لها 
شيخ الإسلام: لكنّه لا يحبك اخرجيء قالت: إني أريد أن أحج به. قال: هو لا يريد أن 
تحجي به» اخرجي؛ فأبت» فجعل يقرأ عليها ویضرب الرّجل ضربًا عظیمّاه حتى أن يد شيخ 
الإسلام أَوْجَعَنْهِ من شدة الضرب. 

فقالت الجنّة: آنا أخرج گرامة للشُیخء قال: لا تخرجي کرام لي» اخرجي طاعة لله 
ورسوله» فما زال بها حتى خرجت. 

لما خرجت استيقظ الرّجل فقال: ما الذي جاء بي إلى حضرة الشيخ؟ قالوا: سبحان 
للها أما أحسست بذلك الصَّرْبٍ الشديد قال: ما أحسست بالشرب ولا أخسست بشيء 
والأمثلة على هذا كثيرة. 

هذا التوع من الصّرع له علاج بدفعه. وله علاج یر فعه. 

فهو نوعان : 

-١‏ ما دَفْمُه: فبان يحرص الانسان على الأورّاد الشّرعية الصباحية والمسائية» وهي 
معروفة في كتب أهل العلم. 

منها: آية الكرسيء فان من قرأها في لبلة لم يزل عليه من اللہ حافظ ولا یره شيطان 
عن تيم 

ومنها: سورة الاخللاص والفلق والثامن. 

ومنها: أحاديث عن الرسول با4 فلیحرص الإنسان علیها صباخا ومساء فإن 
ذلك من أسباب دفع أذيّة الجن. 

۲- وأما الرّفع: فهو إذا وقع بالإنسان فإنْه يقرأ عليه آيات من القرآن فيها تخويف 
وتذكير واستعاذة باه حتى یخرج. 

التامد من هذا الحديث: قول الرسول كك لهذه المرأة: «إن شش صَبْرْتِ ولكِ الجنة» 





نع مد وا 


ٴ فقالث: «أضبر» ففيه دلیل على فضيلة الب وأنّه سبب لدخول الجنّة. والله الموفق 
۰ص 


8 تی 


ا 
سیر ۰ 
ك۳ 


نم قال الما لوي تن 
5 2 
( ۵ ۱) باب تخريم الظلم. 


5 


نم قال الامام ملم تعالثہ: 

همع لبم وت مزر عم نی 
بح ا اي دا سي بن َي امه عن ربِيمَة من يده عَنْ بي ریس 
یحو لا ن ا بي ر تن اليك فیا ری عن الَو بر ونای أن ال يادي إن 
حرمت الم على َي جعي وما تال با جتَادي كم ال لا 
َي فاستهد وني أَمْدِكُمٍ ا عبادي كُلَكُمْ جَائغ إلا مَنْ نت قانتطيشوني ینکن ۰ 
عِبَادِي ي معا امن منک وه فاستخشوني فکمه »يا باوي إِنكُمْ تُحْطِتونَباللَیْلِ وَالتمَارِ 
أن فر الدنُوبَ جیا قاستنيروني یز کم تا اوي کمن لوا ضرزي 
فضروتي ون لو مي ون يا بادي لو أن رک وخر وَإِنْسَکُمْ وج 
کانوا علی انقی قَب رجل واج نک ما راد لك في ملكي شیاه ا اوي و اوځ 
رک نکم وجنکم کار على جر قلب رَجُلٍ واج ماص یت ین ملکي سا 
يا اوي لو لک ررکم وانسکم جک قفا فی مد واج تتاني أطت 
کل نان مشا ما تقض ذَِكَ اندي إلا ]بن تس الومخيَط لد أديلَ البح يَاعِبَادِي 
إت هي نکن آخویه لخن کم لاه من وَج حيرا مد له وت وَج خب 
دك فلا يَلَومَنَ الا تفسه». قال سَعِيدٌ: ان أبُو رس الْكَوْلَانِيٌإِذا حَدّت بهذا الْحَدِيثِ ٹ جا 
عَلَى رکه 

(. ..) حَدقيه أو بخ بن منخاق دكن ابو شه > حَدََّنَا سویڈ بسن عبد المزیز بهذا 
الإسناد. کے ار موان ا حَفِينًا: 

(. .) ا و إِحاق کب لخویت لوحت بر ون یی 
الوا حَدََّنَا بو مُنهر. ََکرُوا الحدیت بطوله. 


کاب اماب 


سس 
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م 29 0 ود م و ۶ وو وی ک2 مس © مهو 8 سس ه ی 
(...) حدئنا إسحاق بن ابراهیم محمد بن ا لمشنم کلاه] عن عبد الصمدِ بن عبد 


سے 


لور حَدکنا مهم دنا اف عَنْ آبي لابق عَنْ آبي آمنمای عَنْ آبي در قال: قال سول 
اف يروي عَنْ ريه تارك وتعالی: ني حَرَّمْتُ عَلَى تفيي الظلم وَعَلَى عِبَادِي نا 
تَظَالَمُوا". وسَاق الْحَدِيتٌ بتخوو وَحَدِيتُ بي ذریس اي دراه انم ین هَذًا. 

قال المو لف -رحه اللہ تعالی - فیما نقله عن أبي ذر الغفاري ٣شت‏ عن النبي كك أنه 
قال فيما يرويه عن ربه تبارك وتعالی؛ يعني: أن الرسول اكلا حدث عن اللہ أنه قال: «... 
إلى آخره» وهذا يُسمّى عند أهل العلم بالحدیث القدسي أو الحدیث الالهي أما ما كان من 
حدیث النبي ول ء فإنه يسمّى بالحدیث النبوي. 

ل قوله تعالی: وهذا الحدیث القدسي يقول اللہ تعالی فيه: يا ادي اي حَرنْتُ ال 
ی تي وم کم ڑا تلا وه يقول لاير الم على تفيي» 
اي: ألا أظلم أحدًا لا بزيادة سيئات لم يعملهاء ولا بنقص حسنات عملهاء بل هو يلق کم 
عدل محسنٌ فحكمه وثوابه لعباده داثرین بين آمرین: بين فضل وعدل» فضل لمن عمل 
الحسنات» وعدل لمن عمل السيئات» ولیس هناك شيء ثالث وهو الظلم. 

أما الحسنات فإنه 8 يجازي الحسنة بعشر أمثالهاء من يعمل حسنة يثاب بعشر 
حسنات. أما السيئة فبسيئة واحدة فقطء قال اللہ تعالی في سورة الأنعام - وهي مكية - : فمن 
جك بات م عم آمکللها دن ج بالكو ما مر الا منلها وهم كا موی )4 زلاکه:۱۱۰]. 
لا یظلمون بنقص ثواب الحسنات ولا یظلمون بزيادة جزاء السيئات» بل ربنا م یقول: 

ومن يعمل من لمحت وهو مین فلا یاف لاما ولا هضعا 40 :۰۲۱۱۲ ظلمّا بزيادة في 
سيئاته» ولا هضمًا بنقص من حسناته. 

بم وقوله تعال: اي رت الظلمَ عَلَى تفيي» دليل على أنه بنعلا يُحرّم على نيه 
ويوجب على نفسه» فمما أوجب على نفسه الرحمة» قال اللہ تعالى: گم رکم عل تفه 
ےه #[الإتتقك:: ه]. 

ومما حَرّم على نفسه الظلم؛ وذلك لأنه فعّال لما يريد يحكم ہما یشاء فكما أنه يوجب 
على عباده ویحرم عليهم» يوجب على نفسه ویحرّم عليها هلا لأن له الحكم التام المطلق. 


J‏ رز روا 
م9 دہ ےپ 
ںو ار 





Ee‏ وقوله تعال: «وَجَعَلتْهُ بَنَكَمْ رما فلا تَظَالَمُوا أي: لا يظلم بعضكم بعصّاء 
والجعل هنا هو الجعل الشرعي؛ وذلك لان الجعل الذي آضافه اللہ إلى نفسه ما أن یکون 
کونیّا مثل قوله تعال: رجملا ال بسا 2 وَجَعلنَا الا ماما )€ زالکت: ۰۲۱۱-۱۰ واما أن 
یکون شرعيًا مثل قوله تعال: ما جع له من تق ولاسآیتر ولا سیر وَلَاحَارٍ 4 ما جعل؛ أي : 

ما شرع والا فقد جعل ذلك کوئا؛ لأن العرب کانوا یفعلون هذاء ومثل هذا الحدیث: 
«جمله نکم ماه أ ي: جعلته جعلا شرعيًا لا کونیّا؛ لان الظلم یقع. 

© وقوله تعال: «١جَعَلتهُ‏ کحم *الظلم بالنسبة فیما بینهم یکون في ثلائة أشياء یه 
رسول اللہ ية في قوله وهو يخطب الناس في حجة الوداع: إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَأَمُوَالكُمْ 
فراصم حرام میک کَحرمة کم مد في شهرکم هَذَاد في بَلَدِكُمْ ده ألا مَل 
بَلَفْتُ؟ قالوا: تم قال: الم فَاشْهّد'' فهنه ثلائة آشیاء: الدماء والأموال والاعراض. 

فالظلم فیما بين البشر حرام في الدماءہ فلا يجوز لأحدٍ أن يعتدي على دم أحد» لا على 
دم تفوت به النفس وهو القتل؛ ولا على دم یحصل به النقصء کدم الجروح وکسر العظام 
وما آشبهها كل هذا حرام لایجوز. 

واعلم أن کسر عظم الميت ككسره حيّاء كما جاء ذلك عن النبي بلك 
محترم لا يجوز أن يؤخذ من أعضائه شيءء ولا أن يكسر من أعضائه شيء؛ لانه أمانة 
وسوف يبعث بكامله يوم القيامة» وإذا كان كذلك فلا يجوز أن تأخذ منه شيئًا. 

ولهذا نص فقهاء الحنابلة تتقهعافة على أنه لا يجوز أن يؤخذ من الميت شيء من 
أعضائه. ولو أوصى به؛ وذلك لان الميتَ محترم كما أن الحيّ محترمٌ؛ فإذا أخذنا من 
المیت عضوا أو كسرنا منه عظمًا كان ذلك جناية علیه. وكان اعتداءً عليه» وکنا آثمين 
بذلك. 

والمیت نفسه لا يستطيع أن یتبرع بشيء من أعضائه؛ لان اعضاه» آمانة ع يكن 
له أن یط فیها؛ ولهذا قال اللہ تعال: ولا توا نک مک [الكثلة:ه:]. وفسّرها عمرو بن 








)۱( آخرجه البخاري (/51)) ومسلم )۱٦۷۹(‏ من حدیث أبي بكرة ة لته 
() آخرجه أبو داود (۳۲۰۷) وابن ماجه ( ۱۱ وأحمد(7/ ۸ وغیرهم من حدیث ماکز 


سے 


کاب الا ارادا 





العاص عولئفہ: بالانسان إذا كان عليه جنابة وكان في البرد وخاف إن اغتسل أن يتضرّر فلا 
يغتسل» جعل عمرو بن العاص هذا داخلا في الآية» وذلك حين كان عمرو بن العاص لنت 
في سرية وأجنب وكانت الليلة باردة فتيمّم وصلى بأصحابه» فلما رجعوا إلى الرسول 
125 وبلغه الخبرء قال لعمرو: ١‏ َصَلَيتَ بأضخابك وَأَنْتَ جُنبْ؟» يعني: لم تختسل» 
قال: یا رسول الله إن ذكرت قول اللہ تعالى: ولا نتلوا EEA‏ پک وا )) 
[ال:۲۲۹. وخفت البرد فتيمّمت» فضحك النبي َكل وأقرّه على فعله وعلى استدلاله بالآية» ۸ 
یقل: إن الاية لم تدل على هذا . 

فإذن: كل شيء يضر أبداننا أو يفوت منها شيئًا فإنه لا يحل لنا أن نفعله؛ لقوله تعالى: 
ولا توا اكم زالکتلا:۲۰]. فما حرم علينا أن نتناول الدخان وغيره من الأشياء الضارة 
إلا من أجل حماية البدن» فالبدن محترم فقول الرسول يَكِ: «مَاء کم» يشمل الدم الذي 
يهلك به الإنسان وهو القتل» والدم الذي بدون ذلك» وهو الجرح أو کسر العظم أو ما أشبه 
ذلك. ۱ 

أما قوله عَكِيِ: «وَأْوَالَكُم؛ فقد حرم الله 2 على بعضنا أن يأخذ من مال أخيه بغیر حق 
بأي نوع من الأنواع؛ سواء أخذه بالقوة» أو أخذه سرقةء أو اختطافاء أو خيانة» أو غشاء أو 
كذيّاء بأي نوع من هذه الأنواع فإنه حرام عليه 

وعلى هذا: فالذین یبیعون على الناس بالغش» فإن كل مال یدخل عليهم من زيادة في 
الٹمن بسبب الغش فإنه حرام» فالذين يغشون في البيع أو في الشراء يرتكبون محظورين: 

ہہب ييا نهم المسلمين بأخذ أموالهم بغير حق. 

المحظور الثاني: أنهم ينالون تبرؤ النبي ية منهم» وبئس البضاعة بضاعة يلتحق فيها 
صاحبها بالبراءة من رسول الله كل قال النبي ككل فيما صح عنه: هم عش فیس ماه 

ومن ذلك ما يفعله بعض الجيران حيث تجده يدخل المراسيم على جاره من أجل أن 


(۱) أخرجه آبو داود »)۳٤٤(‏ وأحمد (5/ ۲۰۰۲۰۳ والبيهقي في «الكبرى» (۱/ »)۲٠٠‏ والحاكم في 
«المستدرك» /١(‏ ۱۷۷) من حديث عمرو بن العاص «ونته. 
(۲) آخرجه مسلم (۱۰۲) من حديث أبي هريرة جشفه. 


ی SIA‏ 
سم و لی 





7 2و 


تزيد آرضه» وقد ثبت عن النبي تن من اطع ِن الأرْض برا بير حَقَ؛ انه يطوَّفه يوم 
لام نس أَرَضِينَ» ”) يكون يوم القیامة في عنقه طوق من سبع أرضين -والعیاذ بات 
میت 

ومن الظلم أب شا آن یکون تشخص عل شخص دراه ثم ینکر الذي علب الي 
ويقول: ليس لك عندي شيء فهذا من أكل المال بالباطل» حتى لو فرض أنه تحاكم إلى 
القاضي مع خصمه وغلبه عند القاضي. فانه لا يغلبه عند اللہ قال النبي 42 کم 
تختمون إلى َمل نکم آن یکو نبجو حجت جن ین بَْض فأفْضي لَه و آفضي بتخو 

ما مغ فَمَنْ َد َصَبْتُ له بقیء ین عن ابه ن فطع له جنر ین تار سل أو 
کے ات ی یح ۳ ف 
الا خرة. أبدا؛ لأن القاضي إنما يقضي بنحو ما يسمع ولا يعلم الغیب؛ ولكن علام الغيوب 
بنعلا هو الذي يحاسبك یوم القيامة. 

وکذلك أيضًا من أكل الاموال أن يدعي شخص على آخر ما ليس له ویقیم على ذلك 
البينة بالشهادة الزور ويُحكم له بذلك» فإن هذا من أكل المال بالباطل» والأمثلة على ذلك 
كثيرة ولكنها كلها محرمة إن لم تكن بحق» ولهذا قال وَيْ: اَل تَظَالّمُوا». 

ما الأعراض فهي أيضًا حرام» فلا يحل للإنسان أن يقع في عرض اخیہہ فيغتابه في 
المجالس أو یسبّہ فان ذلك من كبائر الذنوب. قال اللہ وق مایا ال “امنأ وا کرا من 
لظن ! رک بع الظن ان ول يكرا توا ولا یتب بَمَضَكُم متا € [41/©: ۱ء 

انظر للترتيب اجتنبوا كثيرًا من الظن» فإذا ظن الانسان بأخيه شيئًا تجسس عليه 0 
قال: ولا تجسسواء فإذا تجسس صار يغتابه؛ ولهذا قال في الثالثة: ولا ينس بسک بنسا 
ثم قال تعالى: تاب آذ ڪُر ان پاکل لحم آخیه ميا فکرهت وه موه € 7 ۱]. 

الحواب: لاء لا يحب بل یکرہ ولهذا قال: فهو که 


(۱)آخرجه البخاري (٢٤٤۲)ء‏ ومسلم ( ۰ ۰+.ء. 
(۲)آخرجه البخاري (۸۰٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۳) من حدیث آم سلمة ا وليس فيه : لتقل أو 
لِيَسْتَكيْز». ولكن لفظه «... فإ فطع 4 ِطمَة من الا فلایاخذهاه. 


کاب رون 





ولهذا جاء الجواب في «قَاسْتَهُدُونِي أَهْدِكُمْ' وكأنه جواب شرط یتحقق المشروط عند 
وجود الشرط. 

ودلیل هذا: أن الفعل جُزم «فَاسْتَهدُونِي أَهْدِكُمْ» فمتی طلبت الهداية من الله بصدق 
وافتقار إليه والحاح» فان اللہ پهديك. 

ولکن أكثرنا مُمْرض عن هذاه فأكثرنا قائمٌ اھ کرد نت وهل ماش 
لا كأننا مفتقرون إلى اللہ 23 نی طلب الهداية» فالذي يليق بنا أن نسأل اللہ دائمًا الهدایت 
والإنسان في كل صلاة یقول: «رب اغفر لي وَارْحَمْنِي واهدني» "» بل إنه في الصلاة يقول على 
سبیل الركنية: # یالط لتق (0) یط الین ات عنم © ا:٠‏ -۷]. ۱ 

ولكن أين القلوب الواعية؟ إن أكثر المصلين يقرأ هذه الآية وتمر عليه مر الطیف؛ أي: 
مر الغيم الذي يجري بدون ماء وبدون شيء. ما ينتبه لها. 

والذي يليق بنا أن ننتبه وأن نعلم آننا مفتقرون إلى الله كن في الهداية» سواء الهداية 
العلمية أو الهداية العملية؛ أي: هداية الإرشاد والدلالة أو هداية التوفيق» فلابد أن نسأل الله 
دائمًا الهداية. 

«قاستهدو: وني أَمْدِكُم وربما تشمل هذه الهداية الطريق الحسي كما تشمل الطريق 
المعنوي» فالهداية للطريق المعنوي هي الهداية إلى دين الله» والهداية للطريق الحسي كأن 
تکون في آرض قد ضللت الطريق وضعت. فإنك تسأل الله الهداية» ولهذا قال اللہ عن 
موسی گلا رت ےت و متو تفت ل یی سوباک سکیل ©( (تنت:۲۲]. 
أي : هه ا فان الاإنسان إذا ضاع 
في البر فإنه يلجأ إلى اللہ تعالى ويقول: رب اهدني سواء السبیلء أو عسی ربي أن يهديني سواء 
السبيل؛ وذلك لأننا محتاجون إلى الله في الهدايتين؛ هداية الطريق الحسيء كما أننا 
محتاجون إلى الله في الهداية إلى الطريق المعنوي. 


رو يشير الشيخ بث إلى ما ورد في الدعاء بين السجدتین من حدیث ابن عباس مرفوعا : الهم اغْفْر ِي 
وارْحَمْنيء واهينء واجبرني وعافني واززقني وازفغني» آخرجه: : أبو داود (۸۵۰)ء والترمذي 
(٤۲۸))ء‏ وابن ماجه (۸۹۸))ء وانظر: «صحيح الترمذي» 4٠ ٠ /١(‏ 
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ثم قال ول فيما ویه عن ربھ: TTT FT‏ ل عم فَاسْتَطْعِمُوني 
ینک با عبادي لک عار لا مَنْ كَسَوْئْهُ فَاسْتَكْسُونِي أكْسْكُمْه هاتان الجملتان 
الخاصتان بالجوع والعري ذكرهما الله بل بعد أن ذکر الهداية؛ لان الهداية فیها غذاء القلب 
في العلم والإيمان» والجوارح بالعمل الصالح. 

وأما الطعام والشراب والکسوة کر سم اعت سر ہیں وو 
إلا بالكسوة؛ ولهذا قال: ا اوي كلك جاع لام ١‏ آطعمته. قاط ني آطینکه. 

سا ره سورد وا اف مش بر 
طعامنا لهلكناء یقول اللہ تعالل مبينًا ذلك في سورة الواقعة: اويم ما خرئورت 9 ءآنشر 
نزرعونةء خن عون ہک راجت :1۳-:1]. 

وانحواب: بل أنت يا رب الذي زرعته؛ لأن اللہ يقول: لو تا عله حّما فظاشم 
تس کھ وت )مروت )بل کتن روموت )€ اتکت: ۰۲۰۷-۰۰ وتأمّل كيف قال تعالى: رح 
ْلَه حطمّا» وم یقل: لو نشاء ما آنبتناه؛ لأنه إذا ثبت وشاهده الناس تعلقت قلویهم به 
فإذا جعل خطامّا بعد أن تعلّقت به القلوب صار ذلك آشد نکایة ولهذا قال تعال: 9 لو معا 
جع حا € (الطفة:٠٠].‏ ول يقل لو نشاء ما آنبتناه. 

طف یٹم الما ی رون س نتم آن نموه من لزنم ام من امرون €7 زا :01-1۸]. 
يعني: من السحاب ام لو 4 لأن الماء الذي نشرب من السحاب. ينزله اللہ ك على 
الارض کالانبار؛ ثم یُستخرج بالادوات التي با الله ل للناس في کل وقت بحسبه 
وهذا من حكمة الله ق أن استودع الماء في بطن الأرضء ولو بقي على ظهر الارض لفسد. 
وآفسد الهواء وأهلك المواشي بل وأهلك الادمیین من رائحته ونتنه. ولکن اللہ ل 
بحکمته ورحمته جعل هذه الارض تشربه» وتسلکه ينابيع فيهاء حتی تأتي حاجة الناس إليه 
فیحفرونه فیصلون إليه. 

مالم الى تر تا انتم آشوم ین منکن منوت € رافاوکز:0۰۹-۰۸. وال 
ن هو الذي آنزله. ولو اجتمع الناس كلهم على أن ینزلوا قطرةً من السماء ما استطاعوا إلى 
ذلك سبيلاء ولکن اللہ ل هو الذي يُنْزِله بقدرته ورحمته. 


تاب ارال رالنان 





إذن ۷ 


کا ہچ بالقول وبالفعل فبالقول ۸ 7 الله يڻ أن يطعمنا وأن 


یرزقناء وأما بالفعل فله جھتان: 
الحهة الأولى: : العمل 8 فإن العمل الصالح سبب كثرة الأرزاق وسعتهاء قال اللہ 
:ولو أن هَل الشرعة ءامٹرا وَأتَّوأ ددحا لبهم برکمی ین الاي وَالْارضٍ وکین کدرا 


1 بما انوا بش بون ۹ (لل:۰7]. وقال تعالى: ولو أنَّ هل الکتّب ءامثو 
تا تکفا عم ساتم ولاد لته جس اليو (س) وكو انهم فام اورب والاخیل وم رل 
دہ دہ نو مو وو 

لن فَوقِهِمَ € أي: من ثمار الاشجار» اومن تحت آزجلهم 4 أي: من الزروع فالمهم أن 
هذا من أسباب إطعام الله. 

الجهة الثانية -من جهتي الاستطعام بالفعل-: أن نحرث الأرض» ونحفر الآبار 
ونستخرج المیاه» ونزرع الحبوب» ونغرس الأشجارء وما آشبه ذلك. 

فالاستطعام إذن يكون بالقول ويكون بالفعل» والفعل له جھتانء الجهة الأولى: العمل 
الصالح» والجهة الثانیة: الأسباب الحسية المادية كالحرث وحفر الآبار وما أشبه ذلك. 

ہس ٭ ۶ و ۳ 

ب وقوله -جل ذکره-: «فاستطيموني أطعمكم» هذا جواب شرط مقدر أو جواب 
الامر الذي كان في الشرط؛ يعني: أنك إذا استطعمت اللہ فان اللہ یطعمك. ولکن استطعام 
. الله و یحتاج إلى آمر مهم وهو خسن الظنٌ باللہ علا؛ أي: أن تحسن الظن بربك أنك إذا 
استطعمته أطعمك. آما أن تدعو اللہ وأنت غافل لاو؛ أو تفعل الاسباب وأنت معتمد على 
قوتك لا على ربك فانك قد تکون مخذولا والعیاذ بل ولکن استطعم اللہ وأخلص له 
وحده في ذلك. 

با عِبَادِي كُلَكُمْ عار إلا مَنْ نْ كَسَوْنةُ قاستكشوني أَكْسْكُمْ» كلكم عار إلا من كسوته؛ 
وذلك لأن الانسان یخرج من بطن أمه ليس عليه ثياب بل یخرج مجردًا لا ثياب» ولا شعر 
یکسوہ كما يكون في الحيوان» وهذا من حكمة الله وي 





د8ب Ea sk‏ 
التنايع ا ۹ 


فمن حكمته تعالى أن جعلنا نخرج بادية أبشارناء بادية جلودناء حتى نعرف آنا 
محتاجون إلى كسوة تستر عوراتنا حسّاء كما أننا محتاجون إلى عمل صالح يستر عوراتنا 
معنّى؛ لأن التقوى لباس كما قال تعالى: ولاس لتقو دک عبر € [للقاف:). 

فأنت؛ انظر في نفسك تجد أنك محتاج إلى الكسوة الحسية؛ لأنك عارء كذلك أيضًا 
محتاج إلى الكسوة المعنوية - وهي العمل الصالح - حتى لا تكون عاريّاء ولهذا ذكر بعض 
العابرين للرؤيا أن الإنسان إذا رأى نفسه في المنام عاريًا فإنه يحتاج إلى كثرة الاستغفار؛ لأن 
هذا دلیل على نقصان تقواہ فان التقوی لباس. ۱ 

وعلی کل حال: فنحن عراة الا بکسوة الله َيِه وقد سخر اللہ لنا من الکسوة ما نكسو 
به آبداننا -ولله الحمد- من أصناف اللباس المتنوعة. لا سيما في البلاد الغنية التي ابتلاها 
اللہ ّل بالمال» فان المال فی الحقيقة فتنة پخشی على الأمة منه» كما قال محمد ب : ہوَاللو 
ما الق خی لک را آخشی عَلَيْكُمْ آن فح عَلَیْكُمْ الدنيا اسو ما کیا تناها من 


کم هکم ک) کا کته ۳ فالمال ابتلاء یحتاج إلى صبر على أداء ما يجب فیه» وإلى 
شکر على ما يجب له. 


وعلی كل حال: آقول إن الله 19 مَنّ علینا باللباس» ولولا أن الله يسّره لنا ما تیسرءولو 
أنك نظرت في الخلق في وقتك الآن وتأملت لوجدت كما سمعنا من یبیتون عراة» لیس على 
أبدانہم سس زیما پسترو3 یس و بس می سر پسترهم دون 
ذلك فالذي سترك وم عليك هو الله ولهذا قال 8 یا اوي کُلُمْ ار إلا من کَسَو کسوته 
فاستکشوني سکم 

(#ونقول في قوله: «فاستكُشُوني أَكْسَكُمْ كما قلنا في قوله: «قانتطيموني آطینگ» 
يعني: أن الاستكساء يكون بالقول ويكون بالفعل؛ آما الذي بالقول فبأن تسأل الله ی أن 
یکسوك. وإذا سألت اللہ أن يكسو بدنك حسّاء فاسأل الله 0 المعنوية 


بالتوفیق إلى طاعته» وأما الاستکساء بالفعل فعل وجهین: 
الوجه الأول: بالاعمال الصالحة. 


کاب ارال راان 


والوجه الثاني: بفعل الأسباب الحسية التي تكون بها الكسوة» من إحداث المعامل» 
والمصانع» وغير ذلك. 

وني الربط بين الطعام والكسوة والهداية مناسبة؛ لأن الطعام في الحقيقة كسوة البدن 
باطتا؛ لأن الجوع والعطش؛ معناه: خلو المعدة من الطعام والشراب» وهذا تعر لهاء 
والكسوة ستر البدن ظاهرا والهداية الستر. 

المهم: المقصود هو ستر القلوب والنفوس من عیوب الذنوب. ۱ 

ثم قال تعالی: ديا عِبَادِي نکم تخبون بالیل والتهار وا أَغْفِرُ الذنُوبٌ جییفاه 
قاستففزوني أَغفِرْ لَكُمْ؛ هذا أيضًا من تمام نعمة اللہ على العبدہ أنه منغلا يعرض عليه أن 
يستغفر إلى الله ويتوب إليه مع أنه يقول: (إِذَُّمْ حون الیل والتهار ونر لوب 
جَهیما» أي: جميع الذنوب من الشرك والکفر والكبائر والصغائر كلها يغفرها اللہ ولکن بعد 
أن يستغفر الإنسان ربەہ ولهذا قال: «قَاسْتفْفِرُوني أَغْفِرْ َكُمْ؛ أي: اطلبوا مني المغفرة حتی 
أغفر لكم. 

ولكن طلب المغفرة ليس مجرد أن يقول الانسان: اللّهم اغفر لي بل لابد من توبة 
صادقةٍ یتوب بها الإنسان إلى الله ی 

والتوبة الصادقة هي التي تجمع خمسة شروط: 

الشرط الأول: أن يكون الإنسان مخلصًا فيها لله ق لا يحمله على التوبة مراءاة الناس» 
ولا تسمیعهم» ولا أن يتقرب إليهم بشيء وإنما يقصد بالتوبة الرجوع إلى الله حقيقة 
والإخلاص شرط في كل عملء ومن جملة الأعمال الصالحة التوبة إلى الله كنل كما قال 
تعالى: «ونوبوكَأللَهِ جیا أيه الم ٹوک لک نر 7 4(انقد:۴۱٠.‏ 

والشرط الثاني: أن يندم الانسان على ما وقع منه من الذنب؛ يعني: أن يحزن ویتأسف 
ویعرف أنه ارتکب خطأ حتى یندم عليه» أما أن يكون ارتکاب الخطاً وعدمه عنده على حد 





سواء» فهذه ليست بتوبة» بل لابد أن يندم بقلبه ندمّا یتمنی أنه لم يقع منه هذا الذنب. 
٠‏ والشرط الثالث: أن یقلع عن الذنب» فلا توبة مع الاصرار على الذنوب. كما قال تعالى: 
لولم يروا عل ما فلو وهم ملو )ی4 زارف اكه ۱۳]. آما أن یقول: انه تائب من الذنب 


بر ” لاب 7 م ور 


وهو مصر علیه فإنه كاذب مستهزئ باه ول فمثلا لو قال: أتوب إلى اللہ من الغيبة» ولكنه 
كلما جلس مجلسّا اغتاب عباد اللہ فإنه كاذب في توبته» ولو قال: أتوب إلى اللہ من الربا 
ولكنه مصرٌ عليه یبیع بالربا ويشتري بالربا فهو كاذب في توبته» ولو قال: أتوب إلى الله من 
استماع الأغاني ولكنه مصرّ على ذلك فهو كاذب في توبته ولو قال: أتوب إلى الله من معصية 
٠‏ الرسول ية في إعفاء اللحية وكان يحلقها وهو يقول: أتوب إلى اللہ من حلقها فإنه كاذب. 
وهكذا جميع المعاصي إذا كان الإنسان مصرا عليها فان دعواه التوبة كذبٌء ولا تقبل توبته. 

ومن التخلي عن الذنب والاقلاع عنه أن یرد المظالم إلى أهلها إذا كانت المعصية في 
حقوق العباد فان كانت في أخذ مال فليرد المال إلى من أخذه منهء فان كان قد مات فلیردہ 
إلى ورثته» فان تعذّر عليه أن يعرف الورثة أو نسي الرجل أو ذهب الرجل إلى مكان لا يمكن 
العثور عليه مثل أن يكون أجنبيًا فيرجع إلى بلده ولا يدري أين هو ففي هذه الحال يخرج ما 
عليه صدقة ينويها لصاحب المال الذي يطلبه. 

وإذا كان الذنب في غيبة وكان المغتاب قد علم أن هذا الرجل قد اغتابه» فلابد أن 
يذهب إلى المغتاب ويتحلل منه؛ وينبغي للمغتاب إذا جاءه أخوه يعتذر إليه أن يقبل وأن 
يسامح عنه» فإذا جاء إليك أخوك معتذرًا مقرّا بالذنب فاعف عنه واصفح: ود الہ يب 
میسرت 4050 اللثلقة:؟1]. ولكن إذا لم يقبل أن يتسامح عن غيبته إلا بشيء من المال 
فأعطه المالء أعطه من المال حتى يقتنع ويحللك. 

كذلك إذا كانت المعصية مسابّة بينك وبين أحد حتى ضربته مثلاء فان التوبة من ذلك 
أن تذهب إليه وتستسمح منه» وتقول: ها أنا أمامك اضربني كما ضربتك» حتى يصفح 
عنك. المهم أن من الاقلاع عن المعصية إذا كانت لادمي أن تتحلل منه» وسواء كانت 
مظلمة مال أو بدن أو عرض. 

ا شرط الرابع: أن يعزم على ألا يعود في المستقبل» فان تاب وأقلع عن الذنب لکن في 
قلبه أنه إذا حانت الفرصة عاد إلى ذنبه» فان ذلك لا يقبل منه» فهذه توبة لاعب» فلابد أن 
يعزم» فإذا عزم ثم قدر أن نفسه سولت له بعد ذلك وفعل المعصيةء فإن ذلك لا ینقص 
التوبة السابقة لکن یحتاج إلى توبة جديدة من الذنب مرة ثانية. 


وتاب اماب 





الشرط الخامس: أن تكون التوبة في الوقت الذي تقبل فیه» فان فات الأوان ۸ تنفع 
التوبة ويفوت الأوان إذا حضر الانسان الموت. فإذا حضره الموت فلا توبة» ولو تاب م 
تنفعه؛ لقول الله تعالى: 7 وليست أَلَوَبَة ا 


ےس 2 


به لیت يَمْعَلونَ الطیعاب حق إِدا حص آحدهم 

لْمَوَتقَالَ إِنَ بْب ال ۸:1504]. الآن لا فائدة فيها. 

ولهذا لما أغرق فرعون قال: آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به بنو إسرائيل وأنا من 
المسلمين» فقيل له: ٭ ألكَنَ 4 يعني: اتقول هذا الآن؟: « ود عَصَيْتَ مَل وکت ین 
لْمَفْسِدِينَ )4 .]٠٠:#[‏ فات الأوانء ولهذا يجب على الإنسان أن یبادر بالتوبة؛ لأنه لا 
يدري متى يفجأه الموت» كم من إنسان مات بغتة ومفاجأة!! فليتب إلى اللہ قبل أن يفوت 
الأوان. 

وكذلك يفوت أوان التوبة إذا طلعت الشمس من مغربہاء فان النبي لًل أخبر أن 
الشمس الآن تدور -بإذن اللہ- على الأرضء وإذا غابت سجدت تحت عرش الرهن 
کل واستأذنت الله فان أَْنَ لها استمرت في سيرهاء والا قيل: ارجعي من حيث جثت 
فترجع بإذن الله وأمره» فتطلع على الناس من المغرب فحینثل يؤمن جمیع الناس» وکل الناس 
يتوبون ويرجعون إلى الله ولكن ذلك لا ینفعهم. قال اللہ تعال: « هل یرون لا أن هم 
یه 4 .]۳٣:َ‏ يعني: عند الموت #أو ياق أمْرٌ ريك € يعني: يوم القيامة للحساب 
از بآ یک ا بش ما ريك 4 (لالل:۱۰۸). يعني: طلوع الشمس من مغربها يوم يأ 
بعض ايت رل لا تفع نفسا يهار نکن ءامنت من قبل أکسیت ف إيمنيها خر © (لانیل:۱۰۸]. 
ہت هذه خسة شروط للتوبة لا تقبل إلا بہاء فعليك يا أخي أن تبادر بالتوبة إلى اللہ والرجوع 
إليه ما دمت في زمن الامهال» قبل أن يفوتك ذلك» واعلم أنك إذا تبت إلى الله توبة نصوحة 
فان اللہ يتوب عليك» وربما يرفعك إلى مَنزلة أعلى من مَنزٍلتك. 

انظر إلى آدم أبيك حیث نہاہ اللہ عن الأكل من الشجرة» فعصى ربه بوسوسة الشيطان له 
قال اللہ تعالى: وعصق ءادم ری فغوی اٹم جیه ریف ناب عليه وھدیٰ (9)؟ ۲ 
لما تاب نال الاجتباء» واجتباه اللہ وصار في منزلة أعلى من قبل أن يعصي ربه؛ لأن المعصية 
آحدئت له حجلا وحياءً من اللہ وإنابة ورجوعًا إليه» فصارت حاله أعلى حالا من قبل. 


واعلم أن اللہ آشد فرحًا بتوبة عبده المؤمن من رجل كان على راحلته وعلیها طعامه 
وشرابه في أرض فلاته ما فيها أحدٌ فاضاع الاقة وطلبها فلم يجدهاء فنام تحت شجرة ينتظر 
الموت. فاذا بخطام ناقته متعلق بالشجرة» قد جاء اللہ بهاء فأخذ بخطامها وقال من شدة 
الفرح: الم آنت عَبْدِي وان رل أَخْطأ مِنْ یله ارم أراد أن يقول: اللّهم آنت ربي 
وأناعبدكء ولكن أخطأ من شدة الفرح؛ لان الإنسان إذا اشتد فرحه لا يدري ما يقول؛ كما 
أنه إذا اشتد غضبه لا يدري ما يقولء فاللہ بتوبة عبده المؤمن أشد فرخا من فرح هذا بناقته. 

ب وفوله جل ذکره: لیا عبادي نکم َنْ لوا ضري فتضروني وَلَنْ تفا في 
تنْمَعُونِي»؛ يعني: أنه -تبارك وتعال- غني عن العباده لا ينتفع بطاعتهم ولا تضره 

فإنه ل قال في کتابہ: وَمَا لقت لوالا لا دود )ما ار ینم من روما رد 
أن يمون )إن اه هر أرق دار مین )€ (لنتا:0۸-۰۱]. 

فالله اق لا ينتفع بأحدٍ ولا یتضرر بأحد؛ لأنه غني عن الخلق علا وإنما خلق الخلق 
لحكمة أرادها -تبارك وتعالى- خلقهم لعبادته» ثم إنه وعد الطائعين بالثواب» وتوعد 
العاصين بالعقاب حكمة منه؛ لأنه خلق الجنة والنار وقال: لكل منكما عل ملڑھا'' فالنار 
لابد أن تملأ والجنة لابد أن تملأ كما قال وَيْلْ: < ودک لمهم وَتَمّت که ريك نلان 
جهتم ین اة وألتاس خن .]١ OY‏ 

إذن: فالله تعالى لن تنفعه طاعة الطائعینء ولن تضره معصية العاصین» ولن يبلغ أحد 
ضرره مهما كان. ۱ 

ولهذا قال فيما بعد هذه الجملة: فیا عاي لو أن الم ررکم وَإِنسَكُمْ وَجنُمْ 
كَانُوا عَلَى آنقی لب رَجُل واج مِنْكُمْ ما راد لك في مُلكي ین تر أن اون الخلى 
وآخرهم وانسهم وجنهم کانوا متقين» على أتقى قلب رجل واحد. ما زاد ذلك في ملك اللہ 
شيئًا؛ لأن الملك ملکه. لا للطائعین ولا للعاصین. 


ہسوسو سے 


(۱) آخرجه البخاري (۱۳۰۹): ومسلم .)۲۷٢۷(‏ 
(۲) آخرجه البخاري 46٩(‏ ۷)؛ ومسلم ( ۲۸4) من حدیث آبي هريرة «للثته. 


كاب مب 





كذلك أيضًا یقول غلا: ايا جبادي لو رلک وَآِرَكُمْ وانسکم وَجنکم گانوا عَلَى 
فجَرِ لب رَجُلٍ واج ما نقَصَ ذَلِكَ ین مُلْكِي شنا لو كان الناس كلهم من جن وإنس 
وأولهم وآخرهم» لو كانوا كلهم فجارًا وعل أفجر قلب رجلء فإن ذلك لا ینقص من ملك 
اللہ شیئاء قال اللہ تعالی: 9 إن تکفروا فلت أل KEE‏ ولا ری عادو افر وان فكوا َه 
کہ ۷:4 

E i‏ باك و یی مسج و یت 
کل حال. 

ففي هذه الجْمّل الثلاث دلیل على غنى الله لل وکمال سلطانه» وأنه لا يتضرر بأحد 
ولا ينتفع بأحد؛ لانه غني عن کل أحد 

© ثم قال تمال: یا بايي و کم وایزکم نكم َِنكُمْ اموا في جير 
وَاڃڍ َسَأُوني َأَْطَبتُ کل نان مسا ما تقص کب عدي إلا کب ينص الْمخْيْط ذا 
دح ابر هذه الجملة تدل عل سعة ملك الله ل وعل كمال غناه تبارك وتعالی» لو أن 
الأولين والآخرين والإنس والجن: قاموا كلهم في صعيدٍ واحدٍ فسألوا الله ما تبلغه نفوسهم» 
من أي مسألة وان عظمت. فأعطى الله كل إنسان ما سألء بل أعطى الله كل سائل ما سأل» 
ان لك لا عي ملك اف الا ال جواد و سو ہد الا 3 

0 قوله تعالی: «لا کا نة نش الْمخْيَط إِذَا َدخل اس اغمس المخیط في البحر وانظر 
ماذا ینقص البحر؟ إنه لا ینقص البحر شيئًاء ولا یأخذ المخیط من البحر شيئًا یمکن أن 
يحب وك له و3 وا سم الغنی جواد ماجد کریم 3 

با عِبَادِي )هي اكم أخصيهًا لک نم اوفك ماه ومعنى «إنَّا می که 


أي: الشأن كله أن الانسان بعمله يحصى اللہ أعماله ثم إذا كان يوم القيامة وفاه إياها 
فمن يَمْمَلْ مال درو را بر 657 ومن یَمَمَل يمكال کو ےنتا را ر 
التويه:-4]. 


5 قح و و د > وم ع گے ا و مر عم و سكاس حم ۶ 3 
3خ قوله تعال: افْمَنْ وجد خیرا فلیحمّد الله وَمَنْ وجد غیر ذلك فلا يَلومَنَ لا نفسّه» 
لانه هو الذي أخطأء وهو الذي منع نفسه الخیر, آما إذا وجد خيرًا فلیحمد الله؛ لأن اللہ هو 





لن موز 
الذي من عليه آولا وآخزاه منّ عليه أولًا بالعمل» ثم منّ عليه ثانيّا بالجزاء الوافر: من جاه 
باه له عم مها وسن جا باتک بجی لا لها که لاف .]1٠١‏ 

فهذا الحدیث حدیث عظيم» تناوله العلماء بالشرح واستنباط الفوائد والاحکام منه 
وممن آفرد له مؤلفًا شيخ الاسلام ابن تيمية نل فانه شرح هذا الحدیث في کتاب مستقل؛ 
فعل الانسان أن یتدبر هذا الحدیث ویتأمله ولاسیما الجملة الاخيرة منه» ومي أن الانسان 
یجزی بعملهءإن خيرًا فخیر وإن شرا فشر. 

8C 

لغ قال الإِمَام سیم کالہ : 

۲۵۷۸(۰) نع لوب مَسلعة بن یه دا وه ابن بسن 

الب یشم عَنْ ابر بن عبد الها أن رَسُولٌ الله كل قَال: وا ال ور شنم 
لا یم ایا را اش إن لمأت مَنْ کا کا و لک ٠‏ حَمَلَهُمْ عَلَى آن سَفَكُوا 
مهم واستحلوا رهم 

اعلم أن الظلم هو: النقص؛ قال اللہ تعال: یل لب مات أ لها ور تر ین میا 4 
(الكتفة:۳۳]. يعني: لم تنقص منه شیاه والنقص إما أن یکون بالتجرژ على ما لا يجوز 
تیا رانا بالتفريظ وزیا يجب عليه» وبذلك يدور الظلم على هذين الأمرين» ]ما ترك 
واجپ؛ واما فعل محرم. 

والظلم نوعان: ظلم یتعلق بحقوق اللہ وين وظلم يتعلق بحقوق العبادء وأعظمهما 
المتعلق بحقوق الله والإشراك به فان النبي يكل سُثل: آي الب أَعْظّم؟ فقال: «أَنْ تَجْعَلَ 
دا وَهُو حَلَمَكَ؛ ويليه الظلم في الکبائرہ ثم الظلم في الصغائر. 

آما في حقوق اللل: فالظلم يدور على ثلاثة أشياءء بينها النبي َل في خطبة حجة الوداع؛ 
فقال: «إنَّ دِمَاءكمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأعْرَاضَكُمْ حرام عَلیکم. کحرمة بومکم ده في شَهْرِكُمْ 
مَذَاء في بَلَدِكُمْ هَذَاه الظلم في النفس هو الظلم في الدماء ويكون بأن يعتدي الانسان على 
حق غيره» يسفك الدماء أو الجروح أو ما أشبه ذلك. والظلم في الأموال: بأن يعتدي 
الإنسان ويظلم غيره في الاموالء إما بإتيان محرمء وإما بأن يمتنع من بذل واجب عليهء وإما 


تان اسان 





بان یفعل شيئًا محرمّا في مال غيره» وأما الظلم في الاعراض» فیشمل الاعتداء على الغیر 
بالزنی» واللواط والقذف وما آشبه ذلك. 

وکل الظلم بأنواعه محرمء ولن يجد الظا م مَن ینصرہ آمام اللہ تعالی قال اللہ تعالی: ما 
الین من يم ولا شیج یلام )4 (تفل:۱۸ع. أي: أنه يوم القيامةء لا يجد الظالم حميمًا؛ 
أي: صديقا ينجيه من عذاب اللہ ولا يجد شفيعًا يشفع له فیطاع؛ لانه منبوذ بظلمه وغشمه 
وعدوانه. وقال تعال: ل وه لالم ین أنصكار )> [الثك:۲۷۰]. يعني: لا یجدون 
و سر یی ویخرجونهم من عذاب سو لك الیرم 

ماوقولە: وا الظلم؛ ا تقوا؛ يعني: اوقم هو كما سبق أن بيا یکون في 
حق الله ویکون في حق العباد فقوله 5 1 فا الظلم؛ أي: لا تظلموا آحدا؛ لا آنفسکم ولا 
غیرکم» الظلمَ لت َو الْقِيَامَة ويوم القيامة لیس هناك نور إلا من أنار الله تعالى له 
و ل ی 
و مہ سو بت سی لقوله کل : «انّقو 
الظل إن الم لیات يَوَْ لیامت 

رھ ب laos‏ 
«مَطل المَنِيٌّ ظلعٌ؛ وما أكثر الذين يماطلون في حقوق الناس» يأ إليه صاحب الحق فيقول: 
يا فلان أعطني حقي» فيقول: غذاء فيأتيه من غدٍ فيقول: بعد غدٍ وهكذاء فان هذا الظلم 
يكوت ظلمات يوم الا على ضاحبه. 

2 قوله: دوَاتقو اس الشخ: الحرص على المالء ی لسع م لك مَنْ کَانَ کم 
لأن الحرص على المال -نسال الله السلامة- یوجب للإنسان أن یکسب المال من أي وجه 
کان» من حلال آو حرامه بل قال البي 3 لا: «حَمَلَهِمْ؛ أي: حمل مَن كان قبلنا «عَلَى أن 
سَفگوا دِمَاءَهُم واستخلوا تحارمَهم» يسفك الشحیح الدماء إذا لم یتوصل إلى طمعه الا 
بالدماء كما هو الواقع عند أهل الشحء يقطعون الطریق على المسلمین» ويقتلون الرجل؛ 
ويأخذون متاعه» ويأخذون بعيره» وكذلك أيضًا يعتدون على الناس في داخل بیوتہم؛ 
ويهتكون حخجب بيوتهم فيأخذون المال بالقوة والغلبة. 








تنایخ جع و 
فحدّر النبي كل من آمرین: من الظلم ومن الشت» فالظلم هو الاعتداء على الغیره 
والشح هو الطمع فيما عند الغير فكل ذلك حرا لها قال ل تعال في :تن رک 
سح نقد تفه اک شم المح () 6 الاقة::]. فدلّت الآية على أن من لم يوق سح نفسه 
فلا فلاح له المفلح مَن وقاه اللہ شح نفسه. نسأل اللہ السلامة وآن يعيذنا وإياكم من الظلم» 
وأن یقینا شخ آنفسنا وشرورها. 
دص 
ثم قال الامام ملم اه 
۷- -(۲۵۷۹) حدئني محمد بن حاتم لباب َدکتا عبد الم بز الیاجشون عَنْ 
عَبْدِ الله بن تاره عَن ان عُمَرقَال: قال ر سول اللو كة: إن لم ات الْقِيَامَةِه ٠١‏ 
۸۔(۸۰٥۴)‏ عم نستي تب عن مق عن الزري هن الم 
عَنْ أبيه؛ أنَّ سول الله كل َالَ: الْمُسْلِمُ أخو الم لا بطلمه و ولا يسلمه نم من كان في 
اج یو کان الله في اج ومن رج ن نیم هقرج له با مین رب 
يوم ام وَمَنْ سر مُسل؛ سکره له یوم امه 40 
م‌قوله: «لا يَظلِمُهه واضح؛ ومعناه: لا يَعْتَدِي عليه بظلم؛ لا بمالء ولا بدمء ولا 
بعزض؛ وقد و الب پل خزمة هذه الأشياء في حجة الوداع» وقال: إن یناکم 
رلک سکم رام لي رمو بزیکم هذا في هرک له في بو 
مدا ۳ 
وچ وقولہ: «ولایُنلمه» يعني: لا يُسْلِمُه لعدُوّہ فَيَخْذْلَهُ بل َب عليه أن دافع عنه. 
ثم ذگر قاعدةً عامةً: «مَنْ كَانَ في حَاجَةٍ آخبه؛ كَانَ الله في حاجَیه». ومن كان الله في 
حاجته نیرت حاجہ؛ لأن الله تعالى مسر الأمور. 


وفي هذا إشارةٌ إلى أن من اشْعْل بحوائج الناس أعاته الله على حوائجه الخاصة وهذا 


(١)أخرجه‏ البخاري .)۲٤٤١۷(‏ 
(۲)آخرجه البخاري (؟414؟). 
(۲) أخرجه البخاري (1۷)ء ومسلم )۱٦۷۹(‏ من حديث أبي بكرة طلغ 


تاب اولان 





بخلاف ما تَتَصَوّرٌ نحن» من أننا إذا انا بحوائج الناس اشْتَمَلْنا عن حوائجنا الخاصق 
ولکنك إذا اشْتَعَلْتَ بحوانج الناس بارَك الله لك في عملك وفي عمرك وأعانك على 

ففي هذا حت واضمٌ على قضاء حوانج الناس» ولکن من المعلوم أن هناك وب 
يدا بالاهم قبل المهع. ۱ ۱ 

یح وهی 

ال لام مشیم ماد 

۲۰۸۱(۳۹) دكا قتي ن موی وَعلي بن حجر ال دتتا سیل وضو اسن 
قر من دی عن ای عن أبِي هرت أن سول اللہ يكل قال: : رون ما الْمفِْس؟». 
قالوا: المفلس فيتا مَنْ ن لا رمم له ولا متاع . فقال: میس ین اي بأني بوم الم 
بصلا یامرگ يهي قد تمه رت ناه ال مَال هدا وَسَنَّكَ دم هذ 
وضرّت هذ عط هَذَا ین حتنایی این حسنا ان ی حستانهقبلآن 4 ْ یقضی ما 
لیو أ ین یشم قطرحث له م طرِحَ في اه 

ب قوله: «أتَدْرونَ ما ما امس ؟» الاستفهام هنا للاستعلام الذي يراد به الاخبار؛ لأن 

المستفهم تارةٌ يستفهم عن جهل ولا يدري فيسأل غيره» وتارةً يستفهم لتنبيه المخاطب لما 
يلقي إليه؛ أو لتقرير الحكم. 


فمثال الثاني: قول النبي ب وقد سُثل عن بيع الرطب بالتمر: «أینقص إذا جَففَّ؟'' 


يعني: الرطب؛ قالوا: نع فنهى عن ذلك. 

أما في هذا الحديث: فسيخبر الصحابة عن أمر لا يعلمونه» أو لا يعلمون مراد النبي كلا 
به» قال: ٢آَنَذرُونَ‏ ما المْفیس؟» قَالُوا: یا رَسُولَ ال المُمْلِسٌ فِینا من لا دزم عِنْدَهُ وَل 
ماع يعني: ليس عنده نقود ولا عنده متاع؛ أي: أعيان من المالء أي: إن المفلس یعنی: 
الفقيره وهذا هو المعروف من المفلس بین الناس» فاذا قالوا: مَنِ المُفْلِسُ؟ يعني: الذي 
لیس عنده فلوس» ولا عنده متاعء بل هو فقیر.. 


)۱ أخرجه البخاري (۱ ۲۲۰ ۲ء ومسلم (۱۵۹۳) من حدیث آبي سعيد الخدري» وأبي هريرة نف. 





الاح دا 

© فقال النبي : الْمُفلِسَ مِن أي نيع لام یلاو یام ور اوه وني روایة: ۱ 
«من بی بِحَسَتَاتٍ مثل الجبال» ؛ أي: يأي بحسناتِ عظیم ؛ فهو عنده ثروة من الحسنات 
لكنه يأتي وقد شتم هذاء وضرب هذاء وأخذ مال هذاء وسفك دم هذا؛ أي: اعتدى على 
الناس بأنواع الاعتداء» والناس يريدون أخذ حقهم ما لا يأخذونه في الدنيا يأخذونه في 
الآخرة» فيقتص لهم منه فيأخذ هذا من حسناته وهذا من حسناته» بالعدل والقصاص 
بالحق فان فنیت حسناته أخذ من سیئاء تہم فطرحت عليه ثم طرح في النار» والعياذ بالله. 

تنقضي حسناته» ثواب الصلاة ينتهي» وثواب الزكاة ينتهي» وثواب الصيام ينتهي» كل. 
ما عنده من حسنات ينتهي» فيؤخذ من سيئاتهم ویطرح عليه» ثم يُطرح في النار» والعياذ بالل - 

وصدق النبي يك فان هذا هو الْمُْفلس حقاء أما مُفلس الدنيا فان الدنيا تأتي وتذهب» 
ربما يكون الانسان فقيرًا فيمسي غنیّ أو بالعکس: لکن الافلاس كل الإفلاس أن يفلس 
الإنسان من حسناته التي تعب عليهاء وكانت أمامه يوم القيامة يشاهدهاء ثم تؤخذ منه لفلان 
وفلان. 

وني هذا: التحذير من العدوان على الخلق, وأنه يجب على الإنسان أن يودي ما للناس 
عوسی تاكحض يكرد الكساس في ہپ پر یت أما في الآخرة فليس هناك 
درهم م ولا دیناڑ حتی يفدي نفسه» لیس فيه الا الحسنات؛ يقول الرسول ہھائ: «فَيِمْطَى هَذَا 
ین حسنایه وا ین خسنایی إن قث حسنه بل أن بفضی 2 ماع خد ین عیام 
َطْرِحَتْ عليه ْم طرِحَ في الا 

ولکن هذا الحدیث لا يعني أنه يخلد نی النار» بل یعذب بقدر ما حصل عليه من سیثات 
الغير التي طرحت عليه: ثم بعد ذلك ماله إلى الجنة؛ لأن المؤمن لا بخلد في الثارء ولکن 
بے یس ڑی بج و سوب چو تب ری سے 
عن نار الآخرة أجارني اللہ وإياكم منها. 

ASST 
ثم قال الامام مسلم کَلثة:‎ 
لگنا یحی بن یوب فة واب حجر قالوا: کت إساعِيل -يَعْنُونَ:‎ )۲۵۸۲(-۰ 





سر مر ۵ 


ابن جر ناملا نآ ء۶ مد سج ۱ 
آملها یر ٌ موی اد 0 و الْجَْحَاءِ ین لاو راو 


صم 


قوله: قال: هلو الحقوق إلى لها O‏ با لا تام بح شا 


9 اس 


القرتاء». ۰ 
ففي هذا الحديث: أقسم النبي ية وهو الصادق المصدق بغیر قسم» أقسم أن الحقوق 
ستؤدى إلى أهلها يوم القيامةء ولا يضيع لأحد حقء الحق الذي لك إن لم تستوفه في الدنيا 
. استوفيته في الآخرة» حتى إنه یت للشاو الجلحاء من الشاة القرناء. الجلحاء: التي ليس 
لها قرن» والقرناء: التي لها قرنء والغالب أن التي لها قرن إذا ناطحت الجلحاء التي ليس 
لها قرن تؤذيها أكثرء فإذا كان يوم القيامة قَضَى الله بين هاتين الشاتين وافتص للشاة 
الجلحاء من الشاة القرناءہ هذا وهنّ بهائم لا يعقلن ولا يفهمن» لکن الله ين حكمٌ عدلٌ. 
آراد أن يري عباده كمال عدله حتى في البهائم العجم؛ فکیف ببني آدم؟!!. 


م قال الإمَامُ منم رنه 
۱-(۲۵۸۳) حَلنا مد بن عَبْد الله بن نم دا بو مُعَاوِيَةَ خدثنا برید بن 
بي رد عن ن¿ یه عن ن آيي م موسى. :ال رَسُول الله ۾ كله دزن الله بل بملي 
٠‏ فاذ ده م لیف 4 قرأً: فک لاک اند ريك :1 مد ری وم هی لد اہ ام 
کید 0١14‏ . 
© قوله: إن اله ملي للم نود 2 حَذَه لَم بُفُِْْ؛ یملی له؛ یعنی: يُمهل له حتى يتمادى 
في ظلمه والعياذ باه فلا يعجّل له العقوبة» وهذا من البلاء نسأل اللہ أن يعيذنا وإياكم» فمن 
الاستدراج تی ا وریہ 
و ٠‏ فإذا سرنرہ aS‏ مشر كم قرا الع 26 کو دلت آخد ريك 
ا ند آلشری تہ چیه إن .]١ OLE RE‏ 
فعل الانسان الظا م أن لا يغتر بنفسه ولا بإملاء اللہ له. فان ذلك مُصیبة فوق مصيبته؛ 


( أخرجه البخاری (11۸). 


170 کی7 ا 
ناخ تج وا 3 
لأن الانسان إذا عوقب بالظلم عاجلا» فربما یتذکر ویتعظ ویدع الظلم لکن إذا أملي له 
واکتسب آثامًا أو ازداد ظلمّاء ازدادت عقوبته -والعیاذ باللہ- فيؤخذ على غرة» حتی إذا أخذه 
اللہ لم يفلته. نسأل الله أن یرزقنا وإياكم الاعتبار بآياته» وأن یعیذنا وایاکم من ظلم آنفسنا ومن 
ظلم غیرنا إنه جواد کریم 


نم ال الإمام میم که 
سر ول کے ص 5 گے سے ٤ة‏ 
٦‏ -(1084) حلا دب دوبن نش حلا رت ابو لسن 


جابر : قال: ال غلامان» لام مِنَ امه اجرین و فلا ین الانضاره ؛ فتادی الم اجر آو 
یوت یا للمُهاجرین. ای الأنصَارِي: يا انار . رح سول الله و ال ما 
مَدَا؟! دَعْوَى آغل الْجَاهِليِ!!» ۔ قالوا: لا یا رَسُول الله لا أنَّ غلامین ین اقتاد فَكَسَعَ ادها 
الآخَرَ قال: هكابس صر رل قال أو مظلوماه زن كَانَ ظالع َلينهَه؛ اک 
نص ون کان مَظلُومًا؛ یره 

۳-(...) لا و بر بن أبي مه ورن حَزبِ وَأَحْمَدُ نع عَبْنَةَ َي وان 
آيي رفظ ان ابي َي فال نع آخبرتد وقَال الآحَرُونَ: خنکنا فيان بن 
عيَيئَة» قال : سَمِعَ صمو جابر بْنّ َب اللو یو كنا مَعَ ال يك في عَرَاق فکسَع رجل ین 
المهَاجِرِينَ رجلا مِنَ حَ الصا فقال الأنصَارِي: با لانضا وال لاجر ييا 
للمهاجرین. ال سول ال : «ما بال دَعْوَى الْجَاجِكةِ؟» او يَارَسُولَ الله وکسم 
رَجُل ین المهاچرین رجلا ین الأنصار. فقال: دەَعُومَا نا مه افج أ 
قا قذ نوماه وله لین رجنا ری الْمَدِبئَِ يرجن الأمَز ینها ااذل. قال عُمَرٌ: دعي 
آضرب عق َا لاف ققال: «دَهْه؛ لخدت النّاس ندال أَصْحَابَهُ؛ 

.)اک نحا ای ایغ نشور بی راف َا اب را 


کاب اماب لغ 





دنه وقال الآحَرَان: ابرا عبد رای پرا مَمْمَرٌّ عَنْ وب عَنْ عَمروبُن ویتار عَنْ 
24 ۶ جخھ 4 سے م سے ۳ 4 1 و < e‏ 
جابر ن عَبْدِ الله قال: كَسَعَ رَجل مِنَ المهاجرین رجلامن الانضاي فأنی ای اة فسأله 
الَو قال ای : «دَعُوهَا فا مةه قا ان منضور فی رايو عَسْرو قال: سیف 
جانا 


یی 00ؤ کے 


RE,‏ یس علق ا مزا ِرس 
َب اه كلهم ن رنه ڪن ابي بره عن اي مُوسی ال قال رَ سول الله كل: دالْمُؤْمِنُ 
مین ايان بشد شد بَمْضْهُ ناه 20 1 

بج وفولہ ككل: «لمومن للمُؤمن کالیان شد بعضه بعضًاء. وفي رواية آخری: 
«وشبّك بين َ آصایعه». . ومن المعلوم 9 الانسان إذا شبّك بين آصابعه صار ذلك 
آقویء ولا يشتطيم د أن يتك آصابه. 

4 م 2 

لکن لو قال هکذا بدون تشبيك سَهُل فك یدیه فالتشبيك تقوي فيه إحدى الیدین 
الاخری» وهکذا المومن للمؤمن كالبنيانٍ يشد بعضه بعضاء فاذا رأيتَ المجتمع 
المسلع على هذا الوجه فهم مزمنون» وان رآیتهم على خلاف ذلك فلیسوا بمژمنین؛ 
أي: آنهم یکونون مسلمین؛ ولیسوا بمؤمنین لنقص إيما 

وللاسف الشدید فان جتمعنا اليومَ على هذا الوجهء فهو يَككُ بعضّه بعضّاء ولا 
سيما بينَ طلب العلم الذين صار کلام بیضهم في بعض هو أحْلّی ما ينطقون به» وال 
پیر جو رو ا 


(۱)آخرجه البخاري (4۸۱). 





وهذا لا شك في ضرره وأن الواجب أن تکونّ الأمة الإسلامیةُ كما وصمّها النبي 
ا كيان شد بعضه بعضاء فإذا حَل خطاً من أحيهم حاول الع أن بڈرا هذا 
الخطاً إما بالاعتدال عنه أو بیان أنه لیس بخطإء ولكن ظّ الناسٌ أنه خطأًء أو ما أشْبَه 
ذلك. 

وأما أن يفْرَحَ بخطأ آخیه, ثم یاخد به. ويطيرٌ به في الآفاقء فهذا من صفاتِ 
المنافقين» والعياذ باللو فهم الذين یر حون بقل المؤمنين» وينشرونه بين الناس. فإلى 
الو المُشتکی. 

ےوچوو ہے 

نم قال الما منم نا 

٦٦‏ ی سر را هد ۳ و و ی 
عن النعانبن شیر بر قال: قال سول الا کل مكل المُؤْمِينَ في تراد وتراحوهم 
نطف َكل اَذ اتکی نمض دای له سا الجَسَدِ باسَهر والخمّی». 

) یہ ہم مد س رس سے 

ڪن التي پل بتحوو. 

۷ر( .)لک او بک ربن آي ی وو سیر الاي ال حدئنا وكيم عن 
الاغمش عَنِ الشَعْبِيٌ؛ ؛ عن الان بن بد شير قال: ال رَسُول الله لل «الْمُؤِْسُونَ کرجل 
وَاحِدٍ ان اشتکی راه تَدَاعَى له سا تمالع E‏ 

0 .)نیح نع الأو یلع ید بل ی لخن عن تشه 
عن خی یم یانب یں قال: قال ر سول لوق «الْمُسْلِمُونَ کَرَجُْل وَاجد ان 
یه ی اتکی له وان اشتکی رم 4 اشتکی کل 

حدکتا ان نمی دتا ميد بْنُ عَبْدِ الرّحْمَنِ عن الأَعُمَّش» ءَ عن الشْميي» عن 


هم مقر 


ھەس ےم ۔ 5 
النعیان بْنِ شیب ع عن النبي اڈ نخوه. 


ےووو ہے 


تاب اماب 





(۱۸) باب النقي عَنِ السَبَابِ. 
و سل شر لہ ہب ہیں 
قال الإمام مسلم ياة: 


یس 


ر ر بير 


۸-ء) خَدکتا یی بن یوت وَقتيْة وان خر الوا دک (ساجیل -يَعْنُونَ: 
ابْنَّ جعقر- عَن الما عَنْ ابی عَنْ ابي هي 3 e‏ الله لته قال: «الْمُستبان ما قالا 
فَعَلَی ای ما مد الْمَظْلوم». 

© قوله: ٦المستبّان+:‏ على وزن المفتعلان وأصل المستبان: المُسْتبان أي: اللذان یسب 
بعضهما بعضّاء والسبٌ: ذكر المخاطب ہما یکرہہ والفیبة: ذکر الغائب ہما يكره فإذا 
استبٌ الرجلان صار أحد ما يشتم الآخر قال: آنت بخیلء وقال البخيل: أنت فاسقء قال 
الفاسق: أنت... آنت ظلوم» قال الظلوم: أنت الفاسق» هذا سب فَمَنْ الإثم علیه؟ قال 
الرسول پ: اما قالا فعلی البادیع». ۱ 

والاعراب: «المستتان» مبتدأ ما؛ اسم موصول مبتدأ ثانِ «وقالا» الجملة صلة 
الموصول والعائد محذوف والتقدیر ما قالاه» «فعلی البادی» الفاء: رابطة لخبر المبتدا 
الثاني و«علی البادی» جار ومجرور متعلق بمحذوف التقدیر فهو: على البادی والجملة خبر 
المبتدأ الثاني فعلى البادئ» والمبتداً الثاني وخبره خبر للمبتداً الأول الذي هو المستبان؛ 
يعني: أن ما قال المستبان مما يوجب الإثم فإثمه على البادئ -على الأول- لأنه هو السبب 
حتى ون کان ذلك قد انتصر لنفسه وأعاد عليه ما قالء فان الائم على الأول» وجه ذلك 
ظاهر الأول قال ما | يؤذن له فیه» بل قال ما نہی عنه» والثاني قال ما أذن له فيه؛ لان رد 
السب من قسم المباح؛ لقوله تعالى: مَس ادى یک دوه بوعل ما أمْتدَئ عَیَکر 4 
0 : 144]. ولما قال النبي :من الله مَنْ لَمَنَ وَالِدَيْهه قالوا يا رسول اللہ: یلع الرّجُلُ 
وَالِدَيْهِ؟ قال: عم یسب بلج یسب با و أله تست أت" ۱ 

© وقوله: «ما لم يَعَْدٍ لمظلوم» أي: فائمه على الظام؛ لان الظالم هو السبب فیکون له 
إثم المباشرة والسبب. فالظا م هو المعتدي فعلیه إثم المباشرة وهو العدوان الأولء والسب 


( آخرجه مسلم (۹۰) من حدیث عبد اللہ بن عمرو ب 


انا شس نے یا 
وهو العدوان الثاني؛ لأن الرد هذا من المباح بالنسبة للمراده لکن بالنسبة للمتسبب يكون 
إثمه عليه. 

ويستفاد من هذا الحديث فوائد: 

منها: أنه لا ينبغي السب بين المسلمين» وأن من سَبّك فبيّن له أنك قادر على الرد ولكن 
تركته لله؛ ولهذا قال النبي بل في الصائم إن سابه أحد أو شاتمه فليقل: «إني صَائِمٌا'' لا يسكت 
فيظن الساب أنه ضعيف عاجز عن الرد» لکن يتكلم ويبين سبب عدم الرد حتى يجمع بين 
الحسنین بين إظهار القوة» والحزم والقدرة على الرد وبين ترك هذا الشيء فه ون 

ومن فوائد الحديث: أن المتسبب له إثم المباشر لقوله: «مَا قالا فَمَلَى الائ فالراد 
مباشر لکن سببه البادئ أولا؛ ولهذا جَعِلَ إثمه عليه. 

ويؤخذ من هذا: أن المباشرة إذا كانت مبنية على السب فالضمان على المتسبب. ولهذا 
لو حكم الحاكم على شخص بالقتل بشهادة رجلين ثم یل ثم قال الرجلان الشاهدان: إننا 
کذبنا ولكننا لم ترد قتله ولم نجد شيئًا نتوصل إليه إلا بالشهادة فشهدناء فهنا مَنْ الذي يقتل؟ 

الجواب: يقتل الشاهدان إذا شهدا بأمر يتحتم قتله» القاضي هو المباشر بل رجال 
القاضي هم المباشرون بوكالة القاضي» وهم مأمورون بامتثال أمر القاضي» فقد فعلوا ما 
ون لهم فيه. 

القاضي أيضًا قد فعل ما أُذن له فيه» بل ما وجب عليه؛ لأنه يجب عليه إذا : تمت البينة 
أن يحكم بمقتضاهاء فقد فعل ما يجب عليه الآن سلسلة رجال القاضي الذين نفذوا القتل 
مباشرة أطلقوا الرصاص أو سلوا السيف على المقتول هؤلاء باشروه وهل أذن لهم شرعًا؟ 

الحواب: نعم بقوله تعالى: # آطیعو الله 7 وَاطيموا السو ول لذت ینک € راز :۹. وهل 
القاضي الذي حکم بالقتل ونفذ حکمه آئم؟ 

الجواب: لاء بل واجب عليه أن یحکم لوجود البينة التامةء إذن عاد الأمر الآن إلى 
الشهود فصار الحكم كله مبنيًا على شهادتهم» ولهذا قال العلماء: إذا شهد اثنان على شخص 
بما يوجب قتله ثم فيل ورجعا وقالا: تعمدنا قتله» فإنہما يقتلان. 


(۱) أخرجه البخاري (١٤۱۸۹)ء‏ ومسلم (۱۱۵۱) من حديث أبي هريرة «جلشنه. 











وكاب مراب 

وهذا الحدیث يدل علی: أنه إذا كانت المباشرة مبنیة على السبب کان الضمان على 
المتسبب. إلا أنهم استثنوا من ذلك ما إذا كانت إحالة الضمان على المباشر ممتنعة فانها 
تکون على المتسبب. مثل أن یلقی شخص بين يدي الاسد فيأكله الاسد. فهنا هل الضمان 
على الذي ألقى الرجل بین يدي الاسد أو على الاسد؟ 

الجواب: على الرجل؛ لأنه يتعذر الضمان على الاسد. كذلك إذا كانت المباشرة مبنية على 
السبب؛ لأن السبب مُلجئ للمباشرة فمثلا القاضي إذا حكم بشهادة الشهود وتنفيذ رجال 
القاضي ما أمر به القاضي فهنا الضمان على المتسبب؛ لأن هذا السبب مُلجئ للحكم بالقتل» 
والقاضي لا يسعه أن يتخلف إذا ثبت عنده القتل ببينة» ورجال القاضي كذلك لا يسعهم 
التخلف. إذن هذه المباشرة مبنية على السبب» وكذلك لو أن رَجْلا حفر بترا في الشارع ووقف 
عليها رجال يشاهدونبهاء فجاء شخص من ورائهم فدفعهم في البئر» على مَنْ الضمان؟ 

الجواب: يكون الضمان على المباشرء وهو الدافع. 

فإذا قال قائل: لولا هذه البئر لكان الذي دفعهم سقطوا على الأرض ول يموتواء أليس 
كذلك؟ 

الجواب: بل لکن هو دفعهم على محل يموتون فيه كما لو آلقاهم في النهر -انتبهوا 
وأنا أكرر دائمًا أن طالب العلم ليس الذي يكدس المسائل لكنه الذي يقرر القواعد 
والضوابط؛ لأن القاعدة تحمل فروعا كثيرة» والضوابط تحمل جزئيات كثيرة- هذا 
الحديث لو قال قائل: ما مناسبته لمساوئ الأخلاق؟ نقول: لأن الحديث يدل على التحذير 
من البدء بالسّباب. . 
نہ ومن فوائد الحدیث: بیان حکمة اللہ تعالی في جزائه وعدله فیه لقوله: «مّا لم یت 
المَظُلُومُ؛؛ يعني: بین الجزاء: فعلیه إئم ما اعتدی به أو عليه إثم ما قاله؟ هذا فيه احتمال» فان 
قوله: «ما م يعتد المظلوم» چو یس سی دو اوہ ہی لآ 
إذا اعتدى ارتفع إثم الرد عن الأول لقوله: «مّا قالا فَعَّلى البائ مالم یه يعت المَظْلُومُ ' فإذا 
اعتدی فعل کل إثم سید سی سس سوت سس 
فلم یتحمل الأول إثم رده «المُسْتَبَانِ مَا قلا مه عَلَى البائ له يَعْتَدِ المَظلوم». فان 





۱ 





سه و DIT‏ 





اعتدى فهل على المعتدي إثم العدوان فقط لانه هو الذي تجاوز به الحد. أو عليه إثم ما قال 
حتی فیما ‏ يعتد به؟ الحدیث ظاهره الثاني أنه إذا اعتدی المظلوم ارتفع إثم سبه عن الأول» 
مئال ذلك: رجل قال لآخر: یا فاسق! قال: أنت فاسق» کافر. اعتدی بقوله: کافر» فهل إثم 
الأول في قوله: يا فاسق فقط والثاني آثم في توله: یا فاسق ويا کافر؟ أو نقول: إثم الأول في 
قوله: يا فاسق عليه وإثم الثاني في قوله يا فاسق عليه أيضًا؛ لأنه في قوله: يا فاسق لم يعتد أما یا 
کافر فإثمها على الثاني؟ ۱ 

الجواب: الذي یظهر لي أن الائم یرتفع عن الأول باعتداء الثاني» وجه ذلك آولا: أنه 
ظاهر الحدیث ما م يعتد المظلوم. 

وثانیا: أن المظلوم لما اعتدی تعدّى ما أَذْنَ له فيه فسقطت الرخصة نی حقّه وصار آثمًا 
في الکل» نظير هذا من بعض الوجوه قول النبي ككل: «الصَّلّواتٌ الحَمْس وَالجُمعة إلى 
الجُمُعَةٍ وَرَمَضَانَ ای رَمَضَانَ مُكَفْرَاتٌ ل یهن ما مت الكَبَائرٍه ۲۱ فهل يعني ذلك: أنها 
إذا فلت الكبيرة لم تكن هذه العبادات مکفرة؟ 

فالجواب: نعم هذا ظاهر اللفظ. لکن حمهور العلماء يقولون: الصلوات الخمس 
والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مكفرات لما بينهن إلا الكبائر» وبين المعنيين 
فرق» فجمهور العلماء على الثاني أي: أنه يكفر الصغائر حتى مع غشيان الکباثر» لکن الکبائر 
لا تكفرها هذه الصلوات. 

ح00( سے 

تم قال الإِمَامُ التووي کنلثہ: 
(۱۹) باب اشتخباب افو وَالتُؤاضع. 
نم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ ناه 000007 
9۹-(۲۵۸۸) خلت یی بن وب وَقتية ون حجر قالوا: حَدَََّا (سپاعیل -وَهُو ان 


اس 


ام 


برج 7 ٩‏ -,ی.- عام . که و کا ا ےج طط و رھ ہو تج ۰ 
جَمقر- من الْعَلاء عَنْ أبیه, عَنْ آبي هیر عن رَسُول الله ب قال: دمَا نقصت صدقة یبن 
بر مرا 


7 مق یز 1 ك 7 8 2 س لم 1 - 
مَالٍء وَمَا راد الله عبدَابمَفو الا عِڑاء وَمَا تَوَاضَعْ أَحَدٌ له لا رف ال 


(۱)آخرجه مسلم (۲۳۳). 


تاب ارا ضرالاب 
© قوله ك: مَا نت صَدَقَة مِنْ مَالِ؛ إذا تصدق الإنسان فان الشيطان يقول له: إذا 
تصدقت نقص مالك عندك مائة ريال إذا تصدقت بعشرة لم يكن عندك إلا تسعون. إذن 





نقص المال فلا تتصدق» كلما تصدقت ينقص مالك. 
ولكن من لا ينطق عن الهُوی يقول: ١م‏ نَقَصَتْ صَدَقَة ین مَالٍ» أحيانًا قد تنقصه کم 
لكنها تزیدہ كيفًا وبركة وربما هذه العشرة يأي بدلها مائة كما قال تعالى: #وَمَآأَنْفَقسُم من 
کیو فهو خلشه. © (:۳۹]. أي: ور کر او جس وثوابا آجلا. قال 
تعالی: ل لذن يفوت اموه في سل ال كمَشَلٍ سوست سب سابل في کل با ماک 
[YO © 2‏ 
وقد كان النبي 5 أجود الناس وكان أكرم الناس» وكان أجود ما یکون في رمضان حين 
يلقاه جبريل فیدارسه القرآنء فرسول اللہ كه آجود بالخير من الريح المرسلة' . 
الريح المرسلة التي أمرها اللہ وأرسلھا فهي عاصفة سريعة»ومع ذلك فالرسول 
َو أسرع بالخير في رمضان من هذه الريح المرسلة» فينبغي لنا أن نكثر من الصدقة 
والإحسان وخصوصًا في رمضان. فنکثر من الصدقات والزكوات وبذل المعروف وإغائة 
الملهوف وغير ذلك من أنواع البر والصلة. 
ويزيد العامة على قوله يكل : «ما تَقَصث صَدَقَة من مال“ قولهم: «بل ترده بل بردي 
وحن لا صحة لهاء فلم تصح هن الرسول 1 1۳ ٠‏ وإنما الذي صح عنه ور قوله: «ما 
نَقَصَتْ صَدَقَة مِنْ مال». ۱ 
والزيادة التي تحصل بدل الصدقة إما كمَیة وإما كَيفية. 
مثال الكمّية: أن اللہ تعالى يفتح لك با من الرزق ما كان في حسابك. 
مثال الكيفية: أن ينزل اللہ لك البركة فيما بقى من مالك. 
2 ثم قال يك : وم راد الله ابو إلا جزاه إذا جنى عليك أحدٌ وظلمك في مالك؛ 





E‏ و و هم رو 


وأن تأخذ بحقك. وهذا لك. قال تعالى: عبرم ,كبر لحرا وَلْلْرُمَنتٌ قصاص کمن أغْتّدئ 


مناخ ار 
کم اوه بمنل ما أعتّدَئ ع و وقال تعا ی: ون عَافَِٹْر فاقوا بمثل ما 
عوقنم بو ولین صبرت لهو عبر ریت (4)5 (اظل:۱۲۰]. 

وب اسان لاب عم بالعفو وحدّث نفسه بالعفو قالت له نفسّه الامارة 
اوت ڑھتا ذل رت کت سی مسق عن متاك ا 

وهنا يقول الرسول ن2 8گ: وما رد اله بو إلا جزاه والعز ضد الذلء وما تحدثك 
به نفسك أنك إذا عفوت فقد ذللت أمام من اعتدی عليك فهذا من خداع النفس الامارة بالسوء 
ونبيها عن الخیرہ فان اللہ تعالی يثييك على عفوك هذا عزًا ورفعة في الدنیا والآخرة. 

جح ثم قال پل : وما توَاضَعٌ أَحَذٌ لل إلا رَقََةُه. والتواضع من هذا الباب أيضّاء فبعض 
الناس تراه متكبرًا ويظن أنه إذا تواضع للناس نزل» ولكن الأمر بالعكسء إذا تواضعت 
للناس فإنك تتواضع لله أولاء ومن تواضع للہ فان اللہ يرفعه ويُعلي شأنه. 

وقوله: «تواضع ل» شا معنیان: ۱ 

المعنی الأول: أن تتواضع لله بالعبادة وتخضع وتنقاد لامر اللہ. 

المعنی الثانی: أن تتواضع لعباد اللہ من أجل اللہ وکلا ما سبب للرفعة» سواء تواضعت 
له بامتثال أمره واجتناب نهيه وذللت له وعبدته؛ أو تواضعت لعباد اللہ من أجل اللہ لا خوفًا 
منهم ولا مداراة لھمء ولا طلبًا لمال أو غيره» إنما تتواضع ان ا 
يرفعك في الدنيا وفي الآخرة. 

فهذه الأحاديث كلها تدل على فضل الصدقة والتبرع» وبذل المعروف والإحسان إلى 
الغیر وأن ذلك من خلق النبي ی . 

ی888 کے 


(۲۰) باب تخریم الفيبَة. 

ال ات 

)۲٥۸۹(- ۷۰‏ حَدَکَا یخی ب بن ايوب ية واب حجر قَالُوا: : خلت عله عن 
الا َنْآبیی عن آبي هُرَيْرَةً أنَّرَسُولٌ الله يكل قَال: «أنَذْرُونَ ما الفتة؟». لوا لك ۱ 


تاب اماب 


سے 





ن0 عْلَمُ. قَال: کرد الب یکره». قیل: أربت إِنْ کان في آخي ماآقول؟ قال 


ِن گان فيه ما تقول فد اب وَإِنْ م يَكُنْ فيه فق هه 

الغيبة یا النبي كك لاصحابه بقوله: درون مَا الیبة؟» قَالُوا: الله وَرَسُولُهُ أعْلَمُ قال: 
«الهِيبَة: ذكْرٌكَ أَحَاكَ ب يكره قالوا: يا رسول اللہ ریت إِنْ كان في اي ما أقُولُ؟. قال: 
إن كان فيه ما تقول قد عبت وان لَمْ يَكُنْ فیه ما ول فَقَذ هه" مني: مع الغيبة» فالغيبة 
من کباثر الذنوب التي لا تکفرها الصلاة ولا الصدقة ولا الصیام ولا غیرها من الاعمال 
الصالحة. بل تبقی على الموازنة قال ابن عبد القوي یله في نظمه الا داب: 

وقسد قيل صغرى غضییةونمیمسة وكلتاهصاكبرى على نص أمد 

اي: أحمد بن حنبل تعَتلثه؛ يعني: أنه قد نص على أن الغیبة والنميمة من كبائر الذنوب. 
وقول النبي ية نی تعریف الغيبة: ذكرك أخاك بما يكره» يشمل ما يكرهه من عيب يلقي 
وعيب خلقي وعيب ديني ؛ كل شيء يكرهه فإنك إذا ذكرته به فهي غيبة» فمن العيب 
الخلقي مثلا لو اغتبته أنه: أعرج» أو اعور» أو طویل أو قصيرء أو ما أشبه ذلك هذه غیبةه 
أو خلقي كما لو ذكرته بأنه: لیس بعفيف؛ يعني: يتتبع النساء ينظر إلى النساء» ينظر إلى 
المردان وما أشبه ذلكء أو عيب دیني, بأن تقول: إنه مبتدع أو نه لا يصلي مع الجماعة: إنه 
لا يفعل كذا وكذا تعيبه في غيبته ولهذا سميت غيبة؛ لأنها في غيبة الإنسان» أما لو كان ذلك 
في وجهه فانه يُسمّى سبًا وشتمًا ولا یسمی غيبة. وقول النبي کل (إِنْ كَانَ وي ما تقول فد 
ابه ون لَمْ یک فيه فد بهِنّها". يعني: ببته مع الغيبة» فحذف الشق الثاني؛ لأنه معلومه 
ونظير ذلك في الكلام أن النبي بلا قال ذات يوم: «لینا نرَى إِخُوَاتََاٴ قالوا: يا رسول اللہ أو 
لسنا إخوانك؟ قال: «لاء ثم آضحابي وَإِحْوَاننَا هم این یاون ین بي“ يعني: 
فیؤمنون به وهم لا يرونه» وقوله: ثم أضْحَابِي» لا يعني بذلك نفي الأخوةء بل الصحابة 
إخوانه وأصحابه» ومن بعده إخوانه وليسوا أصحابه. 


ge‏ سر ت 


ل قوله: «فقد بَهتّه" يعني: ولا يمكن أن يكون غیبة بل هو غیبة وہہتان. 


49 آخرجه مسلم .)۲٤۹(‏ 
(۲) آخرجه مسلم (۲4۹). 


التنايغ کے ا 2 


واعلم أن الغيبة تزداد قبخا وإثما بحسب ما تؤدّي إليه» فغيبة فغيبة العامة من الناس ليست 
كغيبة العالم أو ليست كغيبة الأمير أو المدير أو الوزير أو ما أشبه ذلك؛ لأن غيبة ولاة الأمور 
صغيرًا كان الأمر أو كبيرًا أشد من غيبة من ليس لهم إمرة وليس له أمر ولا ولاية؛ لأنك إذا 
اغتبت عامة الناس إنما تسیء إليه شخصيًا فقط أما إذا اغتبت من له أمر فقد أسأت إليه وإلى 
ما يتولاه من أمور المسلمین» مثلا فرض أنك اغتبت عالمًا من العلماء هذا لا شك أنه 
عدوان عليه شخصيًا كغيره من المسلمين» لكنك أيضًا أسأت إساءةٌ كبيرة إلى ما يحمله من 
الشريعة» رجل عَالِمٌ يحمل الشريعة إذا اغتبته سقط من أعين الناس» وإذا سقط من أعين 
الناس لن يقبلوا قوله ولم يأتوا إليه» وم يرجعوا إليه في أمور دينهم» وصار ما يطلبه من الحق 
مشکوگا فيه؛ لأنك اغتبته» فهذه جناية عظيمة على الشريعة. 

كذلك الأمراءء إذا اغتبت أميرًا أو ملكا أو رئيسًا أو ما أشبه ذلك فهذه ليست غيبة 
شخصية له فقطء بل هي غیبة له و فساد لولاية آمره؛ لانك إذا اغتبت الأمير أو الوزير أو 
الملك معناها أنك تشحن قلوب الرعية على ولاتهم» وإذا شحنت قلوب الرعية على ولاة 
أمورهم فإنك في هذه الحال أسأت إلى الرعية إساءة كبيرة؛ إذ إن هذا سبب لنشر الفوضى 
بين الناس» وتمزق الناس وتفرقهم واليوم يكون رميًا بالكلام» وغدًا يكون رمیّا بالسهام؛ 
لان القلوب إذا شحنت وكَرِهَتْ ولاة أمورهاء فإنها لا يمكن أن تنقاد لأوامرھمء إذا أمرت 
بخير رأته شرّا» ولهذا قال الشاعر كلمة صادقة قال: 

وعینُ الرَضَاعَنْ کل عيب كليل کر مین السّخْطٍ تُبْدِی المساویا 

فأنت مثلا إذا اغتبت أحدا من الكبار الذين لهم ولاية أمر على المسلمينء قيادة دينية» 
أو قيادة تنفيذية وسُلطةء فإنك تسيء إلى المسلمين عمومًا من حيث لا تشعر» قد يظن بعض 
الناس أن هذا يشفي من غليله وغليانه» لکن كيف يصب جامه على أمن مستقرٌ ليقلب هذا 
الأمن إلى خوفِء وهذا الاستقرار إلى قلق؟ أو ليقلب هذه الثقة بالعالم إلى سحب الثقة؟ إذا 
كنت ذا غليانٍ أو إذا كان صدرك مملوءا غيظًا فصبه على نفسك قبل أن تصبه على غیرك 
انظر فی مساوئك أنت» هل أنت ناج من المساوی؟ هل أنت سالم؟ أول عيب فيك أنك 
تسب ولاة الأمور وتغتاب ولاة الأمور. 


تاب اروا راان 


سے 





قد یقول: آنا آرید أن آمر بالمعروف وأنہی عن المنکر؛ نقول: حسنا ما قصدت» ولكن 
البيوت تؤتى من أبوابهاء لیس طريق الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر أن تنشر معايب 
ولاة أمورك؛ لأن هذا مما يزيد المنكرء لا يثق الناس في أداء أحدء إذا قال العام: هذا منكرء 
قالوا: هذا اجعلوه على جنبء إذا قال الأمير: هذا منكرء وأراد أن يمنع منه» يقولون: لاء أنت 
ما أصلحت نفسك حتى تصلح غيرك » فيحدث بهذا ضررٌ كبيرٌ على المسلمين» والعجب أن 
بعض المفتونين بهذا الأمر -أي: بسب ولاة الأمور من العلماء والأمراء- أنهم لا يأتون 
بحسنات هؤلاء الذين يغتابونهم» حتى يقوموا بالقسط؛ لن الله يقول: 8 يكأيبًا الب 
انوا ونوا ورم ال شہ دآ بلس ولا جر مم سان تور عَل الا یلوا 4 القلقة:.]. 
لا یجرمنکم: لا يحملنكم بغضهم على ألا تعدلوا. 

والعجب آیضا: آنك لا تكاد تجد في مجالسهم أو في آفوامهم يومًا من الدهر -إلا 
فللا آنهم یقولون: یأیها الاس اتقوا کنل اقترا الغش ‏ انقوا الکذب. الا موجود ف 
البيع والشراء والمعاملات والکذب موجود أيضًا والغيبة موجودة. لا تکاد تجد أنهم 
یصبون جامهم (غضبهم) على إصلاح العامة ويحذرونهم. 

ومن المعلوم أن العامة إذا صلحت صلح الشعبء وإذا صلح الشعب فلابد أن تصلح 
الامة كلهاء لکن بعض الناس يكون فيه مرض يحب مثل هذا الأمرء يحب أن يطرح على 
بساط البحث عالمّا من العلماء فیتتبع عوراته ولا يذكر خيراته ويشيع هذه العورات بين 
الناس» أو يأخذ أميرّاء أو وزيرًا أو ملكاء ويضعه على البساط ثم بشرخه ويتكلّم فيه» ولا 
يذكر شيئًا من حسناته» سبحان افه! أين العدل؟ إذا كان اللہ بن يقول الحق وهو يهدي 
السبیل» حتی في معاملة المشرکین يقول لے : « ولا فَمَلُوافحِسَه قالوا وجدنا عليها ءاباءَنا وه 
ما ها (ل:۷۸]. قالوا كلمتين: وجدنا علیها آبائنا ء والثانية: واللہ أمرنا بہاء حكم الله 
بینهم : فل ات الله لا یاس بِالْفَحَمَلهِ € لالز :۸ ]. فقبل منهم الحق -وهو أنہم وجدوا آباءھم 
علیها- ورد الباطل. إذا كنت ترید أن تتکلم بالعدل» تكلم بالعدل آما أن تتبع عورات 
المسلمین ولا سیما ولاة الامور منھم؛ فاعلم أن من تتبع عورة أخيه تتبع اللہ عورته » وآن 
من تتبع اللہ عورته فضحه ولو في بيت آمه. 


لاخ ا 

المهم: أن علینا أن نتجنب الغيبة » وأن نكف آلسنتنا ء وأن نعلم أن کل کلمة تکون 
غيبة لشخص فانما تکون نقصًا من حسناتنا وزيادة في حسنات هذا الذي ظلم پسبه كما جاء 
في الحدیث رون مَنٍ امنیس فِيَكُم؟» قالوا: من لا درهم عنده ولا متاع» قال: «لا 
فیس من اني َم القيامة بحسا آنال الال فيان وقد لم هذا وم هذا را 
َال هذا ی هذا من تایه وها ین حستایی وهَذانْ حسایه فن قي ین حَسََا 
شوہ اعد من سدنهم وطرح ۶ له نم طرِحَ في اناه "؛ حتى إننا سمعنا عن بعض السلف 
أنه سمع عن شخص يغتابه فأرسل إلى الذي اغتابه بہدیة وقال له: أنت أهديتني حسناتٍ 
آنتفع بها يوم القيامة ء وأنا أهديك هذه الهدية تنتفع بها في الدنياء وآخر أمرها أن تكون خراءة 
أو بولا. 

المهم: أن تتجنبوا الغيبة » وأن تتجنبوا الخوض في مساوئ ولاة الأمور من العلماء 
والأمراء والسلاطين وغیرهم» إذا كنتم تريدون الخير والاصلاح» فالباب مفتوح» اتصلوا 
بولاة الأمور بأنفسكم» اتصلوا بقنوات أخرى إذا لم تستطیعوا أن تتصلوا بأنفسكم. ثم إذا 
أديتم الواجب سقط عنكم ما وراء ذلك ثم اعلم يا أخي » أن غيبتك هذه للعلماء أو الأمراء 
لن تصلح من الأمور شيا بل هي إفساد للواقع» ولا تزيد الأمر إلا شكا ولا ترتفع بها 
مظلمة ولا یصلح بها فاسدٌ وإنما الطرق موجودة » ثم على الانسان أن يتكلم بالعدل كما 
قلت » إذا ابتليت بنشر مساوئ الناس فانشر المحاسن حتى تتعادل الكفة أو ترجح إحدى 
الكفتين على الآخری؛ أما أن تبتلى بنشر المعايب وتكون أخرس في نشر المحاسن» فهذا 
ليس بعدل. وفقنا اللہ وإياكم لما فيه الخير والصلاح. 

(جوقوله پل في الحديث: (أَتَدرُونَ؟؛ أي: اتعلمون» والاستفهام هنا استفهام استعلام؛ 
يعني: يسألهم لکن المراد به: أن ينتبهواء وإلا فالرسول بي يعلم أنه لا علم لهم بمثل هذه 
الأمور الشرعیة أو يعلم أنهم يعلمونها لکن آرادالتقریر. ' 

زهوقوله: «الغيبة»: فعلة من الغيب» وليست كما ينطقه بعض الناس «الغيبة» بالفتح هذا 
لحن مُخل للمعنى والمراد: الغيبة؛ يعني: الفعلة من الغیب وهي: الهيئة» قالوا: اللہ ورسوله 


(١)آخرجه‏ مسلم (۸۱٥۲)ء‏ وسبق قريبًا. 








کاب مراب 
أعلم قال: «کُر أَحَاكَ ما یکره هذه لمات جامعةٌ مانعگ يقول الصحابة: اللہ 5 اعد 
يعني: أعلم مناء وهذا الواجب على كل من لا یعلم أن یقول: اللہ ورسوله أعلم. 

وهنا إشكال في قوله: اللہ ورسوله» مع أن التب بك قال للرجل الذي قال: ما شاء الله 
وش شئت: «أَجَعَلئنِي الوا حيث أتى بالواو. 

فالجواب أن يقال: الأمور القدرية لابد أن تأتي بما يدل على الترتيب» والأمور الشرعیة لا 
تحتاج إلى أن تأتي بما مسجم موم یی مو یو رس 
من يطح آلرسَول فَمََدْ أطاع ال 4(لٹلا:۸۰]. ولهذا قال تعالی نی الاثبات الشرعي: 8« ولو نهر 
روا ما اه الہ وله که اف :۰ هذا إثبات شرعی لا باس لکن الأمر الكوني لا 
یمکن أن يشرك الہ مع غيره بالواو مثل: اما شاء الله وشئت» وقوله: لالہ ورسوله أعلم». 

«اعلم» هل هي اسم تفضیل أو اسم فاعل؟ وان كانت اسم تفضیل» هل هي على باہہا 
أو بمعنی: عالم؟ 

نقول: هي اسم تفضيلء وهي على بابها والعجب أن بعض العلماء -عفا الله عنا 
وعنهم- يفسرون «أعلم» المضاف إلى الله «بعالم»» فيقولون في قوله تعالى: #أمهاعلم یت 
جع رسالتة. 4 لا : .]٤٤٤‏ يقولون معناها: الله عالم حيث يجعل رسالته للا 
یکون بین الخالق والمخلوق مفاضلة فنقول: إذا قلت: «الله عالم» صار بینه وبين المخلوق 
مساواة» ولو قلت: «الله أعلم» صار بینهما مفاضلة؛ أيهما أولى؟ 

الجواب: لا شك أن «اعلم» أولى» فانظر إلى من حکُم العقل ورجع إليه في باب 
الصفات كيف ینغمس فیما قررناه فیقال: اللہ ورسوله أعلم على بابها أنها اسم تفضیل. 

یع قال ا «کرك احا ب یکره الرسول پل يميل في کلماته الجامعة إلى الاختصار 
دنْکْركَ أَحَاكٌ» هذه مختصرة» وأصلها: هي ذكرك أخاك؛ لان ذكر هذه خبر لمبتدا 
محذوف. لکن الرسول إل عبر بها مراعاةً للاختصار: ١ذكرٌكَ‏ الب يكْرَه» وهنا نسأل 
عن قوله: «أَحََاك» ما الذي جعلها بالألف. أهي على اللغة المعروفة التي تلزم الأسماء 
الخمسة الالف مطلقا أم بسبب؟ 





.)۲۱۱۷( آخرجه النسائي في «عمل اليوم واللیلة» (۹۸۸)ء وابن ماجه‎ )١( 


الجواب: «أخاك»» مفعول به للمصدر «ذكر» فالمصدر هنا مضاف للفاعلء وأخاك 
مفعولٌ به» ويدلّك لهذا أنك لو قلت: هي أن تَذْكُرَ اَعَاكَہ تتصبهاء تقول: ضربكَ زیئا 
تأديبٌ له زيدًا ما الذي نصبها؟ 

الجواب: هي مفعول للمصدر العامل «ضرب». والدلیل آنك تقول: أن تضرب زيدًا 
تأديبًا له. 

«ذكرك أخاك وهو المسلم بها یکره «بما»آي: بالذي يكرهه» من خلقة أو حل أو عمل: 

جلقة مثل أن تقول: هو قصیر هو ضخم» هو بطین وما آشبه ذلك مما یکره أن یوصف 
به من ُحلّق بأن ت تقول: هذا الرجل سيئ الأخلاق» غضوبٌء عصبي انفعاليٌ هذا يكرهه من 
ناحية التخلّق به. 

أو عمل بأن تقول: فلان فاسق يتعامل بالڑباء ويترك صلاة الجماعة. 

فهي إذن ذكرك أخاك بما يكره كلمة عامة بما تقتضي من خلقة أو خلق أو عملء فقيل 
له ور اه اوه آنا وصفته بما هو متصفٌ به قال: «زن كان فيه 

قول ققد ات ون َم يكُنْ ونه ما تقول فَقَ به يعني: إن كان فيه ما تقول فهذه غِيبة 
تا بای ۱ 

مثال ذلك: رجل قال: فلان عصبي يغضب لکل شيء» إن قال ذلك وهو غير حاضر 
فهذه غيبة» وان قال ذلك وهو حاضر فهذا سب وهو بريء منه» وإن کان ذلك في غيبته فهذا 
بہتان وغيبة. 

ومن فوائد هذا الحديث: خسن تعليم الرسول لا حيث يلقي المسائل الخبرية بصيغة 
الاستفهام من أجل استرعاء الانتباه ويؤخذ من قوله: «أتدرون؟؛ وهذا من خسن التعلیم أن 
يلقي الإنسان الكلام على وجه يسترعي الانتباه. 

ومن فوائد هذا الحدیث: خسن آدب الصحابة ا حيث قالوا: لله وَرَسُولَهُ عم 
وهذا واجب على کل من لا یعلم أن یقول: الله ورسوله أعلم؛ لانه لو اقتحم وأجاب بشيء 
لا يعلمه صار من القائلین على اللہ بلا علم؛ ولهذا قال العلماء: من العلم أن یقول الانسان: 


لا أعلم فیما لا یعلم. 


تاب الال رالنان 





۱ ومن فوائد هذا الحديث: جواز التشريك بالواو بين الله ورسوله فيما كان من الأمور 
الشرعية بخلاف القدر؛ لأن الربوبية لا دخل للانسان فيهاء ولذلك کان الناس باعتبار 
عبودية الربوبية کانوا كلهم سواء الکافر والمؤمن باعتبار عبودية الربوبية التي نسمیها: 
العبودية الکونية. ۱ 

فان قال قائل: هل تعدون ذلك فیما يقول الناس: الله والعام الفلاني أعلم؟ 

الحواب: لاء لأن هذا العام لیس مشرعاء الرسول يي یشرع ویقول عن اللہ والعالم 
ليس بمعصوم؛ ولهذا لا يجوز إذا سألك سائل عن مسألةٍ دينية أن تقول: الله والشيخ آعلم» 
هذا لا یجوز؛ لان الشيخ غير مشرع بخلاف الرسول 8 

فإن قال قائل: وهل نقول: مثل هذه العبارة بعد موت الرسول؟ 

نقول: مادام الامر شرعيًا «فالله ورسوله»» ولو كان الرسول اة متا أعلم منا بلا شك» 
وإن کنا الآن لا يمكن أن نعرف ما عند الرسول» لکن هو أعلم منا بشريعة الله بلا شك. 

ومن فوائد هذا الحديث: مراعاة الاختصار في الكلام؛ حيث حصر المبتدا؛ لأن 
٠‏ الاختصار أقرب إلى الحفظ. والجمل المختصرة تشتمل على معان كثيرة يكون لها رونقا 
في النفس وبقاء. 

ومن فوائد هذا الحدیت: الاستعطاف؛ يعني: استعمال الاستعطاف في الكلام لقوله: 
«أحاك» لانك إذا شعرت بأنه أخاك فلن تغتابه» فهذه من الأساليب الاستعطافية» انظر إلى 
قوله -تبارك وتعالی-: ولجم دَاهوی 2 مال الط وَمَاعَویٰ 4 [القتك : ١‏ ۲]. يعني: الذي 
تعرفونه فھذہ من الأساليب التي تستعطف المخاطب حتى يستقيم. 

ومن فوائد هذا الحديث: جواز غيبة الکافر لقوله: «ذْكْرّكَ ااك لکنا إذا قلنا بهذا 
صار معارضًا لما قررناه في حديث اوَجَعَقه -اي: الظلم - بتکم حزما فلا الوا نقول: لا 
شك أن غيبة الكافر ليست کغیبة المسلم» وحرمة الكافر ليست كحرمة المسلم» لکن متى 
كانت غيبته ظّلمًا فهو داخل في الاول؛ أي: تحريم الظلم. 

ووجه ذلك: أن دلالة الحديث الأول بالمنطوق ودلالة هذا بالمفهوم والمعروف عند 


(۱) آخرجه مسلم (۲۵۷۷)ء وسبق قریبًا. 


العلماء في أصول الفقه؛ أن دلالة المنطوق مقدمة على دلالة المفهوم. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن الغيبة أن تذكر أخاك بما یکره ولو كان غيره لا یکره 
وهل نعتبر العرف العام أو الخاص؟ ۱ 

اشرات الاي مادام الرسول با قال: «ذكرك أَحَاك ب یره بعض الناس یکره 
أن تقول له: يا عجوزء فهذا لا تقل له حتى إذا كان الناس متعارفين بينهم بإطلاق العجوز 
وهو یکره فلا تغتابه پذا؛ لقوله پڑ: «ذكرك أَعَاك ب یکره 

إن قال قائل: نجد في علماء الحدیث من یسمّی الاعرج والاعمی والأحول وما آشبه 
ذلك وهذه يكرهونها؟ نقول: الجواب أن هذا من باب التعریف الذي لا تمکن معرفة 
المذکور إلا به فإذا کان من باب التعریف الذي لا يمكن معرفة المذکور إلا به صارت هذه 
المصلحة راجحة على مفسدة الغيبة على أن الذي یقول ذلك لا یقصد غیبه وانما یقصد 
التعریف به. والنية لها أثر في ذلك. 
ومن فوائد هذا الحدیث: سعة صدر الي گلا للمناقشة؛ توخذ من قول سا 
«أقرَأيت إِنْ كَانَ في أي ما آفول» وهذا من خلق النبي ية أنه یتحمّل المناقشة؛ لأن المناقشة 
في الحقيقة تزول بها إشكالات كثيرة» لکن إذا علمت أن المناقش متعنت فهل تستمر معه؟ 

الحواب: لا إذا عرفت أنه متعنت فامنعه؛ لأن اللہ قال للرسول هة في الذين یستفتونه 
من أهل الکتاب متعنتین قال: لفن اء وك کم بِيْبَبَ أو أَعَِسْ عم القا : 4۲]. 

ومن فوائد هذا الحدیث: أن الغيبة محرمة ولو كان في المُعْتاب -وأريد اسم المفعول- 
ما يذكره المغتاب -وأريد اسم الفاعل- لأن کلمة المغتاب تصلح لهذا ولهذا فلابد من أن 
تبين مثل المختار تصلح لهذا وهذاء كيف نقدر المغتاب إذا كانت اسم فاعل؟ نقول المغتّیب 
والمختار إذا كانت اسم فاعل المُختير ونقول في المغتاب إذا كانت اسم مفعول المغْتيّب وفي 
المختار المختيّر هذا هو الأصلء لکن اللغة العربية تأبى عليك هذا نقول: إذا تحركت الیاء 
وانفتح ما قبلها أقلبھا لا المختير قل: المختارء المختیر قل: المختان أقول: إذا كان في 
المغتاب (اسم مفعول) ما قاله المغتاب (اسم فاعل) فهل تكون غيبة؟ 

الجواب: نعم تكون غيبة» وإذا لم يكن فيه ما يقوله يكون ببتانًا. 


کاب اروا لئار لباب 





فمن فوائد هذا الحديث: أن هذا یجمع بين الغِيبة والبهتان. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن أوصاف الذم إذا تعدّدت فان الانسان یعاقب عليها 
جميعها ولا تتداخل؛ لقوله: «فقد بهن ولو تداخلت لاكتفى بعقوبة ذنب واحد. 

ومن فوائد هذا الحديث: التعبير بالاخص وطي ذكر الأعم؛ لقوله: «فقد ببته؛ وطوى 
ذكر الأعم وهو الغيبة» لکن للعلم به؛ لأنه ليس من المعقول أنك إذا ذكرت شخصًا بما 
يكرهه وهو موجود فيه أن يكون غيبة» وإذا ذكرته بشيء غير موجود فيه لا يكون غيبة» هذا 
غير معقول. 

فان قال قائل: ماذا تقولون في الغيبة أكبيرة هي أم من الصغائر؟ قلنا: اسستمع إلى 
قول ابن عبد القوي نله قال: 

والصواب: أن الغيبة من كبائر الذنوب» وأن النميمة من كبائر الذنوبء أما النميمة 
فجاء فيها حديث: دلا يدل الجَنّهَ قات» أي: تَمّام؛ وأما الغيبة فيدل على أنها من كبائر 
الذنوب؛ لان الله تعالى قال في کتابه: ‏ ولايقتب مس بعتا عيب آمدذکم أن یک لحم 
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آخه میا رهسو قو أ إن که واب رم 4 زنل : ؟1]. ولا أحد من الناس یم له أخوه 
میتا ويستطيع أن یاک وهذا يدل على أن هذا من أقبح الأعمال» حتى قال بعض العلماء: إن 
معنى الآية أن هذا الذي اغتيب یقدم ميا يوم القيامة ويجبر هذا الذي اغتابه على أن يأكله؛ 
تعذيبًا له كما يكلف الذي يكذب في الرؤية أن يعقد بين شعيرتين» وهذا لا یکن. 

یح 08ؤ کے 


2 ہو کم 8 
نم قال الامام النووي ناه 
۱ باب بشارة من شثر اللهُ تغالی عَيْبَهُ في الذنْيَا بان يَسْْرَ عَلَيْه في ال خرَة. 


(۱) صاحب «منظومة الآداب» التي شرحها السفاريني -رحهما اللہ-. 
(۲) آخرجه البخاري (۷۰۲). 





فان کے رو ا 9 ۱ 
الل ا ery‏ 


ي ر 


رح عَنْ سیل عن ید عَنْ آبي هر عَنِ اي يه قال: «لا ینت اللّهُ ی عَبْدٍ ِي 
انیا لا ستره الله له یوم لیام . 

۲-(...) خن و بکر بُنْ أبي شیب حَدَّنَا عفان 9 دا موه 
أيه عَنْ آبي هرن ليلد قال: «لا تر عبد عَبْدَا هي الدنيا إلا متتره الله يوم 
القِيّامَةِ؛. 

ا الما اَي تاه في «شَرْح صَحِبْح ملم (0۲۱0/۱۰: 

قوله پا «لا يستر الله بدا في الدنيًا إلا سره الله بوم القيّامَة 2 قَالَ القاضي: يَحتّمل 
وَجهَین: آحدهما: أن یستر مَعَاصيه وعیوبه عَن إِذَاعَتَهًا في أهل الموقف. والثاني: ترك 
محاسَبته عَلَيهَاء وَتَرك ذكرمًا. قال: وَالأول أظهّر لما جَاءَ في الحَدیث الا خر «یقّرره بذنوبه 
یقول: ترا عَلَيك في الدنياء وَأنَا آغفرها لَك الیوم».اه 

جح وهی 


(۲۲) باب ُذازاژ من يُتَمَى فخشه. 


نم قال الإمَامُ مس كانه : 
۷۳ -(۲9۹۱) اقب وید بو بک بن أبي دوع التاقد وهی رن 


رووا ره رر ۔ ری و ا ا 


خرب وابن نمیر 3 ء عن ابن عيينة لفط زیر 7 حَدََّنَا سفیان -وھو ابن عيينة 

عَنِ ان المْکدر: سَوع مُروَة بْنَ لیر یقول: ی اب و رل مس على اس 
يل قال وله نش اب امبر أو يس وج ال شيرَة». قل دحل عَلَيْهِ ألانَ نه 
لول قَالَتْ عَائْسَة: ققلث: با سول الله قلت له الذي قلت قلت ثم آننت لَهُ انقو قال: : ا 


سے" پر ٭ را 


اة نکر لاس مَل ند اه یوم الِْيامَةٍمَنْ وَدعَهُ أو کرک لاس انْقَاءَ فشو" ۱ 
(...) حني ئد بن راع ود ن خن حُمَيْدِ اھا عَنْ عب عَبْدِ الرَّزَاقٍ أَخْبرَ رن مَعمَن من 
ان متیر فی هَذًا الامتاد. مثل مَعْنَاكُ یره قال: «بنْس أو القَوْم وَابْنُ المَشِيرَة. 


(۱) أخرجه البخاري .)۷۰١٢٤(‏ 
(۲) آخرجه البخاري .)٦٦٥٦(‏ 


کاب اروا راان 





تقدم أن بعض العلماء هم ذکروا بايا في بيان ما يجوز من الغیبة » وذكروا لذلك 
أحاديث فمنها حديث عائشة غا أن النبی ية استأذن عليه رجل؛ يعنى: لیدخل بیته فقال: 


وال بس ابن یره وفي لفظ: ینش آخو عبر وكان هذا الرجل من أهل 
الفساد والغيء دل هذا على جواز غيبة من كان من أهل الفساد والغی؛ وذلك من أجل أن 
يحذر الناس فساده حتى لا يغتروا فيه » فإذا رأيت شخصًا ذا فسادٍ وغىٌ لكنه قد سحر الناس 
ببيانه وكلامه ء يأخذ الناس منه ویظنون أنه على خير» فإنه يجب عليك أن تبيّن أن هذا الرجل 
لا خير فيه وأن تثني عليه شرّا؛ لأجل الا يغتر الناس به» كم من إنسانٍ طليق اللسان فصيح 
البيان ء إذا رأيته يعجبك جسمه وإن يقل تسمع لقوله» ولكنه لا خير فيه» فالواجب بیان حاله. 

وكذلك أيضًا ورد عن النبي ب من حديث عائشة أيضًا قال: «ما اظن اَن فلانا وَفْكَانا 
يَعْرِفَانِ من دِيْننا شيا وكانا من المنافقين فأثنى عليهما شرا وأنهما لا يعرفان من الدين 
فا لأن المنافق لا یعرف من دین الم شاق قلبه وان كان یعرف افش لکن لا یمرف 
بقلبه -والعیاذ باه فهو منافق یظهر أنه مسلم ولکنه کافر؛ قال اللہ تعالی: وم امن 


۳ 
کے رم 


نسهم 


سر سز سوس ر 


يمول اما باه ابو لح راهم ِموی 7 غود الله رزیت اموا وَمَا ینوت اله 
وما عون 1-1 
وكذلك آیضا حديث فاطمة بنت قيس في المشورة آنها جاءت إلى رسول اللہ يا 
وأخبرته أنه خطبها ثلائة من الرجال: ار ان سفيان » وأبو جهم » وأسامة بن زيدء 
. فقال لها النبي يكل «أمَا مُعَاويَة قَصَعْلُوكٌ لا مال لها لکنه جیفنه بقی حتی صار خليفة 
للمسلمین» لکنه فی ذلك الوقت فقیرء قال: «أمّامُعَاويَةُ فَصعلوك لا ما َا ابو جَهم 
قَصَدَابٌ لِلنْمَاءہ وفي رواية: «أنَهُ لا يَضْعْ العَصَا عَنْ عَاتِقِه وهما بمعنى واحد؛ يعني: أنه 
سيئ العشرة مع النساء يضربهن» والمرأة لا يجوز ضرہہا إلا لسبب بيه الله في قوله: وال 
افون دنورهش فوظوهرک وَخمْ ومن في الْمصاجع وََضْرِومُنَ 4 [اللكقة::.1]. أما أن تكون 
تضرب امرأتك كلما خالفت أية مخالفة ء فهذا غلط ولا يحل؛ لقوله تعالى: #وَعَاسْرُوهُنَّ 


)١(‏ هذه رواية البخاري. 
(٢)‏ أخخر جه البخاري )٣٦٦٦۷(‏ من حديث عائشة جشغا. 





مرو » (الّ:۱۹۸]. لکن إذا خفت نشوزها وترفعها عليك وعدم قيامها بواجبك» 
فاستعمل معها هذه الرتب: 

آولا: عظها خوفها باللہ بين لها أن حى الزوج لا يجب أن تضیعه. فإن استقامت فهذا 
المطلوب ‏ والا: 

ٹانیّا: اهجرها في المضجع. لا تنم معهاء آما الکلام فلا تبجرها» لکن لك رخصة أن 
تهجرها في الکلام ثلائة آیام؛ لأنه لا يحل لاحد أن يهجر آخاه فوق ثلاث یلتقیان فیعرض 
هذا ويعرض هذا وخیرهما الذي يبدأ بالسلام" . 

ثالثا: إذا لم يُثمر هذا فاضربوهنء لکن ضربًا غير مبرح؛ يعني: لیس شدیذا » بل ضرب 
يحصل به التأديب فقط » وفي لفظ: ١ه‏ ایض العَصَا عَنْ عَاتِقِهه و ما بمعتّی واحدٍء وقيل: 
إن معنى قوله أنه لا يضع العصا عن عاتقه أنه كثير الأسفار؛ لان صاحب السفر في ذلك 
الوقت يسافر بالابل ويحتاج العصاء والظاهر أن المعنى واحد؛ يعني: «ضراب للنساء» 
دولا يضع العصا عن عاتقه» بمعنى واحد؛ لأن الروايات يفسر بعضها بعضًاء ثم قال: 
«انيجي أسَامَة بن زيد بن الحارثة» فنكحئه فاغتبطث به ورأت فيه خيرّاء ففي هذا دليل على 
أن الإنسان إذا جاء يستشيرك في شخص فذكرت عيوبه فلا بأس؛ لأن هذا من باب النصيحة 
ولیس من باب الفضیحة وفرق بين من يغتاب الناس ليظهر مساوئهم ويكشف عوراتهم : 
وبين إنسان يتكلم بالنصيحة. 

ویدخل في هذا الباب -أيضًا- حديث زید بن الأرقم جشته: أن النبي ی كان في سفر 
وكان معه المؤمنون والمنافقون فأصاب الناس شدةء فتكلم المنافقون وقالوا: #هم الب 
ولا فوا عل من عند رَسُول الو حى يَنقَضُوأ 4 [لتافة:]. يعني: لا تعطوهم شيئًا من 
النفقة حتى يجوعوا ويتركوا النبي ي وكذبوا؛ المؤمنون لا یمکن أن يتركوا النبي ی لو 
ماتوا جوعًا و ظماء؛ ما تركوه» لکن هذا هو حال المنافقين الذين يلمزون النبي گل في 
الصدقات إذا أعطوا رضوا وإذا لم يُعطوا فإذا هم يسخطونء أما المؤمنون فلن يتركوا 
الرسول ہیا 


)١(‏ سبق قريبًا. 


كاب مرب 


فلا تفقوا عل من عند سول او حى يَنقَضُوأ 4 (حتی) هنا للتعلیل ولیست للغاية؛ 
يعني: لاجل أن ینفضوا عنه» ولکن کذبوا في ذلك وقالوا أيضا: « لين رَجَمتَاٍل الْمَدِينَةِ 
اخ رج الا یتما الک 46 ويعني بالاعز: نفسه وقومه» وبالأذل: رسول اللہ ا 
فسمع ذلك زيد بن الارقم علخ فأتی إلى النبي گلا فأخبره بأن عبد اللہ بن آبي قال هذا 
الكلام» فأرسل إليه النبي + أي: إلى عبد اللہ بن أبي» فاجتهد يمينه أنه لم يقل هذا؛ يعني: 
حلف وأقسم واشتد في القسم أنه ما قال ذلك؛ لأن المنافقين هذا دأبهم» يحلفون على 
الکذب وهم یعلمونء فأقسم أنه ما قال ذلك؛ وكان النبي بل يقبل علانيتهم ويترك 
سريرتهم إلى اللہ فلما بلغ ذلك زيد بن الأرقم اشتد عليه الأمر؛ لأن الرجل حلف وأقسم 
عند الرسول ييا واجتهد يمينه في ذلك فاشتد هذا على زيد بن الارقم فقال: كذب زيد بن 
الأرقم رسول الله كه يعني: أخبره بالكذب حتى أنزل اللہ تصديق زيد بن الأرقم في قوله: 
«هُم بولا فراع من ند رول الله عون ینشور رین الوت رض 
ریک وور آا يمون )فون لن َعم الکو لِخرِمَک الأعرمنها لاد وق لیر 
ولرسولو. وَللمو میرک ولکنلمتویبتک لَايعَلَمُونَ (ب) 4 ۵0ظ:۸۷]. 

وتأمل جواب الله ق لقول عبد اللہ بن أبي لح برک لا ال 4 اللافقادم. 
خیث قال: « وی ره وَلرَسُولِد- © ول یقل: إن اللہ هو الاعز؛ لأنه لو قال: هو الاعز لصار 
في ذلك دلیل على أن المنافقین لهم العزة وهم لا عزة لهم بل قال: « و الْمِرَّهُ ولرسوله. 
وَللمومن ون المتفیت لايعَلَمُونَ زب نی هذه الاية دليل على أنه لا باس أن الانسان 
ینقل كلام المنافق إلى ولي الامر حتی يتخذ فيه ما ينبغي اتخاذه وکذلك ینقل کلام المفسد 
إلى ولي الأمر حتی لا یتمادی في إفساده» وإذا كان الانسان یخشی من الکلام أن یحصل فيه 
فساد وجب عليه أن يبلغه إلى ولي الأمر حتى يقضي على الفساد قبل أن يستشريء لا يقال: 
أخشى أن ولي الأمر يفعل بي أو يفعل فيه ء ولا باس أن يفعل فيه » هو الذي جنى على نفسه , 
إذا كان يتكلم بكلام يخشى منه الفسادہ فالواجب رفع الکلام إلى ولي الأمر. لکن لابد من 
التثبت وألا يقع الإنسان في حرج. 

في عهد الرسول ی لما أنكر عبد الله بن أبي ما قيل عنه نزل الوحي بتصديق زيد 








۱> کے رر امو اج 
الق تاب وبا مم 
بن الارقی لکن في وقتنا لا يوجد وحي يؤيد أو يفند» فأنت إذا تثبت وسمعت من بعض 


الناس کلامًا یؤڈي إلى الشرٌ والفساد وجب عليك أن تبلغ به ولي الأمر حتى لا یستشر 


ےہ دنا رھ 
مَل اَم لوي تن 
(۲۲) باب فضل الرفق. 
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پک اج E‏ ہہ سے 
ر یر وي ڈو 


۷ -(۲۰۹۷) ۳ ؛ حدتني یخی بسن سويد می سويد عَنْ سفیان حا 
مَنصَورٌ عَنْ ويم بن لَه عَنْ عَِْ امن بن هلال عَنْ ري عَنِ الي يلل قال: «مَنْ 
بخرم لفق يحرم لیر 

۷۰-(. ..) لکنا بو خرن آيي وو سود اج ج ومد بن عَبْد الله بن نی 
قالوا: سس عفر ادا رتاه یو تور ہو 
دتا حفص سھنی: ابن نن يا- كلم ن لغش ح ورن زب وَإسْحَاقٌ 
نُ میم لفط لَه - قال رَْيرٌ: دنا وقال إِسْحَاق: خر ري عن الاش عن 
دا و ی سوت جَرِيِرًا یقول: سسَمِعْتٌ 

مول اللہ يلك قو تقول: مَنْبُحْرَم لفق يُحْرَمٍ الخَيرَ». 

)...[-٦‏ حَدَثَْا يَحْبَى : ن خت برا عبد لاد نب زاو عن می نن اي 
ناویل عن عبد الرَحمَنِ ن بن الي قال : سوفت جَرِيرٌ بْنَّعَبْدِ الل تقول : ال سول الله 
او: «مَن حرم لفق خرم احير أو من بحرم الف يحرّم اْكير». 

هذا الحديث فيه الامر بالرفق والحث عليه» حيث قال النبي ككل: مَنْ بُحْرَم الرفق 
يُحَرّم الحیر» يعني: أن الانسان إذا حرم اارقق اشرر هما تصرف تم ا وفيما 
یتصرف فيه مع غيره» فانه يحرم الخیر کله؛ أي: فیما یتصرف فیه فإذا تصرف الانسان 
بالعنف والشدة فانه يحرم الخیر فيما فعل. 

وهذا شي* مجرب ومشاهد آن الانسان إذا صار یتعامل بالعنف والشدة فانه يحرم 


کاب ارب 


بكم 


الخیر ولاینال الخير» وإذا كان يتعامل بالرفق والحلم والأناة وسعة الصدر حصل على خير 
كثير» وعلى هذا فينبغي للإنسان الذي يريد الخير أن يكون دائمًا رفیقا حتى ينال الخير. 

والعنف -الغضب- يحمل الانسان عل أن يقول كلمة الكفرء أو آن يطلى زوجته» أو 
أن يضرب أمَّه أو أن يعقّ أباه كماهو مشاهد ومعلوم ثم تجد الإنسان من حين أن يتصرف 
يبرد ثم يندم ندمًا عظیمّاه وما أكثر الذين يسألون: غضبت على زوجتي فطلقتها ثلاثاء وما 
آشبه ذلك فان الغضب 'لاشك آنه یژثر عل الانسان حتی یتصرف تصرف المجانین. 

وغذا قال بعض العلماء: إن الانسان إذا غضب غضبًا شدیدا حتی لا يدري ما یقول» 
فانه لا عبرة بقوله ولا آثر لقوله؛ إن كان طلاقّا فان امرأته لا تطلق» وان كان دعاءً فانه لا 
یستجاب؛ لأنه يتكلم بدون عقل وبدون تصور. نسأل الله لنا وللمسلمین العافية والسلامة. 

جع و وهی 





طم 


م قال الامام مسلم ياه : 
مر تم 9 6 1 ر or Pe‏ 1 مه e‏ 
۰ ۹-۷۷( حا خرملة بْنُ يَحْبَى التجیی. آخبرنا عبد الله بْنُ وب أخبرنی حيو 
نيب الَا عن آيي بر ن حزم عن عر :لت ڊو الرّحمَنِ- عن عاي 
روج التي لا أ سول اللہ ا ال ايا عَاِشة؛ ال رفي يجب ارف وَيُعْطِي عَلَى 
لق ما لا بطي عَلَى الم وَمَا ليمي عَلَى ما سا 0 


ےج جس و 


)٥٥۹٢- -۷۸‏ لت يد لن ما بذک أب حَداتا شدبة و عر یت 
-وهو: ابن شرع بن ان - عَنْ أيه عَنْ عَابِشَة روج الي تن اي قال: إن 


لفق ایکون في سىء ال رن و رع من یو الا شانه» 
0 ےک هه رف و ن1 عو ےر ول سوه 24 
۹-...) حَدَناه محمد بْنُالمتنَى وان بشار قالا: دنا مد بن جَعْمَر تنا شعبة 
سمت یفاب شرب انیب ما اي الْحدِيثِ ركيت او ۶ 


وم ی سول الله يك «علَيِكِ بل رف نم گر بوثله. 
لا شک أن الرفق محبوبٌ إلى اللہ ن وأنه ما کان في شيء إلا زانه» ولا نزع من شيء 
الا شانه» ففي هذا الحث على أن یکون الانسان رفيقا في جمیع شئونه» رفیقا في معاملة أهله. 


.)1۹۲۷( أخرجه البخاري‎ )١( 





وني معاملة إخوانه» وني معاملة آصدقائه» وني معاملة الناس يرفق بهمء فان اللہ تعا ی رفيق 
یحب الرفق. 
ولهذا فان الانسان إذا عامل الناس بالرفق یجد لذة وانشراحًاء وإذا عاملهم بالشدة 
والعنف ندم ثم قال: ليتني لم أفعل» لکن بعد أن يفوت الأوانء آما إذا عاملهم بالرفق واللین 
والأناة انشرح صدره. وم یندم على شيء فعله. 
وفق الله الجمیع لما فيه الخیر والصلاح وحسن الأخلاق والاداب. 
ادص 


ا 


مب 
تھے 


ْم قال الامام لو کنثه: 
(۲6) باب النَهي عَنْ لَفنٍ الوا وغیرها. 

تم قال الإمَامُ ملم اه 

۸۰ -(۲0۹0) له أب كر بْنُأبي ی رترب عزب جیما عن بن ی ال 
هرن إساعِيل بن برهي َدَنَا یوبن آيي قاب ڪَن بي الْثهَلبٍء عَنْ مِمْرَانَ 

حُْصَيْنِء قال بیت ر ول الله في بض ساره ار یلار َلَى َرَت 

بی فسیع ی وس الله وف ال «خُذوا ما علا وَدَهُومَا ها مَلُونة» . قَال: 
عمران فا ي رل تنيي في الاس نافوط لح 

۱-(...) حدتا فی بن سود سود وأبُو الرّبيع الا: وہ مرج سا 
ب گی شم علق یں ولائ عن کرت بت . نحو خی حَییله إلا أن في حي دید 
حو قال عمران: فا را زره نی ا O‏ 
وآغروها انها مَلمُونَة؟. 

هذا الحديث: في التحذیر من اللعن؛ وکما قال النبي لا َيس المُْمِنْ بالطَّمَانِ ولا 
الما ولا المَاحِشٍ ولا بالبَذِيء؛ وهذا يدل على أن هذه الأمور نقص في الایمان » وأنہا 
تسلب عن المؤمن حقیقة الإيمان وكمال الایمان» فلا يكون طعانًا يطعن في الناس بأنسابهم 
أو بأعراضهم أو بشكلهم وهيئاتهم أو بآمالهم » ولا باللعان الذي ليس له هم إلا اللعنة فهو 
في كل كلمة يقول: لعنك اللہء لماذا تقول كذا؟ أو يقول لأولاده: لعنكم اللہ هاتوا هذاء أو ما 


Ei ۱ 


کاب الوا لصالاب 


أشبه ذلك. فالمؤمن ليس باللعان ولا بالفاحش الذي يفحش في كلامه بصراخ أو نحو ذلك 
ولا بالبذيء الذي يعتدي على غیرہہ فالمؤمن مؤمن مسالم » ليس عنده فحش في قوله ولا في 
فعله ولا غير ذلك؛ لأنه مؤمن» وكذلك حديث اللعنة أن الإنسان إذا لعن شخصًا أو شيئًا 
من الأشياء» صعدت اللعنة إلى السماء فتغلق أبو اب السماء الأولى ثم تهبط إلى الأرض فتغلق 
أبواب الأرض دونها ثم تذهب يميئًا وشمالا ثم ترجع إلى الذي لعن؛ فان كان أهلا لها فقد 
استحقها والا رجعت إلى قائلها » وهذا وعيد شديد على مَنْ لعن من لیس أهلًا للعنء فان 
اللعنة تتجول في السماء والارض واليمين والشمال ثم ترجع في النهاية إلى قائلها إذا لم يكن 
الملعون هلا لها. 
وفي حديث عمران بن حصین؛ أن امرأة كانت على بعير لها فضجرت منها وتعبت 
وسأمت ولعنتهاء قالت: لعنك الله! فسمع ذلك النبي گلا فأمر أن يُؤخذ ما عليها من الرحل 
والمتاع وتعرى -يعني: البعير- ثم تصرف قال: فلقد رأيتها في الناس لا يتعرض لها أحد؛ 
وی وہ مس ود یی ل سد 
تستحق اللعن» ولهذا قال: لا تصحبنا ذاية ‏ ملعونة؛ لان هذه المرأة لعنتها لعنتھاء والملعون لا 
ینبغی أن یستعمل؛ فلذلك هى النبي ب عنها وترکها ء فیکون هذا تعزیرا للمرأة التي لعنت 
هذه الدابة وهی لا تستحق . واللہ الموفق. 
ل0ل رص 





-1 


نم َال الوم نیم که 
)۲٥۹٢(- -۲‏ دا وکام الْجَحْدَرِي مُصَيْل بن خی لزید -يَْيِي: یس 


رح الي عن اس مان ڪن بي بر اي تال ی جاربة ملاوعلا 
نض ماع الوم سر یضاق هم ال تال : حل الله الْعَنْهًا. قال: 
فقال التي ة: «لا تصاحبّا نَاقة عَليْهَا لعته. 

۳-(...) لا مد بْنُ عَبْدِ الاغلی لت متیر ح وحلاني بيد الله ْنُ موی 


حدئتا يَحْبَى نی ان سَِيدِ- جَوِيمًا عن مان اليه بهذا الإسْنَاد وراد ِي حَدِيثِ 
المُعْتَمِرِ: دللا اد يم الل لا تصاجبتا رَاجِلَة میالم ال وک قال. 





ناخ ج ire!‏ 

٤‏ لگ وا و : حدثتا ان وَهْبِ أخبرني لین -وَهُو: 
ابن بل عن العلاءبن عَبِْ لرّحْمَنِ که ن يي عَنْ اي هر أن سول الله يل 
قَال: هی ینآ يون نت 

(...) یه ابو ریب حَدََّنا حَالِدُ بن ڪي عَنْ محمد بن ی من العلاء بْنِ عَبْدٍ 
الرَّحْمَنِ بهذا الإمناد مثله. ۱ 

۰- -(۲۵۹۸) خدگني سويد بن سي مید > خی حَفْص بن مَیْسَرَق عَنْ وی بن الم 1 
ا َد اْمَيِكِ بْنَّمرْوَانَ بت إِلَى له ا نا وین نیو َل ن ان ات بو نامع و 
الْمَلِكِ من اليل فَدَعَا خایمه كانه أنَطَّأ عَليْو قلعنه تن أ ضح تلهم الكزداي. 
حبك ال مت ادت ي و . فَقَالَتْ: سمعت ابا الدَّرْدَاءِ يَقولُ: ال رَسُول الله 
کلا: «لايَكُونٌ اللَمَانُونَ شَفَمَاءَ ولا شُهَدَاءَيَومَ لام 

.)نیرب اي یه بو ان المنميي وَعَاصِم بن اضر لبوي لو 
له منزب لا ح وحتنا نحا بن را ین عبد الراق كلاه عَنْ 


و 


عم عن رَد بن سل سور سی يثِ حفص بْنِ مَیْسَرَ 

٦۔(.‏ .) دنا أو بكر بن أبي سي که تن متام مان سل ذا 
لان أله کازی اذ عن آي لاي سینٹ ول الم بش 
إن لین لو هه ولا شمه و الوم 

ا ار الي نله نی شرع جنع شم 9۰,۲۱۱ 

قوله علو الا ينبخي لصديق أن یکون لعانًا ولا یکون اللعانون شهداء ولا شفعاء يوم 
القيامة» فيه الزجر عن اللعن» وأن من تخلق به لا يكون فيه هذه الصفات الجمیلة؛ لأن 
اللعنة في الدعاء يراد بها الابعاد من رحمة اللہ تعالى» وليس الدعاء بہذا من أخلاق المؤمنين 
الذين وصفهم اللہ تعالى بالرحمة بينهم والتعاون على البر والتقوی» وجعلهم کالبنیان يشد 
بعضه بعضًاء وكالجسد الواحد» وأن المؤمن يحب لأخيه ما يحب لنفسه» فمن دعا على 
أخيه المسلم باللعنة» وهي الإبعاد من رحمة الله تعالى. فهو من نباية المقاطعة والتدابر» وهذا 
غاية ما يوده المسلم للكافرء ويدعو علیه. ولهذا جاء في الحديث الصحيح «لعن المؤمن 







تابر مراب 
كقتله» لأن القاتل یقطعه عن منافع الدنیاء وهذا یقطعه عن نعیم الآخرة ورحمة الله تعالی. 
وقيل: معنى لعن المؤمن كقتله في الائی وهذا أظهر . 

قوله عَكَلةِ: «)۰ نهم لا يكونون شفعاء ولا شهداء» فمعناه لا يشفعون يوم القيامة حين 
يشفع المؤمنون في إخوانهم الذين استوجبوا النار» «ولا شهداء» فيه ثلاثة أقوال: أصحها 
وأشهرها لا یکونون شهداء يوم القيامة على الأمم بتبليغ رسلهم إليهم الرسالات: والثاني: لا 
يكونون شهداء في الدنياء أي: لا تقبل شهادتهم لفسقهم» والثالث: لا يرزقون الشهادة وهي 
القتل في سبيل الله وإنما قال يَكِْ: «لا ينبغي لصديق أن يكون لعانًاء ولا یکون اللعانون 
شفعاء» بصيغة التکثیر وم يقل: لاعنا واللاعنون لأن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر 
منه اللعن؛ لا لمرة ونحوها؛ ولأنه يخرج منه أيضًا اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع به 
وهو لعنة اللہ على الظالمین» لعن اللہ اليهود والنصاری؛ لعن الہ الواصلة والواشمة» وشارب 
الخمر وآكل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه. والمصورین ومن انتمى إلى غير أبيه» وتولى غير 
موالیه. وغیر منار الأرض» وغيرهم ممن هو مشهور في الأحاديث الصحيحة. اه 
تكن د 





نم قال الامام مُسْلِمٌ لته ۱ 

ای یی أبي عُمَر قالا: خدئنا مروان -يَعْيَانِ: 
ار - عَنْ پزید -وهو: ابن ان عَنْ ابي سک 2 قال: قیل: با سول 
الله اذغ عَلَى الْمُشْرِ کین قال: «إني نَم أبْعَتْ لمات بت 

حمےوووے 
نم قال الامام لو ان 
(۲۵) باب من لَعَنَهُ الب كله أو سَبّهُ أو دعا له ولي هه اهلا بیك كَانَ نه 
رگاة و وا خزا وزخمة. 

نم ال الامام ملم لت 

۸۸- -(۲۹۰۰) لک ُي بن ڪر ناجیه عن الامش عن آييالضکی. عَنْ 
موق عَنْ اة قَلَتْ: مَحَل عَلَى سول اللہ و زجلانه کلب بقیء لا آذري ما و 


سر ۸ 
انا ھا وا 
فأغضیاه فلع وسته ق رجا قلت: ا سول الل نصا من ریصب 
هَذَانِ؟ قال: «وَمَا ذالء؟». قالّث: قلت: لمَتَه) وَسبنته)ء قال: «أوَمَا علمت ما شَارطث عَلَيِْ 
رَبّي؛ قلت: الهم إن أ آنا بر ای المسلمین له آو سیک قاجمله له رَكَاة وج 


i 


). )َو کر بن بي شک وو کرنب فا حَدََّنا أبُو مُعَاوِيَة. ح وَعَدَتتَاهُ لس 
ن ځخر الگنډي دساف رایع علي ن َم یاهع یکی بن يون کلام 
عن الامش بهذا الساو. د . نحو خی يث جَرِير وق في حَدٍ دی عيسسى : :فوا به سب 
وَلَمنه] وَأخْرَجَهي]. 

۹-(۲۱۰۱) دنا مد بن عَبْد الله بن مي عَلکا أبي تن لافمش عن أبي 
صَالِح عن آيي منرت ال قال ر ول الہ كل للم إن آنا بر فا رَجُلٍ ین الْمُسْلِمِينَ 


تدعو ب ھ ین 


سنه أو لمته أ جلدنه قاجعلها لَه راء وَرَحْمَة». 
(۲۱۰۲) وَحَدَتًا ابن نم مي دنت يي حَدّتتا الأَحْمَشء 'عَنْ آيي سيان عَنْ جابر عَن 


سر سم نس 


اي لها فيه: ركاه وَأَجِرَاه. 

(. لکا بو خرب آي فصو زنب قالا رو و 
إسْحَاق : ن تراهم برا بی بْنُ يُونْس کلام عَنِ الأعمَشٍ اتاد باون 

ييي برآ في و دیب ویسّی جَعَلٌ: اوَأَجُْرَاء. في دیب ابي ونر رل 
(وَرَحْمَة). . في حل يث جابر. 

۹۰ ا یا ئن سورد 2 تا الات و : ابْسنَ َب الرّحْمَنٍ 
لجراي - عن أي لاد کی ان یف كه قل «اللَّهُعَ اي جد 
عندل عَهذا لن تخلفییی نآ بر فأ الْمؤْمِنِينَ اه شتمته لمنته جلدته. فَاجَعَلهَا لَهُ 
صا رکا وفزبة نر هت بوم وم 

) .)هن بي عَم ہپ د نخوه إلا أنَهُ 
قال: «أو جَلد؛» . قال بو الزناد: وهي لَه أبي هر وا هی: «جلدته». 


(. ..) حدلني سلیآن بن مب دنا سلیان بْنُ حرب. خلت خد بن رده عَنْ یوب 
عَنْ برخم الاغزج هَن بي هرت عن ال ل بنخوو 








سے 





کاب الاب 

۲۱-(. ..) حلکتا قتيبة بن سيین حلکنا یه عَنْ ستجید توب نی موی ن سالم وی 
رین قال: میت ابا هیر يقول: : ممعت رسول الله يله يَقَولٌ: مد بن 
و کے سس و وی این جو 
سہبته یه آز كم تاملا که وت ره هك بوم ام 

۲۔(. .) حَدلنی حرملة : ہے ا و اس لل کر مقاب 
ام در ہی مس و قُولُ: لمع قا َب 

سیب قاجعل ذلك لَه و قربة لك یوم الِيَامة 

)علقي تن عزب ‏ حت لزع نرت و 
ئا ابن جي ان ها ع عَم يس رلتیه ناب فان 
متمعت رَسُول الله يكل یقول: «للهم إني انَكَذْتُ عندك مهدا لَنْ تیه لغنبه مني فا مین مه 
أو جَلنه قاجمل دك مار له یوم لیام 


4-(107) حَدَلَني مَارُونُ بن عبد الله وَحَجَاجُ بْنُ الشّاعِرِ قَالا: e‏ : 
م قال: قال انن ُرَئج: رن أب زتره سی جار بن د الَقُولُ: توفت 
سول الله كل ول: إن نا بر ني رخ على ني ل أ تند 9 : 

و سمه أن یکون دك له و کاء وَأَجًْا 


ع وج ره في ما که سم 


.تیآ حل تزع ح تاه دب مه لها بُو عام 
جَحِيعًاء عَن این جرج بهذا الاسناد مثله. 

٠ ۳(-۵‏ عَدتي وهي ب خزرب واو عفن اي میں ا حَدَئَن 
عم بی بوس اکتا رة بنع عناق : ن يي لح دی نش : بن مالك 
ال كا جن سم یم ووي مأ کرای سول الو 4 ية تفا 200 
قد زب لا كير نْكِ». قر برجم جت اة لیا لیم بكي تقالث ام سیم مات باه 
قَالْتِ الجارية کم ی لآ لان ۷ر يفي ات أو َالَث: 
قرني- رجت ام سیم مُستفجلة تون خ‌ازها خی لت ر سول ال تال ها سول 
له دا ِا سیم . فقالت ین الله دعوت عَلَى يَتيمَتي تيمَتي؟ قال: دوَمَا ذاله َا آم 


سیم ؟. فا کیج ہت 02 
الله يك نم قال: ابام لیم اَن أ قرطي عَلی دي بي آني اشترطت عَلَى ري فقلث: 
ناب ضى کا بش ار رفک لب ان ف اعد دعوت وین 
يب وب لهأل أن تجمقه ورا وراه وف بر مزع امه وَقَال 
و من : مَة. بالتضفیر في المَوَاضِع لاه مِنَ الْحَدِيثٍِ. 

5-( ۰ ۰ )لاد نی اي .ح وَحَدَّثا ان بسار -رَالفظ لانن 
المُكَنَّى- قَالَا: دا من کال لک شن 3 شب عن آيي عَمْرَة لاب مَنِ ان عَبّاس: 
قال: کنت الب مه لطییا: قجاه سول الله و کتازنث خلت باب ال جا 
نحطانيعطة وال مب وا لي موه یه قَال: : فجنت فَقلتُ: موی -قَال- تع قال 
لي: «اذْمَبْ وَادْعٌ لي مُمَاوِيَة». قال: فجت ققلث: هو بَأگُل قال: «لا أَشْبَمَ الله بَطه». ا 
ان المکتی: نت :ما خطأني ؟ قال: دن تفت 

۷-(. سر وہ رت خرن ضبن سمل دتا شعية أغرنا 


زره وو 


و حَمْرَّةَ میت ابن عباس د يَقُولُ: نت لب مع الشییان فَجَاء رسو الله يخأب 





قال الإِمَامُ التووي نج يا في «شرح صَحِبْح لم 1/15 (Yo‏ 

قوله: «عَن أبي حَمرّة القصاب عَن ابن عباس» أبو حَمرّۃ هَذَّا بالکاء وَالزاي اسمه 
عمرّان بن أبي عَطَاء الأسَدي الوّاسطي القصاب بیاع القَصب. قَالوا: ویس له عَن ابن 
عباس عن النبي وق عير َذَا الحدیث وله عن ابن عباس من قوله أنه یکره مشَارَكَة المسلم 
اليهودي؛ وکل ما في الصحیحین ابو جَمرَة عن ابن عباس فَهِرٌ بالجيم وّالراء هو صر بن 
عمران الضبّعي» إلا هذا القصاب فَلَه في مسلم هذا الحَدیث وحده» لا ذكر له في البكّاري. 

قوله: «عَن ابن عباس قَالَ: كنت ألعّب مَمّ الصبیّان فَجَاءَ سول اللہ بف قَتَوَارَيت 
خلف باب فَجَاءَ فَحَطَأَن عطاه وَقَالَ: (اذمّب ادع لي معَاويّة» وَفَسرَ الراوي أي: ففدنی. 
أما «حطأنی» فبحاء ثم طاء مهمَلتین وَتعدمًا همرّة و «قندنی» بقافِ ثم قاء ثم دال مهِعَلَة. 
وَقُوله: َطاة بتح الحَاء وَإسكان الطاء بَعدمًا همرت وهر الضرب باليّد مبسوطة بین 


تاب ارب 


سے 





الکتفین» وَإِنمَا فَعَل هذّا بابن عباس ملاطفة وَتأنيسًا. 

وآما دعَاؤه عَلَى معَاويّة أن لا يَشْبَع حين تأخر قفیه الجَرّابان السابقان: 

آخدهما: أنه جَرَى عَلَى اللسَان بلا قَصدء والثاني: أنه عقوبة لَه لتأخره. وَقَد فَهِمَ مسلم 
اه من هَذَّا الحديث أن معَاويَة لم يكن مستَحفًا للدعَاء عَلَيه؛ لا أَدحَلّهِ في هذا الباب» 
وَجَعَلّهِ غَیرہ من مَنّاقب معَاویَة؛ لأنه في الحَقيقّة يُصير دعاء له. 

وني هَذَا الحدیث: جَوَاز ترك الصبيّان يَلِعَبونَ با ليس بخرام. وفيه: اعتمّاد الصبي فيمًا 
مل :تمن ادعام فان کو من كيل یه روطتي کا کا راہ وله جوز ]ران 
صَبِي غیره ممن يدل عليه في مثل ها ولا یقال: هذا تصرف في مَنفعَة الصبي؛ لآن هَذَا قدر 
ی وود ا مَحَة به للحَاجٰةء وَاطرّدَ به العرف وَعَمَل المسلمین. واه أعلّم.اه 

ASCE 


(۲۱) باب ذم زي الْوَجْهَيْنِ وتخریم ففله. 

مت نم قال الامام مُسْلِمْ كنانه: 

۹۸ ۲۰۲۹۱ ذبن بن یل رات علی ماك عَنْ آبي الاي عَنٍ 
الاغزج. عن آيي 2 یرآ سول الله ه للا قال: «إِنَّ مِنْ شر الاس ذا الوَجْهَيْنِ الَّذِي 0 
ولاء بوجو وَمَوْلاء بوَجْها" . 

۹-...) اه بن سيد لب بے ررقت 
نز ای ييب ڪن راك بن مالاك عن أي ره 4 یع ول لو قشع 
«نْ شر رالاس د ذو الْوَجْهَيْنِ اي بی هَولاءِ بوجو ومَوْلاء بوج». 

7-2 .) حَدَليحَزْمة بن یخی نيا وهب أخبرني وئس عن ان 
شهاب. عق سین المسيب. عَنْ ابي یرت أن سول له اح وحلتي هرن 
خرب حدتا ری ڪن از عن يي ُرعَة عَنْ بي هرق قال: قال سول الله کل 


سے © سے حم 


«تجدون ین رالاس دا الْوَجْهِيْنِ ین الَِّي أي مَوُلَاءِ بوجو َوّلاء بوجوه. 


(۱) أخرجه البخاري (1۰۵۸). 





۱ لے ی ۷ ۷۸۵ : ]9 
اناج سی ای مر 


مر ہے 


کا 


اس 


لوي کئلٹہ: 

(۲۷) باب تخریم الْكَذْبٍ وبیان ما یا منه. 

۱ -(۲۹۰۵) حي حَرْمَلة بن ی» شرا ان وب أَخْبني يُونْسُء عن اس 
تاب أَخبرني مب ب عند لخن بن وف نم کشوم ينت شقبة بن ابي معَیط - 
نازاب الأول اي بای لو رہ ها سوت سول ال چو 
وهر قول یس الاب الي یُضلخ ین ناس ویقول عَْرَا وينوي عبر تال ان 
شهَاب: وم سْمَغ بُرَخصٌُ في َء ای ول لاش كَذِبٌ الافي نلاب: الب 
الاضلاخ الاس وحییث رل رن ود حَدِبث الْمَرأَو یوج ؛ 

0 .)لا نزو ادها یفقوب بن ریم بن تفیه تن آي عن صالحج, 
علا میڈ بی مشیم بن شید لبن اللو بن اب ره شتا له 2 غَيْرَ أن في 

حَدِيثِ صالح وقالت: لمعه يرخص في سىء ء ول الاس الا في لاثِ. بوٹل مَا 
جعله ون نس ین ول ان هاب. 

) )وه نرو ال حَدَّ ین اي ًا غر عي ریا 
الاستاد إلى قَولِه: «وَنَمَى خَيراء. ول یذ کر ما بعده. 

هذا الحایے الذي کر ولب ديك ام كلزوة تا ما ابن ابي مُعيط الما أن 
النبي يكل قال: لیس الكَذَّابُ الِّي يُصْلِحُ بَیْنَ لاس ويقول خيرًا وينمي خيرًا»» فالانسان 
إذا قصد الإصلاح بين الناس وقال للشخص: إن فلانًا يثني عليك ويمدحك ويدعو لك وما 
آشبه ذلك من الکلمات. فان ذلك لا بأس به. 

وقد اختلف العلماء في المسألة» هل المراد: أن یکذب الإنسان كذبًا صريحًاء أو أن 
المراد: أن يُوَرّي؛ بمعنى: أن يظهر للمخاطب غير الواقع» لكنه له وجه صحيح» كأن يعني 
بقوله مثلا: فلان يُثني عليك؛ أي: على جنسك وأمثالك من المسلمین» فان كل إنسان يني 
على المسلمين من غير تخصيص. 


و 


فا ل الإمام | 


و 
03 


6*٤ 


1 


(۱)آخرجه البخاري (۲۹۹۲). 


تاب راولب 


أو بريد بقوله: إنه يدعو لك؛ أنه من عباد اللہ والانسان يدعو لکل عبد صالح في کل 








صلاة. كما قال النبي ب 25: کم فلكم لت -يعني: ال عَلِیْنَا وَعَلَى عِبَادٍ 
اللو الصَّالِحِيْنَ- َد سل ی كل ءَ َب ایح في امه وَالأَرضي؛''' 

وقال بعضهم: إن التورية تعد كذيا؛ لأنہا خلاف الواقع؛ وإن كان المُتكلم قد نوی بها 
معنى صحيحًاء واستدلوا على ذلك بقول النبي كل «إِنْ یرام بت یر عَن 

لسَمَاعَة باه کدّب لا کباب في دا اللو وهو م يكذب :1413 ولكنه ودّى. 

وعلى كل حال: فالإنسان المصلح ينبغي له أن یتحرز من الکذب. واذا کان ولابد 
فليتأول؛ ليكون بذلك مورَيّاء والانسان إذا كان مورّيًا فلا إثم عليه فيما بينه وبين اللہ 
والتورية جائزة عند المصلحة. 

أما اللفظ الثاني ففيه زيادة عن الإصلاح بين الناس» وهو الكذب في الحرب. 

والكذب في الحرب هو أيضًا نوع من التورية مثل أن يقول للعدو: إن ورائي جنودًا 
عظيمة وما أشبه ذلك من الأشياء التى يرهب بها الأعداء. 

وتنقسم التورية في الحرب إلى قسمين 

قسم في اللفظ وقسم في الفعلء مثل ما فعل القعقاع بن عمرو اانه في إحدى 
الغزوات: فإنه أر اد أن يرهب العدو فصار يأتي بالجيش في الصباح ثم يُغادر المكان. ثم يأتي 
به في صباح يوم آخر وكأنه مدد جديد جاء ليُساعد المُحاربین المُجاهدين» فيتوهّم العدو أن 






هذا مدد جديد جاء ليساعد المحاربين المُجاهدين» فیتوهم العدو فیُرھب ويخاف» وهذا 
جائز للمصلحة. 

آما المسألة الثالثة فهي أن يحدث الرجل زوجته وتحدث المرأة زوجهاء وهذا أيضًا 
من باب التوریة مثل أن يقول لها: إنك من أحبّ الناس إل وإني أرغب في مثلك وما أشبه 
ذلك من الكلمات التي توجب الألفة والمحبة بينهما. 

ولكن مع هذا لا ينبغي فيما بين الزوجين أن يكثر الإنسان من هذا الأمر؛ لأن المرأة إذا 


)۱( أخرجه البخاري (1۲۳۰) من حديث ابن مسعود #لئته. 
٦١‏ آخرجه البخاري (۳۳4۰) ومسلم (۱۹۶) من حدیث أبي هريرة #لثنه. 





عثرت على شيء یخالف ما حدّثها به» فإنه ربما تنعكس الحال ونکرهه اکثر مما كان >وقع؛ 
وكذلك المرأة مع الرجل. ۱ 

وسبق لنا أن الكذب محرم » وأن منه ما هو كبيرة من كبائر الذنوب كالكذب على اللہ 
ورسوله» وسبق -أيضًا- أن الكذب يجوز أحيانًا إذا كانت المصلحة كبيرةً عظيمةً» وأنه قد يجب 
الكذب إذا كان فيه دفع مضرة وظلم. مثال ذلك في دفع المضرة والظلم: أن يكون شخص ظالم 
يريد أن يقتل شخصًا معصومًاء فيختفي هذا الشخص المعصوم عن الظالم» وأنت تعلم مكانه 
فسألك هذا الظال الذي يريد قتله بغير حق: أين فلان؟ هل فلان في هذا المکان؟ فتقول: لاء لیس 
فلان في هذاء وأنت تدري أنه فيه. فهذا لا بأس به بل هو واجب؛ لإنقاذ المعصوم من الهلكة؛ فإن 
إنقاذ المعصوم من الهلكة واجب. وما لا یتم الواجب إلا به فهو واجب. 

ولكن الأفضل: أن توري؛ يعني: تنوي معنى صحيحًا ليس فيه کذبء وإن كان ظاهر 
اللفظ أنه كذب ء فتقول مثلا إذا قال هذا الظالم: فلان في هذا المكان: ليس في هذا المکان 
وتشير إلى شيء معين ليس فيه » كما يذكر أن الامام أحمد نله جاءه رجل يسأل عن أحد 
التلاميذ: أين فلان؟ فقال الإمام أحمد: ليس فلان ها هناء وما يصنع فلان ها هنا. ويلمس 
يده؛ يعني: ليس في يدي وما يصنع في يدي» هذه تورية» فإذا قيل مثلا: إذا جاءك هذا الظالم 
الذي يريد أن يقتل هذا الشخص بغير حق» وقال هل فلان هاهناء تقول: لاء وتلمس يدك 
بيدك الأخرى؛ يعني: لیس في يديء أو إنسان ألحّ بشيء وأنت لا تريد أن تعطيه؛ لأنه يفسد 
المال» فتقول: واللہ ما بيدي شيء ء ويدك ليس فيها شيء؛ ليس فيها دراهم ولا غيرهاء 
تقول: ليس في يدي شيء وأنت صادق وهو يفهم أنه ليس عندك شي» أو یکون عندك 
وديعة لشخص فيأتي إنسان ظالم ويقول: أين وديعة فلان؟ يعني: إنسان وضع عندك دراه 
وقال لك: احفظها ِء فجاء شخص ظالم يريد أن يأخذ هذه الدراهم» وقال: أين الوديعة 
التي أعطاها لك فلان؟ أعطني إياها فقلت: واللہ ما عندي له وديعة » وتتأول » فتنوي 
بقولك: واللہ ما عندي له وديعة؛ يعني: والله إن الذي عندي له وديعة» تجعل (ما) بمعنى 
(الذي) وأنت صادق» الذي لفلان عندك وديعة» لکن يفهم المخاطب أن (ما) نافية وأنه 
ليس له عندك وديعة. 


کاب راب 





فالحاصل: أنه إذا كان هناك ظلمٌ وأراد الانسان أن یدفعه وکذب فهذا لا بأس به » 
ولكن الأولى والاحسن: أن يورّي؛ يعني: ينوي معنی صحيحًا ليس فيه کذب والمخاطب 
يظن أنه كذب» وكذلك أيضًا إذا كانت المصلحة كبيرةً كالكذب في الحرب. لا بأس به؛ لأنه 
فيه مصلحة كبيرة» مثل أن تأتي عيون العدو -يعني: جواسيسه- يسألون يقولون مثلا: هل 
الجيش كبير؟ وهل معه عدة؟ وهل هو قوي؟ تقول: نعم الجيش كبير» وعظيم وقوي ومعه 
عدة» ولو كنت تعرف خلاف ذلك وهذا لا باس به؛ لأن فيه مصلحة كبيرة وهي إلقاء 
الرعب في قلوب الأعداء. 

وكذلك الإصلاح بين الناس؛ يأتيك شخص قد در له أن شخصًا آخر يغتابه ويسبه. 
فيأتي إليك ویقول: سمعت أن فلائا قال في كذا وكذا؟ فتقول: أبدًا ما قال فيك شيئًاء هذا لا 
بأس به؛ لأن فيه إصلاحًا بين الناس. 

کذلك من المصلحة حدیت الرجل زوجته وحدیث المرة زوجها فیما یوجب لال 
والمودة» مثل أن یقول لها: أنت عندي غالية» وأنت أحب إل من ساثر النساء وما آشبه 
ذلك وان کان كاذبّاء لکن من أجل إلقاء المودةء والمصلحة تقتضي هذاء فالمهم: أن 
الکذب يجب إذا كان لانقاذ معصوم من هلكة أو حماية مال معصومة من تلف» ویباح إذا 
كان فيه مصلحة عظيمة» ومع ذلك فمن الأولى: أن يُوَرّيء أي: یجعل الکلام تورية حتی 
پسلم من الکذب. واللہ الموفق. 

ولا 


(۲۸) باب تخريم التّمِيمَةَ. 
نم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ ان 
۲-(۲5۰۲) حَدتتا مد بن المُكَنَى» وَابْنُ شار قاا: خدئنا مد بن جَعْمَسِ دتا 
شب سَِمْتُ با زمناق: بل من أ ال خوص؛ ندال ی کر کال شتا 
لا قال: ألا بتكم ما فعضه؟ چي یی لا بَيْنَ ااشاس) ود ما يل قال: «إِنَّ 
الّجُْل يَصدق حَتٌی يُكْتَبَ صدیقا: ویکذت علی بكب گذایاه. 








في سر ۷ ۲ ۸ 3۱ 
۵ص 1 
شن نی و 


2 فرله ل: «آلا آنبنکم ما العضه؟ هي النميمة. القالة بين الناس». هذا من أسالیب 
التعليم الجيدة ء وهي أن يلقي المعلم السوال عل المخاطبین للتنبيه» حتی یستثیر أفهامهم 
ویعطوا الکلام انتباهاء فقال: «ألا أنبئكم ما العضه» والنباً والخبر في اللغة العربية معناها 
واحد. والعضه من القطع والتمزیق ومنه قوله تعال: #الَدِبنَ جسَلو رات عِضِينَ (4)5 
[41:/4]. يعني: قطعا وأجزاء یؤمنون ببعضه ویکفرون ببعضه ‏ فما هي الأداة المفرقة للامة 
الممزقة لهم قال هي النميمة: أن ینقل الانسان کلام الناس بعضهم في بعض من أجل 
الإفساد بينهم» وهي من کباثر الذنوب؛ وقد کشف للنبي ی عن رجلین يعذبان في 
قبورهماء وأخبر أن آحدهما كان يمشي بالنميمة» وذلك أن بعض الناس و-العیاذ بالله- 
يفتن فیکون شغوفا بنقل الکلام -کلام الناس بعضهم لبعض. يتزين بها عند الناس- يأتي 
لفلان ویقول: فلان قال فيك: كذا وكذاء قد یکون صادقاء وقد يكون کاذبّا حتیٰ إن كان 
صادقًا فإنه حرام؛ ومن كبائر الذنوب. وقد هئ الله تعالل أن یطاع مثل هذا الرجل قال تعالل؛ 

ولاح ر لان هین ) همم مير 4اا .]11-٠ ٠‏ وقال بعض أهل العلم: من 
نم إليك الحديث نمه منك يعني: من نقل کلام الناس إليك» فانه ينقل كلامك أنت» 
فاحذره ولا تطعه ولا تلتفت إليه. 

وني هذا:دليل على حسن تعلیم النبي و حيث يأتي بالأساليب التي يكون فيها انتباه 
المخاطب» ولا سيما إذا رأئ الإنسان من المخاطب غفلة: فإنه ينبغي أن يأتي بالاسلوب 
الذي ينبهه؛ لأن المقصود من الخطاب هو الفهم والاستيعاب والحفظ, فيأتي الإنسان 
بالأساليب المفيدة في ذلك. 

فإذا قال قائل:إذا كان الشخص ينقل كلام الإنسان في الإنسان تَصَيحَةٌ مشل أن يرئ 
شخصا مغرورًا بشخص يفضي إليه أسراره ويلازمه» والشخص هذا يفضي أسرار صاحبه 
الذي يفضي إليه آسراره ویخدعه فهل له أن يتكلم فیه؟ ۲ 

الجواب نعم» له أن يتكلم فيه ویقول: يا فلان احذر هذا الشخص. فانه ينقل کلامك» 
ویقول فيك: كذا وکذا. لان هذا من باب النصيحة لیس غرضه أن یفرق بين الناس» ولکن 
غرضه آن يسدي النصيحة إلى صاحبه» والله تعالل یقول: واه امیس مِنَالْمُسیم 4 
:۰ ۲]۲۲. والله الموفق. اه 





کاب رواب 





ثم قال الإمَامُ 353 مہہ 

۳٣۴‏ -(۰۷) خد حَدَّلَا زير نُ زب ون بن أبي شی نخان راهيم َال 

2 آخبرتاء وال ان لتا يڙ هَن تنْصُور ڪن أبِي وال نع اللي قال. 

سول اللہ بكللة: إن الصْدْق يَهْدِي إلى ابر إن لبر بهي إلى الجن ور الرّجْلَ 
8 ح حَنَى يكب صذیقاه ون الكَذِبَ ب يهي إلى الْفْجُونٍ ون الفجُور يَھدِي إلى الا 
إن رل کب کی کب کذابا۷. 

4 -( .) له ون أبي شیف ود اي الا لتت ابو الأخوّص. 
عَنْ مَنْصُورِء عَنْ آي وال عَنْ عَبْدِ له ِن مون قَال: ا سول الہ 35 «نْ الصّدق 
بز ون ال هدي یال لبد ری سدق حى كب ند الله دیق ون 
لب فون َد لور هدي ای الا ون الب یکی الب علی يُكْتَبَ کذباه. 
قال ابن أبي شک في روانته: ڪن الي ل 

(٥‏ .) دک تنعل ع حلا بر ماو ریخ کال حدقا 
الاغتش اح رخذ بو ریب عدا ابو تاریق نت لامش عَنْ شَقِیقء عَنْ عَبْدِ ال 
قال: ال سول الله للة: کم بالصّدق, فَإنَ الصدق يَهدِي إلى ال کل ار َهدِي إلى 
اج ولج یَضق ويََحَرَى ادصذق حى يُكْتَبّ عند الله صدیقاه اک 
وَالْكَذِبَ» فَإِنّ الک ب يهي إلى الْفجُور, وان جوز يَهْدِي إلى التار وما رل الزّجْل 
کات یخی نیب علی يب ود لو كذ 

(...) لت منجاب بن الحارث المي أ را ان نهر ح تن إِسْحَاف بن 
راو لظي نبا يسى نيوس كلا عن لغش ش بهذا الإستاو. وَلَمْ یذ کر ِي 
حَدِيثِ عِیسّی: «وَيَتَحَرّى الق وَيَتَحَرَّى الْكَذِبَ». وفي حَدِيثِ ابن مُسْهِرٍ: ١حَنّى‏ کلب 
له 


.)1۰۹6( آخرجه البخاري‎ )١( 





یناج مت 0 

جم قوله ول «علیکم بالصدق... أي: الزموا الصدق: والصّدّق: مُطابقة الخبر للوافع» 
وقد سبق في حديث كعب وصَاحِبيه ما يدل عل فضيلة الصّدق وخشن عاقبته» وأن الصّادق 
هو الذي له العاقبة» والكاذب هو الذي يكون عمله هبات ولهذا يُذكر أنَّ بعض العامة قال: 
إن الكذب يُنَجّي فقال له أخوه: الق أنْجَئ وَأنْجَیٰ. وهذا صحيح. 

واعلم أن الكذب يكون باللُسان ويكون بالأركان: 

أما باللُسان فهو القولء وأما بالأركان فهو الفعل» ولكن يكون الكذب بالفعل إذا فعل 
الإنسان خلاف ما يُبُطن» فهذا قد كذب بفعله» فالمنافق مثلا كاذب؛ لأنه بُظھر للنّاس أنه 
مؤمن يُصَلّي مع الناس» ويصوم مع الناس» ويتصدّق» ولكنه بخیل» وربما یحج» فمن رأی 
أفعاله» حکم عليه بالصّلاح» ولكن هذه الأفعال لا تنبی عما في الباطن فهي كذب. 

ولهذا نقول: الصّدق يكون باللّسان وبالأركان. فمتیٰ طابق الخبر الواقع فهو صذق» 
وهذا بالأسان؛ ومتیٰ طابقت أعمال الجوارح مَا فی القلب فهي صِدُقء وهذا صدق 
بالأقوال. 

ثم بين النبي بو -عندما أمر بالصدق- بیّن عاقبتهم فقال: «إن الصدق يدي ال 
البر وان البر بهدي إل الجنة؛. 

البرّ: كثرة الخير ومنه من أسماء الله الب أي: كثير الخیر والاحسان وچ 

والبر من نتائج الصدق وقوله: «وإن البر بهدي إن الجنة» فصاحب البر -نسأل الله أن 
يجعلنا وإياكم منهم - يهديه بره إلى الجنة والجنة غاية كل مطلب. 

ولهذا يُؤمر الانسان أن يسأل الله الجنة ويستعيذ به من النار: لهّمَن رح عن الگار وال 
الجحكة مد از وم الو اتال مکح المزور ھ4 زا.۰ 0۱۸. 

ج وقوله: «إن الرجل لیصدق حتیٰ يكتب عند الله صديقا». 

وفي رواية: «وما یزال الرجل يصدق ويتحرئ الصدق حتئ يُكتب عند الله صديقًا». 

الصّديق في المرتبة الثانية من الخلق من الذین أنعم الله عليهم كما قال الله سبحانه: لوس 
ولع الہ السو مات مع اٹ اقم اله عنم ین ليبن رای واه أل 4 
[اللتثل::]. فالرجل الذي يتحرئ الصدق يُكتب عند الله صديقاء ومعلوم: أن الصديقية درجة 
عظيمة لا ينالها إلا أفذاذ من الناس. 

وتكون نی الرجال وتكون في النساء قال الله تعالل: ما الْمَسِيحُ این مرجم الا رسول مد 







تاب رولب 


خلت من قب یرس ل وأ یک 4 القفقة:ه]. 
وأفضل الصدیقین عل الاطلاق هو أبو بكر شف عبد الله بن عثمان ابن آبي قحافة 
| الذي استجاب للبي یا حين دعاه إلى الاسلام وم یحصل عنده أيّ ترد وأي توقف 
بمجرد ما عاه الرسول إل الاسلام أشلم وصدّق النبي إل حين كذبه قومه» وصدّقه حين 
تحدث عن الاسراء والمعراج» وکذبه الناس وقالوا: كيف تذهب يا محمد من مكة ال بيت 
المقدس وترجع في ليلة واحدة ثم تقول إنك صعدت إلى السماء هذا لا يمكن! 
ثم ذھبوا إل أبي بكر وقالوا له: : آما 7 حر نك كر وين 
كذا وكذاء قال: «إِنْ كان قد قال ذلك فقد صَدق». فمنذ ذلك اليوم م سمي الصدیق «ولشته. 
وأما الكذب فإنه قال: «وإياكم والكذب». 
«إياكم» للتحذير؛ أي: اجذروا الکذب وهو الإخبار بما يُخَالف الواقع سواء كان 
بالقول أو بالفعل. 
فإذا قال قائل: ما اليوم؟ فقلت: اليوم يوم الخميس أو يوم الثلاثاء فکذب؛ لأنه لا 
يُطابق الواقع؛ لأن اليوم الأربعاء. 
والمُنافق کاذب؛ لان ظاهره يدل غل آله مسلم وهو کافر فهو كاذب بفعله. 
زج وقوله: «وان الکذب بهدي إل الفجور» الفجور؛ يعني: الخروج عن طاعة الله؛ لأن 
الانسان يفسق ویتعدّی طوره» ویخرج عن طاعة الله إل معصیته؛ وأعظم الفجور الکفر. 
فإن الكَمّرة فَجّرة كما قال الله تعالل: اوليك هم کر )€ (تی:۲:]. وقال تعالل: 
« كلا إن كنب الْسُمًار نی سین )وما آدرنک ماجن ی ل ہمز لاک بین )ال کون یوم 


* کے مر سا رح ا سی سے رڑھ۔ ی 27 یا سا مرک مر 





ھا 


سح و 


آلزین() 6 [للطزفيت:-١‏ ۱ وقال تعالل: « ون الفجار لی یم 40 [الالفطنلا: ؛ .]١‏ 

فالکذب يهدي إل الفجور. والفجور يهدي | إل النار. 

قخ وقوله: «وإنّ الوّجل ل لیکذب». وني لفظ: تما ال ا جل كدب وخر الکلیت 
حتیٰ يُكتب عند الله کذابّا» والکذب من الأمور المحرّمة بل قال بعض العلماء: 

. انّه من كبائر الذنوب؛ لأن الرسول اة تَوَعَدہ بأنه يُكتب عند الله كذابًا. 

ومن أعظم الكذب: ما يفعله الاس اليوم حيث يأتي أحد الناس بالمقالة کاذبا من أجل 
أن يُضحك الناس. 

وقد جاء نی الحديث الوعيد علٰ هذاء فقال الرسول 04]83]35: «وَيْلٌ لِمَنْ حَدَّتٌ 


سس 
الْتاغ ۳( e‏ 
فََذَبَ لیضجك به لقع ول له نم ول 4 وهذا وعيدٌ عن آمر سهل عند كثير من الناس. 
فالکذب كله حرام» وکله يهدي إل الفجور ولا ي مه ُستثنیٰ منه شيءء ورد في الحدیث أنه 
یستثنی من ذلك ثلائة آشیاء في الحرب والاصلاح بين الناس وحدیث المرأة زوجها 


وحدیثه ایاها. 

ولکن بعض أهل العلم قال: إن المراد بالکذب فی هذا الحدیث التّورية ولیس الکذب 
ی 

وفال :وربا قد ھکر كانبًا كما في حديث أبي هريرة طلغ أن النبي وَل قال: 3 


يَكْذِبْ إِبرَاهِيم الا ثلاث کَذّبّات: تین فیهنٌ في ذَاتِ الله تعالى قوله: ۷إ مَقِيمٌ؛ وقوله: «بل 
فَعَلَهُ یرهم هذا» وواحدة في شأن سارة...» الحدیث. وهو لم یکذب. وانما وَرّی تورية هو 
فیها صادق. 

وسواء كان هذا أو هذا؛ فان الككذب لا يجوز إلا فی هذه الثّلاث علن رأي کثیر من أهل العلم. 

وأشدٌ شيء في الکذب: أن يكذب ويحلف لیاکل آموال ناس بالباطل: مثل أن يدع 
عليه بحق ثابت فيتكر ويقول: واه مالك عل حقء أو يدعي ما ليس له فيقول: لي عندك كذا 
حم سی من سد یت تی سو سیف 
تغمس صاحبها في الائم ثم تغمسه في النّار -والعياذ بالله-. 

وثبت عن النبي قال: من حلت مو تير 2 شتا قارع ومن 
ملم لقي الله وهو عَلَيْه فضبان». 

فالحاصل: أن الکذب حرام ولا يجوز للانسان أن یکذب مطلقًا إلا علل المسائل 
الثلاث علل الخلاف السّابق. 

© قرله: «علیکم بالصدق؟ يسميه أهل النحو بالاغراء أي: الحث بشدةء الصدق في 
العقيدة الصدق في القول الصدق في العمل» فهو شامل لهذه الاقسام الثلائة. 

آما الصدق في العقیدة: فهو إخلاص العبادة لله وحده» والبعد عن الشرك خفیه وجليه 
وكذلك اتباع السلف بما يجب لله تعالی من الاسماء والصفات. 

وأما الصدق في الفعل: أن یکون مطابقًا لما جاءت به الشريعة. 

وأما الصدق في القول: أن يكون مطابقًا للواقع» إذا حدّث عن شيء حدّث عن أمر واقع 
لا يتغير. 






كاب ار مراب تن 


ثم قال: «فِنْ الق يَهُدِي إلى ابر هذه الجملة تعلیل لما قبلها؛ يعني: أنه حث 
على الصدق؛ لانه يهدي إلى هذه الغایة الحمیدة» وهي البرء والبر جماع الخیر كله «وإن البر 
يهدي إلى الجنة» وهذه المرحلة الثانية؛ یعنی: أن الانسان إذا كان من الأبرار كان مستحقا 
لدخول الجنةء وکل إنسان مؤمن؛ فان غايته الوصول إلى جنات النعیم -حقق الله لا ولکم 
ذلك-. ١‏ 

«وما یزال الرجل يصدق ويتحرّئ الصدق». «ما یزال» هذه من أفعال الاستمرار؛ يعني: 
أنه إذا استمر يصدق ويتحرى الصدق فانه یُکتب عند اللہ صديقاء وقوله: «یصدق» أي: 
يقول الصدق: اليقين» ايتحرى الصدق» أي: يلتمس الصدق فيما يغلب على ظنه؛ لأن 
التحري هو سلوك الطرق التي توصل إلى غاية الظن» «حتئ يُكتب عند الله صديقًا» أي: 
يكتب من الصدیقین عند الله ل واعلم أن الصدوق يكون مقبولا عند الناس معتبرًا بينهم 
لا یحتاجون إلى تفكير في قوله» بل یقبلونه ولا يردون شيئًا منه؛ لأنه معروف بالصدق» وهذا 
من الجزاء العاجل. 

«وإياكم والکذب؛ء هذا تحذير من الكذب ١إ‏ الْكَذِبَ يَهْدِي إلى الْفجُور؛, 
والفجور ضد البرء قال اللہ تعالی: « كلا إن كدب ما نى ین 4 یت : ۷]. وقال في مقابلة 
ذلك: «كلا إنكتب الا نی یبتک (اظطلت :۷ 

٣إ‏ الكَذِبَ يَهَدِي إلى الفجور» وَإِنَّ الفجور يَهٍي إلى الارٍه كما قال تعال: وَا٤ٌ‏ 
ری يمير 4 (الفظظ : ۱6]. فالفجور یوصل إلى النار «وما یزال الرجل یکذب ويتحرئ 
الکذب حتی یکتب عند الله کذابا» من الکذابین والکذابون جزاژهم النار. 

في هذا الحدیث: حرص النبي بيا على مکارم ال خلاق» وعل التحلي بمکارم الأخلاق» 
والتخلي عن مساوئ الاخلاق. فيُستفاد الحكم الأول من قو له: (علیکم بالصدق». ویستفاد 
الحكم الثاني من قوله: «إياكم والکذب». 

ومن فوائد الحديث: فضيلة الصدق» وأنه يهدي إلى البر وهو ظاهر من الحديث» 
والانسان الصدوق معتبر عند الناس حتى إنه ليبقى ذكره بين الناس» وإن كان قد مات منذ 
أمذ بعيد. 

ومن فوائد الحدیث: أن الأعمال الصالحة يقود بعضها إلى بعض؛ لقوله: «يهدي ال 
البر» وهو کذلك. ووجهه: أن الإنسان إذا صبر على الطاعة تمرّن عليها وصارت كالغريزة له 
وسهل عليه أن يسابق في الخيرات. 

ومن فوائد الحديث: إثبات الجنة لقوله: «يهدي إلى الجنة». 


انان ۳ £ 

ومن فوانده: أن للجنة أعمالا توصل إليهاه ویعرف ذلك بالکتاب والسنة. 

ومن فوائد الحدیث: أن الانسان كلما كان صدوقا متحريًا للصدق كتبه اللہ تعالى 
صذیقّاء وکما نعلم جميعًا أن الصديقية أعلى مراتب الخلق ما عدا النبوة؛ يعني: یکون في 
الطبقة الثانية من طبقات الذین آنعم اللہ علیهم. 

ومن فوائد الحديث: التحذير من الکذب؛ لقوله: «وإياكم والكذب». 

ومن فوائده: أن عاقبة الكذب وخيمة وهو يؤدي إلى الفجور. 

ومن فوائده أيضا: أن الفجور طريق إلى النار كما قال بَِ: «وإن الفجور يهدي إل النار». 

ومن فوائد الحديث: أن الإنسان إذا تعوّد الكذب وتحری الکذب كتب عند اللہ من 
الكذابين. 

ومن فوائد الحدیث: أن الانسان إذا تحری الصدق» فانه لا يأثم وان تبین أنه مخالف 
للصواب؛ لقوله: «یتحری». وهذا عام في کل شيء حتی في الایمان والطلاق وغیر ذلك. إذا 
تبین أن کلامه على خلاف الواقع وهو یظن أنه الواقع» فانه لا یترتب عليه إثم ولا حکم 
شرعي» مثال ذلك: رجل طلّق زوجته بناء على أنها کلمت اجنیّا وتبين أنها لم تكلم أجنبیا فلا 
شيء علیه؛ يعني: لا طلاق علیه. رجل آخر قال: والله ليقدمنَ فلان غداء یخبر عما في قلبه 
وعما في ظنه؛ ثم لم يقدم فلا حنث عليه ولا شيء عليه؛ لأنه نی على غالب ظنه وظن أن هذا 


هو الصدق. ومن ذلك أيضًا إذا قال لامرأته: إن کلمت فلائا فأنت طالق. ۂ فكلمت رجلة 
يظنه إياه» فقال لها: کلمت من علقت طلاقك عليه أنت طالق» ثم تبين آنجا كلمت غيره فإنه 
لا طلاق عليه. 


المهم: أن كل من آخبر بشيء يظنه صدقا فهو قد تحرى الصدق فلا ثم عليه ولا كفارة 

فيما إذا بان خلاف ظنه. في الكذب نفس الشيء نقول: الإنسان إذا حدث بكذب يعلم أنه 
كذب أو يغلب على ظنه أنه کذب: فإنه واقع في الإثم. 
ی 00و کے 


م۳ 


م قال الإمَامُ الَوَوِي تلد ۱ 
a )۳۰(‏ عن انقضب باق کی, يَدْهَبُ الْقَصّبْ, 
نم قال الامام ملم جات 
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-(۰۸ ۰ لکنا هب بن سوي وب أبي َيِه م شي لفط نتب قَالا. 
حدننا جَرِير عَن الأغمش عَنْ [تراهیم ال یم + من خرن موی من مجو لو 












کتاب ارم لب 


مَسعود قال: ال سول اللہ اة: او قوب نکم ؟ ال قلنًا: الَّذِي لایونذکه. 
0 بش قوب وه لجل اي مغ من ویو شب . قال: اَم تعدون 
لصرَعَة فِيكُم؟» . قال: قلمًا: : الَِّي لا پم عه اا ال قال : اليس ب بدلكك وَلَكِنَهُالَّذِي يَمْلِكُ 

نَفْسَهُ عند الْقَضَب». 

). 220 ی ابو کربب قَالا: خلت ابو ممَاونة. ح ودنا 
شاقن یأر میتی نوش لاحن اف لول 

۷-(۱۹ ۰ حَدتا خی بن یخی وَعَبّد الاغلی بْنْ حر قالا: کلام قر رات عَلَى 
مَالِكِء عَنِ ان هب عَنْ سوبد تود بن له عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أنَّرَسُولٌ الله لا ال: اليس 
شید ال 3 إت الَّدِيدُ الَّذِي بَمْلِكُ نَفْسَهُ ۴ ند سب 

2-۸( ..) حَدنََا حَاجِبٌ ناوید - تا ند نن زپ من الي عن 
الزمري؛ أخبرَني حُمَيدُ برخم أن با هُرَیْرَة قال: مسیفث سول الله و يقُولٌ: 


2 


خن بر 2 ۔ 1 ہے ی 8 ره م 
یس الشَّدِيدُ بالصّرَعَةٍ». كَالُوا: سید هو یا ول الَو ال «الّذِى بَمْلِكَ نَفْسَهُ عند 
العَضب٤.‏ 
: مر ر سو و ےھ مرج وو ,رم ©» مھ مر مس ل 


(. .)وحن اوعد بن ميد جَوِيمًء عن عبد الاق خرن فص مَعمر. ح 
دعب ال بن عبد 7 َد ار من بُن هرا نبا بو الان أَخْرَنًا شْعَيْبٌ کلاشا؛ عن 
الزمري عَنْ ڪن حَمَيْدِ بن عَبْدِ الرّحْمَنِ بن عوفب» عَنْ ابي هر عن التبيّ وك بوذله و 

ين النبي 18096 نی هذا الحدیث: أن الشديد ليس بالصرعة فقال: 'لیْس الشدید 
بالصرَعَة؛ أي: ليس القوي في الصرعة الذي يكثر صرع الناس فيطرحهم ويغلبهم. 

هذا يقال عنه عند الناس إنه شدید وقويء ولكن الب پل يقول: ليس هذا هو الشديد 
حقيقة ی سید الي ملك تفه عند الفْضَبٍ؛ أي: القوي حقيقة هو الذي يصرع نفسه 
إذا صارعته» وإذا غضب ملكها وتحكم فیھا؛ لأن هذه هي القوة الحقيقية. 

قوة داخلية معنوية: يتغلب بها الإنسان على الشيطان؛ لأن الشيطان هو الذي يلقي 
الجمرة في قلبك من أجل أن تغضب. 


.)51١5( أخرجه البخاري‎ )١( 





انان شر زی کن 
ففي هذا الحدیث: الحث على أن يملك الانسان نفسه عند الغضب. وألا یسترسل فیه؛ لأنه 
يندم بعده» وكثيرًا ما يغضب الإنسان فطل امرأته. وربما تكون هذه الطلقة آخر تطليقة. 
وهذا كان القول الراجح: أن الإنسان إذا غضب حتى لا يملك نفسه. ثم طَلّق زوجته فإنها لا 
تَطْلْقَ؛ لان هذا حصل عن غلبة ليس عن اختيار» والطلاق عن الغلبة لايقع كطلاق المكره. 
وكثيرًا ما يغضب الإنسان فیتلف ماله ما بالحرق» أو بالتكسير. وكذلك كثيرًا ما 
يغضب على ابنه حتى يضربه وربما مات بضربه. وكذلك يغضب على زوجته مثلا فیضرہہا 
ضربّا کا وما آشبه ذلك من الأشیاء اسر تحدث للانسان وقت الغضب؛ ولهذا 
نبى النبي َة أن يقضي القاضي بین اثنين وهو غضبان"؛ لأن الغضب یمنع القاضي من 
SL‏ کو و 
کرت رھ 


م قال الإِمَامُ منم که 
۹-( تا بمب بح :وید در لكلاو كال بح 2 ار زان وقال اف 
العلاء: دتا ابو ماو ية ن امش عَنْ عَڍِي بن ٿاب عَنْ سلیان بن صر قال: اتب 
رجلان عند ای فَجَمَلَ حدم حدم ۳ مر قب وخ وداج کال ول له ني 
خرف که هلب اَي ید ود اله ان لژ چیم» ال الجل: 
َكَل تری بي من جنون؟ قال ابن العلاء: فقال: وَهَل تری. ول کر الرَجُل. 

۰-(. .)اضر بن َل ْجْضَِيُ؛ دكا ُو ام توفث الاغتتی ۹ 37 یقول: 
سيعت عَڍِي بْنَ تابت ت یقول: دتتا مان ُن صر قال: مت وان ند اجه 
َمل الم يَْضَبُ ور وَجههقتظر فتظر له الي يكل فقال: وني لاتم َة لقالا 
ذهب ذا عَنه : و بالل ین الان لرچیم» فا یار جرج کن سح الي ی 
قال يم تا ال ول الا ال 007 مود 
ال ِنَ الشَيْطَانِ الرُجیم 1 . فَقَالَ لَه التجل: أ ينوا تراني؟!. 


بی ےم 
سر ہے نا 


(. حلا ی کر بي یک عا حفص بن ناه ن الات شس بهذا الاستاد. 


(۱) آخرجه البخاري (۱۵۸ ۰0۷ ومسلم (۱۷۱۷) من حدیث آبي بكرة لہ 
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)0711(-١ ۱‏ خن پو بر ن يي شیب نش نی عَنْ حون سل 
نابج عن نس و سول و ال ال صوَر ر الله دم في الْجَنةِ رکه ما شاء الل أنْ 
رکه مَجَعَل إنليس يُطِيف بهینظر ما هو قل) رَه جوف عَرَف أله حل فا لا يتَالكُ». 

٠ .(‏ لکت و بخ فی حلا بل حا د هذا لت تخ 

قال الإمام الَوَوِي ناله في شر صَحِيْح مسلم» (۲۸/۱۰): 

وله لا: «يطيف به» قَالَ أهل اللمّة: طاف بالشيء طوف طوفا وَطَوَافَاء وأطَافت يطيف 
إا استَدَار خوالیه. قوله يَكل: «قَلّما راہ أجِوّف» و نو لا يَتَمَالّك. الأجرّف 
صاحب الجّوف وقیل: هو الذي داخله خال. وَمَعتّی 9لا یَتَمَالَك؛ لا ملك نفسه وَيَحبسهًا 
عن الشهُوات» وفیل: لا یملك دفع الوسواس عنه. وَقیل: لا يَملك تسه عند العْضَبء 
وَالمرّاد جنس بني آدّم. اه 
#888 


(۲۲) باب اللي من زب الْوَجْهِ. 


قال الإمَامُ ملم تانه: 
07009 عاك فا جنر في 
هریرة ے ہے هر ل يام 
عَن ن آي ال یه من الأخرجء عَنْ آيي هر قال سول له «رذاقاتل آحدکم اء 
یتیب اجه 
(...) حخدثتا مرو الَاقد وَرُمَير بن خزب قَالا: دنا سفيان ُْ یهن أبي الزناد 
بهذا الامنتاد وَقَال: «إِذَا صرب کم ۲ 
۳-...) لگنا سان بن قرو حلکنا ابو وان عَنْ سهیل عَنْ ایی عَنْ | 
2008 يبان بن فروح» بو عوانة» عن سهيل» عن کن نی 


ms 





() آخرجه البخاري (۲۵۵۹). 


الل ص ا o0‏ 
مُرَيْرقَ عن اي او قال: «إدًا ال أَحَدُكُمْ أحَاہ یی لْوَجْه 

5 -(, )تق شید رن تد لي لكي علق د 37 ب عناق سو 
با ايوب بدت عَنْ أبي هیر قال: قال سول اللہ : «إذا قال أَحَدُكُمْ اه فلا طمن 
الوَّجة)». 

.)کت ضر ن علي هي آي دا الى ح خی 
حم بن انم کب لخن بن مهڍي ۶ ن ای بسن موی عَنْ قَنَادَه عَنْ آبي 
أبُوبَ» عَنْ أبي مر ال : قال ر ول اللہ ا في حَدیب ان حاتم صن ال ال 
ذا قاتل أَحَدكُمْ آعاه َل ب جیب الوه َل له لقاع لی صورته». 

-«. .اکا کڈ : بن المُلی ء حدثنی عَبْدَ الصَّمّد حَدّنَنَا هم حدنا فَتَادَق عن 
خی بن مَالِكِ لا وف ا کوت عن لي مره سول در ذا ال 
کم | خاء فَليَحتَيبٍ اجه 

عوهت 


(؟؟) باب الْوَعِيدٍ اليد یمن عَذْب الَا بقیّر حَق. 

)۲٦٦٢(- ۱۱۷‏ دتتا جو پر ین آپي شیب خن حفض بنذ فا عَنْ مشام بن 
روت عن أ عن جشام ن حكيم ن رام ال" مر بلتم علی آناس كذ آقشواني 
الشنس وب على رویغ یت قَقال: تا عَذَا؟ ويل :مو في اعراج فقال: ما إِني 
معت ر سول الله 3ء قول: إن الله يعَذَبُالِينَ َو في الدنيا». 

۸( .) حلت بو کرب دک بو سام عَنْ هسام عن اوہ کا ل: مر هشام بْنْ 
ابد م عسي َ0 ی 
وا في از 80 آشهد لَسَمِعْتٌ رسول الله بل یقول: «إنَّ الله يُمَذَّبُ الَّذِينَ 


ا 


۹ ۲ مک 4 م 22 یسک ا پچ و 
٠ )‏ حا اہو کرب حذلا زیخ َأ مُعَاويَة. ح وحدئنا (سحاق بْنْ إبْرَاهِيم» أخبَرنا 


تان ازورال راان 





سی و 6 . رو و وق 


جریر كلهم؛ عَنْ هشام بهذا الإستاي رد في خویث جرير قال: : یرهم ومد عم رن 
سَعْدِ عَلَى فلسطین َدحَلَ لب که تا تیم لوا 

۹-۔(. )نآ لطر برا لذن وب آخني لش عن این ان 
عرد بن يئر أن دام بْنَ عکیم وَج لاه َو لَى حفص ص یشم می اسان الط في 
ام الجزية فقال: : ما هَذَا؟ إني سَمِعْتٌ رسُول الله ول يقو قول: دإ للبم م الاد ان 
لاس في الدنيا». 

قال امام اي ناه في اشزح صَحبٔح منم » ۲۰۳/۱۰۱ ۱0۲0۹ 

قوله پلا: «إن الله يعَذب الذينٌ يعَذبونَ الناس» هَدّا محمول عَلَى التعذيب بغیر خق» 
فلا يدخل فيه التعذيب بحق كَالقصّاصء والحدود وّالتعزیر وتو ذَّلكَ. قوله: «أناس من 
الأنباط» هم قلاحو العَجُم. قوله: «رآمیرهم یُومنذٍ عیر بن سعد َکَدّا هو في معظم 
النسخ: «عمّیر» بالتصغير. ابن سعد بإسكان العَین من عير یام وني تعضهًا اعمّیر بن سعیده 
بکسر العين وَزيّادَة یاء. قَالَ الققاضي: الأول هوّ المَوجود لاکتر شيوختاء وَفي آکتر النسَخ 
واکثر الروَايّات» وَهرٌ الصوّاب. وَهرّ عمیر بن سعد بن عمّیر الأنصّاري الأوسي من بني 
عمرو بن عوف ولاه عمّر بن الخطاب «لئغه حمصء وَكَانَ یقال له: یسبح وَجدہ أبو رید 
الأنصّاري أَحَد الذينَ جَمَعوا القرآن وله آعلّم. وله «أميرهم عَلَى فلسطلين» فی کو 
الفاء وَفتح اللام» وهي بلاد بيت المَقدس وَمَا حَولهًا. قوله: «قَأَمَرَ بهم قخلوا» ضَبَطوه 
بالحاء المعجَمَة وَالمهمَلّ وَالمعجَمَة أشهّر وَأَحسّن.اه 

Sn 


(4؟) باب أئر مَنْ مَرْ بیلاح 
في منجد أو بُ شوق أو غَيْرِهِمَا من الْمََاضِعٍ الْجَامِعَةَ لن لاس أَنْ يُمْسِكُ بِنِصَالهًا. 


٦٦٦(-۲‏ فیک ہر ال إشحاق: 
آخبرتاء وَقَاز ابو بکر: حدتا سین ن عيبن عَنْ عَمْرِو سَوع جابرا بقول: رجاف 


الْمَسجد یهام فَقَال هر یت ویج 

.)یخی ن خت وب لیم َل بر حِدکتا وقال يَحيَى 
واللفظ لَه آخینا حن یه عَنْ عَمرِو بْنِ د کر کن رن میدق ا مات 
هم في نمنجد قذ ابی نضولها یر آن 1 بُصولِهَا گنل بخدش مسل). 

۲( عفن ستوب اکتا وعنقا د بنع بیش 
اي الي عن ای ڪن سول اله أله مرجلا کان تد بالل في الْمَسْحِدٍ 
أن لایر بها لا وَهُوَ آخذ بنصولها. وقال ازج کان يَصَد صق پل 

قوله پَللا: «أمسك بنصاطا؛» وذلك خوقًا م ان تؤذي أحذا؛ لأنه إذا كانت 
سو جو ود مُسْرِعًا فتصیبّه أو ما أَشْبَهَ ذلك. 

قال العل‌اء: ومثل ذلك العصا. فلا که عرضا فيؤذي من وراءك ولکن 
آمیکه طولا حتی یکون رأشه نحو السمای وأسفله نحو الارض 

وني هذا: دلیل على أنه یب على الإنسانِ آنیتوقی کل ما یکون فيه أذيةٌ للناس؛ 
لان أذية المژمنین من کباثر الذنوب؛ قال اللہ تعال: « وَالْدِينَ بوک ا ایت 
الم یی سی ما اکتسبوا فد حکفأ مک ایکا (4)2 ون کا .]٠۸‏ 

© وقوله: اق المسجد». قید المسجد اما جاء عل أله قضية عین» والا 
فالأسواق مثل المساجد؛ لان العلة واحدة. 


جع وو وهی 
نم قال الامام مُسلْمْ لته 
۱۳ -(۲۱۱۵) تابن ڪال کا حه بن لته عن ابت عَنْ أي رةه 
ن آيي موسی؛ ان سول اللہ پا َا : مر کم في خيس أو وق وب بل ليح 
بيصَالِهَاء : لاذ بیصایهاه؟ م يَأحُذُ بنِصَالِهًا' . ال ال وله ما متا متا خی 


سَدَدْنَامَاء بَعْضتا في وجوه بَعْض. 
۴ سوا ره و 


)...-۹٤‏ حَدَتَا عَبْد الله بن راو الأشعريء ومحمّد بن الْعَلاءِ -وَاللفظ لِعَبْدِ الله 


.)۷۰۷۳( آخرجه البخاري‎ )١( 


کاب الصا 





قالا: حَدَّكَنَا ا و سام عَن رن ابي برد عن ابي موس عن السي گل قال: «ذا مَرّ 
حدم في منجینا آزفي سوق رمع بل فيك علی نصاها بكم آن بُصِیب این 
الْمُسْلِِينَ منها بشیء». أو قال: الَقبض عَلَى نِصَالِهَا. 


ی000 سے 


ا 


2 


قال الامام التووي جتلن: 
(0؟) باب الَهُي عَنِ الإ شا رة بِالسَلاح إِلّی مُسْلِم. 


م قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ کنانه: 
۱ -(171) حكني ر الود وا أب مرل : عموو حدئتا سفیان بن 


چ 


ماعو 


4ھ سے 


ت ےر 


عَنْ یوب عن ان رین سَیعت سَمِعْتُ أبا ره يقُول: لو القایم ی من ای َب خیه 
بِحَدِيدَقٍ فان الملائكة تلعنه ۳ ون ان أا لأبيه 4 07 

(...) خن و بر بن ی تا دی عزون قو ان عزن جه تیف 
آپي هر عن اليب بوثله. 

قال للا باب النهي عن الاشارة بالسّلاح إلى مُسلم يعني: على أخيه سواء جادًا أو 
هازلا. 

وني هذا: النهي عن أن يشير إلى أحد بسلاح أو حديدة أو حجر أو ما أشبه ذلك كأنه 
يريد أن يرميه به» فقد نہی النبي و عن ذلك ؛ لأنه ربما يشيرها هكذا كأنه يريد أن يرميه 
بالحجر أو بالحديدة أو نحوها فينزع الشيطان في يده وتنطلق من يده» فيقع في حفرة من 
النارء والعياذ باللہ. 

وکذلك أيضًا ما یفعله بعض السفهاء. يأتي بالسيارة مسرعًا نحو شخص واقف أو 
جالس أو مضطجع يلعب عليه ثم يحركها بسرعة إذا قرب منه حتی لا یدهسه هذا أيضًا 
ينهى عنه. كالإشارة بالحديدة؛ لأنه لا يدري لعل الشيطان ينزع في يده فلا یتحکم في السيارة 
وحینئذ یقع في حفرة من النار» ومن ذلك أن يشري الکلب به. : یکون الانسان عنده کلب 
ويأتي إنسان آخر إليه زائرًا أو نحو ذلك» فيشري الکلب به يعني: یغریه به» فانه ربما ینطلق 
الکلب ويأكل هذا الرجل ‏ أو یجرحه ولا یتمکن من فضه بعد ذلك. 


الَا بدا 6 
۱ فالمهم: أن جميع آسباب الهلاك ینهی الإنسان أن یفعلها سواء أكان جادًا آم هازلاء كما 
دل على ذلك حدیث آبي هريرة. 

كل هذا من باب الآداب الحميدة التي ينبغي للإنسان ن یسلکھا في حياته حتى لابقع 
في أمر يؤذي الناس أو يضرهم. والله الموفق. 

ح8200 کے 

م قال الإمَامُ ملم که 

۱۳۹ -(۲۲۱۷) داد ن راي دعب اررق آخبرنا مَمْصَرٌ عَنْ َعم ئن 
شوہ قال: اما دب میق عن سول لبق کر آخاویت یناہ وال سول الله 
جیار یر دک نی أخبه پاساج ونه لايذري أَحَدُكُمْ نَل السَّيْطَانَ نع في بَیہ 
يمع في حفرة من ال ر(. 

يتزع بالعین» وي لفظٍ ینغ بالغين. فیها نسختان. 

هذا الحدیث واضمٌ في أنه لا يَجُورُ لاٴنسانِ أن يشير على أحدٍ بالسلاح سواءٌ کان 
سهماء أو مذي أو بندقية أو ما أشبة ذلك؛ لأنه لا يدري فلع الشيطااً يرع في بده أو بع 
فطل من يده هذه الال التي أشار بها فتصیب الآخرٌ فيمُوتَ» وهذا بالنسبة للبندقیات كثية. 
عع اما راخد اسان الد © تی غاآقل اخيه َر فطق رهلک وكذلك أيضًا في 
السكينء فربما پشیز عليه ولو مازخا تقول هكذا كأنك ترید أن تَضربه فيُطْلِقَها الشیطان من 
يدك فتَقَمَ في حفرة من النار. 

وهذا النهي للتحريمء فلا يجوز للإنسان أن یر على أخيه بالسلاح لا جادًا ولا هلا 
وكذلك السیارات أشد فلو مثا وجه السيارة لأخيه أو لجماعة جالسين يَمْرّحٌ عليهم» ٠‏ ثم 
ضفط على البنزين» فهذا أيضًا لا يَجُورُ بل هذا آشد؛ لأنه لو قتل لقتل جماعة. 


یح 000ر کے 


(۱) آحرجه البخارء ى (۷۲: ۷۰ 


تاب اوران 





e‏ ) باب قل ال ی من الطريق. 


ثم قال الامام ملم نت 

۱-۷ حَدَنا یبن بٌح :رات َلَى مالك ء عَنْ سُمَىُ مَوْلَى آبي 
عي صَالح عَنْ ابي هر 3 ی ی رَجُل يَمْشِي بطریق وَج 
عضن * و ی الطریق ق فَأَخَرَهُ کر الله له فَعَفَر لَه 

7/۸ ا حا تربع جر کت 
ال ال سول ال ك: مر رل بفضن جع علی ظهر طریق فَقَالَ: : ول 


عَن الْمُسْلِمِينَ ايوم یل الجنة». 
۹-(. ..) حَدَننه او بر بن ابي ی له نا عبد الله حدکنا شَيَْانُ عَنِ الأَعْمَش» 
ن أبي اي عَنْ آيي هر عَن اي لا قال: لد ری رجلا يتَقَلَبُ في الْجَنَّةِ في 
شَجَرَو قَطَمَهَا ین هر الطِبق كَانَتْ تُوْذي النّاسّ». 
۳۰-(...) حل ساس یہ وس كنا اذ ب سَلَمَة عَسنْ نَابستِ عَنْ 
بي رام عن اس مر وک اللہ كل ال «إنَّ رة کانت 3 تؤذي الْمُسْلِمِينَ فَجَاءَ 
رجل فَقَلمَهَا قَدَخَلَ الْحتة. 
0 ۱۳۱ (۲۱۱۸) لای زعي بن خرب حَلکتا خی بن سوي عَنْ بانب صفعة 
حدکني و الْوَاعء حدکني رة ال قلت: یا نله عَلّمْنِي مب نم به قال: «اغزل 
الأذى عَنْ طریق الْمُسْلِوِينَ». 
۲-<(...) حَدثتا یخی بن يختىء برا بو بر بن شیب بن الْحَبْحَابِء عَن أبي 
ازع اراي عَنْ ابي بره الأنلمي. نب رة قاّ: قت یرس ول الم :ا رشو 1 
ال ي لا آذري لَمسَى أن َي وی دباي اللہ . ال رَسول الله 
پا : «فعَل كَذَا افعل کذا -أبو بر 2 نسِيَه- ور الأدٌی عَن الطریق». 


4888 


رمم » 


) باب تخريم تفذيب اه ونخوها من لین الذي لا ی 
ثم ال الم مشیم 
ا وو عبد الله بن حكر مد مهب ید الضبي» دكا موه - 
ني: ادن تین ند الله أن للم ال بت اترآانی و 
نت عشی تا تث فلت فيا ار لا هي أطمعتها وسقنها زذ هي عبتنها لا هي تر ن 
تال ین خشاش الا ض»(. 
0 .) حلي ارون بن اوعد اللہ ْنُ جر بن یخی بن ال جويعَاء عَنْ من بن 
یی عَنْ ال بن نس عَنْ افع نان مره عَنِ الي وك بمَعتی حَدِيثِ جويرية. 


ےج کس 


۳۶ -(. )وعدن ترب لي ایی کا عبد الاغلی عن يد ی الله بن 
تر ن تایه َو ا خر کل ال سول اللہ 2 مُت اترآافي مرو لته تلم 

تطیمها وم تشقهاء وم تدغها کل ین خشاش الأزض». 

(. ..) حدکتا تصربن ۶ لمعلا عند الافتی عن يد اللي عَنْ سود 
عبر عَنْ آبي هیر عَن الي ڳل بوله 

۱۳۰ -(۲۹۱۹) حَدَئنا محمد بن رای لاب قح لام عَنْ َم بْنٍ 
مب قال: هذا ما حتت جو مر عن سول اللو کر وی ينها و ال سول الله 


و دمَحَلَتِ مره ار ین جراء مرو لها -آز ور - رَبَطَْهَا فلا هي أَطْعَمَئْهَا ولاهي آزس انم 


ترمم من خشاش الأزض حَتّی مات عَزلا». 
حول ا کے 
نم قال الامام وی رنه ۱ 
(4؟) باب تخریم الکبر. 


مال الإمام می مه 
-( ۰ تا نا مد بن يُوسُْفَ الأژوي حلكتا عمَرُ ْنُ حَفْص بن غِيّاثِ؛ دا 


(۱) أخرجه البخاري (۳۳۱۸). 


کاب اهراب 


میں 





پ سو 


أبي» خدکا لامش حَ بو ومنحاق عَنْ أبي مُسْلِم الا رح عن آيي موی الْخُذرِي 
وبي مره الا: قال رسو ل اللہ :زاره کیره رده فمن يزعن عَذَّبنه». 
وو کے 
نم ال الوا اي تن 
(۲۹) باب اي عَن تنیط الائشان من رَحْمَة الله تغالی. 

نم قال الامام مُسْلِمٌ کنلتہ: 

۷-(۲۱۲۱) لا سود بْنُ وید عَنْ متیر بن سلا عن آیسی حَدَّنَنا ابو 
عِمْرَانَ الجوني» عَنْ جنّب أنَّ سول الله مد حدت: «أنَّ رجْلا قال: وَالله لَايَمْفِمُ اللَّهُ 
لفان ود الله ای قَال: مَنْ دا الَذِي يَتََى عَلَىَّ آن لا أغْفِرَلِمُلَانِ فَإئي قد غَمَرْتٌ لشلان 
واختطت عَمَلّكَ». أو کا فَال. 

هذا الحديث فيه: بیان تحريم احتقار المسلم فلا تحقرن أخاك المسلم. لا في خلقته 
ولا في ثيابه ولا في كلامه ولا في خلقه ولا غير ذلك. أخوك المسلم حقه عليك عظیم؛ 
فعليك أن تحترمه وأن توقره» وأما احتقاره فإنه محرم» ولا يحل لك أن تحتقره. 

وفي الحديث أن النبي ية أخبر أن رجلا قال: «وَاللو لا يعفر الله لِفِلَان؛. وكان هذا 
الرجل عابدًا معجبًا بعمله محتقرًا لاخیه الذي رآه مُمَرطًاء فأقسم أن الله لا يغفر له» فقال 
لله : «مَنْ دا الَذِي یی عَلَيٌ آن لا آغفر لفلان» يعني: من ذا الذي يحلف علي أن لا أغفر 
لفلان» والفضل بيد الله يأتيه من يشاء «إني قد عفر لَه وَأَحْبَطتٌ عَمَلَكَ - آعوذ بال - 
تكلم بكلمة أوبقت دنیاء وآخرته وأهلكته؛ لأنه قال ذلك معجبًا بنفسه محتقرا لأخيه 
فأقسم أن اللہ لا يغفر له. فغفر الله لهذا الرجل؛ لأن معاصيه دون الشرك أو لأن الله تعالی من 
عليه فتاب» وأما الآخر فأحبط عمنه؛ لأنه أعجب بعمله والعیاذ باه وتألى على ربه وأقسم 
عليه أن لا يغفر لفلان, والله تعالى كامل السلطان لا يتألى عليه أحدہ ولكن إذا حَسّنَ ضر 
المرء بربّه» وتألى على اللہ في أمر لیس فيه عدوان على الغیر؛ فان النبي با قال: در | 
غْبرَ مذفوع بالبواب آو سم على اللو لأبرّه". واللہ الموفق. 


سس 
م 
سک سے 


,۱( آخرجه مسلم )۲٦٢٢(‏ من حدیث أبي هريرة شنت . 


ےو اھ کر ا 





4 قال الامام لوي كتانه: 
٠ (‏ ) باب فضل الضعفّاء والخاملین. 
1 نم قال قال الامَام ‏ شم رنه : 


و و رق سے ہے 


-(۲۹۲۲) حدٿني سويد ن موی دي حفص بن میرن العَلاو بن َب 
لحم عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَبَةَ؛ و سول الل ول ال رت ب اعت توح الاب لَوْ 
آفسم عَلَى الله له 

ذکر المؤلف کلف فيما نقله عن آبي هريرة انه أن رسول اللہ پل قال: رت أَشَعْتٌ 
مذفوع بالأبوَاب لو سم عَلَى ال لَأبرّه»: وأشعث من صفات الشعر وشعره آشعت؛ 
یرواکیر نا عم ری رت وت 

«مذفوع بالػُوّاب؛؛ يعني: لیس له جاہ؛ إذا جاء إلى الناس يستأذن لا یأذنون له» بل 
يدفعونه بالباب أي: إذا فتح صاحب البيت» ووجد هذا الرجل دفع الباب في وجهه؛ لأنه 
ليس له قيمة عند الناس. 

لکن هذا الرجل له قيمة عند رب العالمین لو أقسم على اللہ لابره» لو قال: واللہ لا يكون 
كذا لم يكنء واه ليكونن كذا لكان لو أقسم على الله لأبره» لكرمه عند اللہ ل ومنزلته. 

لكن بأي شيء يحصل هذا؟ فربما يكون رجل أشعث أغبر مدفوع بالأبواب لو أقسم 
على اللہ ما أبره» ورب أشعث أغبر مدفوع بالأبواب لو أقسم على اللہ لأبره» فما هو الميزان؟ 

الميزان: تقوى ال كما قال اللہ تعالى: إن رمک عند او اتک € (لت:۱۳]. فمن 
كان أتقى لله فهو أكرم عند اللہ ييسر الله له الأمر يجيب دعاءه» ويكشف ضره ويبر قسمه. 

وهذا الذي أقسم على اللہ لن يقسم بظلم لاحد. ولن يجترئ على الله في مُلكه» ولكنه 
يقسنم على الله فيما يُرضي الله ثقة بالله ن أو نی أمور مباحة حة ثقة اللہ ق. 

وقد مر علينا في قصة الربيع بنت النضر وأخيها أنس ب بن النضر؛ فإن الربيع كسرت ثنية 
جارية من الأنصارء فاحتكموا إلى الرسول گل > فأمر النبي پل أن تكسر ثنية الربیع؛ لأنها 
كسرت ثنية الجاریة فقال أخوها أنس: یا رسول اللہ تكسر ثنية الربیع؟ قال: ام کناب 
الأو الصا السّنْ بالسّنٌ»» قال: واللہ لا تُکسر ثنية الربیع» قال ذلك ثقة بالل ّل ورجاء 


تاب ارب 


“سے 





لتيسيره وتسهیله. فأقسم هذا القسم؛ لیس رذا لحكم الرسول» كلاء ولكن ثقة بالله ل 
فهدی الله أهل الجارية» ورضوا بالدية أو عفواء فقال النبي ول : ون من عِبّادِ الو من لو 
آفسم عَلَى الأو ابره لأنه بُقسم على الله في شيء یرضاه الله ال إحسانًا في ظنه باللہ کل 

أما من أقسم على الله تأليّا على اللہ واستكبارًا على عباد اللہء وإعجابًا بنفسه فهذا لا يبر 
الله قسمه؛ لأنه ظالم» ومن ذلك قصة الرجل العابد الذي كان يمر برجل مُسرف على نفسه. 
فقال: والل لا يَْفِرٌ الله لِفْلَانِء أقسم أن الله لا يغفر له لماذا يُقسم؟ هل المغفرة بيده؟ هل 
الرحمة بیده؟ فقال اللہ جل وعلا: «مَن ذا الذي بای عَلی لا آغزر لفلان؟» استفهام إنكار 
«قذ غَمَتُ لَه وَأَنَطَلْتٌ عَمَلَكَ!''؛ نتيجة سيئة -والعياذ بالله- ۸ يبر الله بقسمه بل أحبط 
عمله؛ لأنه قال ذلك إعجابًا بعمله» وإعجابًا بنفسه واستكبارًا على عباد الله 8 

وورد في الحديث أن النبي كك يقول: «قَمث عَلَى باب الجن إا عَامَة مَنْ له 
المساکین» "۰ يعني: أكثرهم» أكثر ما يَدخل الجنة الفقراء؛ لأن الفقراء في الغالب أقرب على 
العبادة والخشية له من الأغنياء» ہل ادلی )أن را استنق © (الهكلقة:7-1]. والغني 
يرى أنه مُستغن بماله» فهو أقل تعبدا من الفقير» وان كان من الأغنياء من يعبد اللہ أكثر من 
الفقراء» لکن الغالب. «وَأَصْحَابٌ البَدٌ عَُوسُونَاء يعني: أصحاب الحظ والغنی 
محبوسون لم يدخلوا الجنة بعد؛ الفقراء يدخلون الجنة قبل الأغنياءء «غَيْرَ أنَّ أضْححابٌ الثَار 
ما بهم إلى الَاراا“'. 

فقسم الرسول گل الناس إلى أقسام ثلائة: أهل النار: دخلوا النار -أعاذنا اللہ ولیاکم 
منها- والفقراء: دخلوا الجنةء والأغنیاء: من المؤمنين موقوفون محبوسون. إلى أن یشاء الله. 

آما آهل النار؛ فأخبر الرسول هة وهو الصادق المصدوق: أن عامة مَن دخلها النساء؛ 
آکثر من یدخل النار النساء؛ لأنہن أصحاب فتنة؛ ولهذا قال لهن الرسول ی يوم عيد من 
الأعياد: «يا مَعْشَرَ النساءء تفن وَلَو ین حُليْكُنَ اکن أككر هل الاره.قالوا: یا رسول 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۲۷۰۳ زمسلم .)۱٦۷ ٥(‏ 

(۲) سبق تخریجه قريبًا. 

(۲) آخرجه البخاري (٦۱۱۹)ء‏ ومسلم (۲۷۳۱). 

(۶) آخرجه البخاري (٦۱۱۹)ء‏ ومسلم (۲۷۳۲) من حدیث أسامة بن زید هنند. 


لله ا؟ قال: «لأنْكنَّ رن للم وَتَكْفْرنَ »۰۱ تکثرن اللعن: أي السب والشتم؛ 
فلسانہن سليط» وكيدهن عظيم» وتكفرن العشیر: أي: المعاشر» وهو الزوج» لو أحسن إليها 
الدهر كله ثم رأت سیئة واحدة قالت: ما رأيت خيرًا قط تكفر النعمة ولا تقر بها. 

وني هذا الحديث: دليل على أنه يجب على الإنسان أن يحترز من فتنة الغنى» فان الغنى 
قد بُطغي» وقد يؤدي بصاحبه إلى الأشر» واه َر الحقٌ وَعَمْط الناس» فاحذر نعمتين: 
الغنى والصحة والفراغ أيضًا سببٌ للفتنة» فالثلاث هذه: الغنى والصحة والفراغء هذه مما 
بُغبن فيها كثيرٌ من الناسء تن مَعْبُونٌ فيه كَِيرَ مِنَ الناس: اصح لقاع والفراغ 
في الغالب يأتي من الغنی؛ لأن الغني قد كفي عن كل شيء فهو متفرغ. 

نسأل الله أن یعیذنا وإياكم من فتنة المحيا والممات» وفتنة المسيح الدجال. 

AOBBSCE 


سم ا بن ھر 


يد نله . 
(4۱) باب النَهِي عَنْ قول لك النّاش. 


کو کا مر وره 5 
نم قال الامام مُسْلِم کِلَة: 

ے جاک س 0 ۳۳ ا وم مر 2 سم سےا از ار سه و مس 
۵۹-(۲۱۲۳) حدثنا عبد الله بن مَسْلمَة بن قعنب؛ حدثنا ح)د بن سَلمّ عن سهيل 


0 4 ۳ هه جک 7 1 کاو و ۱ 3 کزان ا ےگ سر ؟ 
بن آبي صَالِح عَنْ آبیه عَنْ أبي هُرَيْرَةَفَالَ: قال سول الله پل ح وَحَدَنْايَحبَى ین يَحْيَى 


اس 
اس 


عاو رح 07 م م سن 0 72 o f‏ عر وس 4 ۳ ۶ سے 
قال: قرات عَلَى مَالِكِ عَنْ سيل بن أبي صالح عَنْ ابي عَنْ أبي ۾ یر ان سول اللہ يكل 
6.200007 و مف ل كلخ وک کک كو ےر سات كيده E‏ 
ال «إذًا ال الرّجُل: مَلَكَ الاس فهو آغلکهم». قال بو إِسْحَاقٌ: لا آذري اهلك 
بالتضب أو أهْلَكهُمْ بالرّفع. 
م م2 رن ۳ IT‏ ۶ وه ره مفاره o‏ م اک 00 
(...) حدثتا بی بن یی أخبرنا يزيد بن ززیع» عن روح بن القاسم. ح وحدثني حمد بن 
َا الامام النوَوِيٌ له في «شرح صَحِیٔح ملم (۱۰/ :)۲٦۸ ۲٦۷‏ 
وله : «إذا قَالَ الرجل: عَلَكَ الناس فهر آملکهم» روي «أملکهم» عَلَى وَجهین 


1 (۱) آخر جه البخاري (۱۹۲). ومسلم (۷۹). 
(۲) أخرجه البخاري (۱۲ 14). 


وکاب مان 





و : رفع الگاف واه وَالرفع اُشهّرء وَیویدہ أنه جاء في رواية رَوَيناهَا في حلية 
الأوليّاء» في تَرجَمَة سفيّان الثوري «فَهِرَ من أهلكهم؛ ال الحمّيدي في الجمع بین 
الصحیحین: الرفع أشهّر وَمَعتَمَا: ۳ واه ران الفتح فَمَعنَامَا: هو جعلهم 
همالکیںَ لا آنهم مَلکوا في الحَقیقّة. وَاتفَقَ العلَمَاء لی أن ذا الذم نعا هو فين اله عَلَى 
سبیل الازراء علی الناس» واحتقارهی وَتفضيل نفسه عَلَيهِم» وتقبیح أحوالهم؛ یل إ 
یلم سر الله في خلقه. قَالوا: ما من قال دك تَحَنًا لما ری نی تسه و نی الناس من النقص 
في أمر الدين فلا باس عَلَيهِ کَمَا قَالَ: لا أعرف من آمة البي يكل إلا أنهم يصَلون میک 
هکذا فسره الامّام مالك وَتَابعَه الناس علیه. وَقَالَ الخطابي: مَعنّاه لا يَرّال الرجل يعيب 
الناس؛ وَيَذكر مساو وت مس اس وَھَلکواء وَنحو ذَّلكَء فاا فَعَلى ذَّلكَ فَھر 
أهلكهم؛ آي: آسوَا حَالَا منهم بَا يَلحَقه من الإثم في عیهم وَالوَقیمَة فيهم. وربا اداہ ذَلكَ 
إلى العجب بتفسه ورژیته أنه حير منهم. الث أعلّم.اه 
ع 83 


ما ۳ 


ص 
کے ہے 


قال الإمَامُ التووي جتلٹة: 
(4۲) باب الْوْصِيّة بالجار وَالإ خسان إِلَيْه. 

نم قال الامام میم علتہ: 

۱۰ -(۲3۲4) حَذَكَ ق ن ستوب عن مب بآ ح ودک فة ودب 
رُح من الب بن سم اح دحتا أ برب أبي يي تا بده وید نن اون 
تس عن یخی بن سوب ح وَحَدَلَا لد نمی َالَف ل - دتا عبد الاب - 
يَعني: :اه فی ستوفت يَختى بن ستو انی أب بكر -وهو این عرو ن حزم 


ل هرج ا 


أن عمرة حَدَئنهُ آنها سَمعث عَابْسَةَ به ول : سَمعث رمشول الله 235ر فل «مازال جبرسل 


سره و ر 
ُوصیني بالجار یت أله ليور 
(. لخت ف كا فيو بي حازم دلي هام بن عرو عَنْ 


آبیب عَنْ عیشت يش عَن ال اة بوثله بوثله . 
الجار: هو الملاصق لك في بيتك والقريب من ذلك» وقد وردث بعض الآثار بما يدل 


على أن الجار أربعون دارا من کل جانب» ولا شك أن الملاصق للبيت جارء وأما ما وراء 
ذلك فان صحّتِ الأخبارٌ بذلك عن النبي هة فالحق ما جاءت به" والا فإنه يرجع في ذلك 
إلى العُرف» فما عذه الناس جوارًا فهو جوار. ۱ 

قال أهل العلم: والجبران ثلاثة : ۱ 

۱- جار قريب مُسلم فله حق الجوار والقرابة والاسلام. 

۲- وجار مسلم غير قريب فله حق الجوار والإسلام. 

۳- وجار کافر فله حق الجوارء وإن كان قريبًا فله حق القرابة أيضًا. 

فهؤلاء الجيران لهم حقوق؛ حقوق واجبة وحقوق مستحبة. 

أما حديث ابن عمر ففيه: أن النبي اة قال: «ما رال چبٔریل يُوصيني بالجَارِ حّی ظنت 
أنه لیر أي: سينزل الوحي بتوریثهءولیس المعنى: أن جبریل يُشرع توريثه؛ لأن جبريل 
لیس له حق في ذلك» لکن المعنی: أنه سينزل الوحي الذي يأتي به جبريل بتوریث الجارء 
وذلك من شدة إيصاء جبريل به النبي وق . 

وني هذا: دليل على تحريم العدوان على الجار؛ سواء كان ذلك بالقول أو بالفعلء أما 
بالقول فأن يسمع منه ما يُزعجه ویقلقه؛ كالذين يفتحون الراديو أو التلفزيون أو غيرهما مما 
يسمع فيزعج الجيران» فان هذا لا يحل له» حتى لو فتحه على كتاب اللہ وهو مما یزعج 
الجیران بصوته فانه معتد عليهم» ولا يحل له أن یفعل ذلك. ۱ 

وأما بالفعل فیکون بإلقاء الکناسة حول بابه» والتضییق عليه عند مداخل بابه» أو 
بالدق أو ما آشبه ذلك مما یضره ومن هذا أيضًا |ذا کان له نخلة أو شجرة حول جدار 
جاره فکان یسقیها حتی يؤذي جاره بهذا السقي» فان ذلك من بوائق الجار فلا يحل له. 

إذن: يحرم على الجار أن يؤذي جاره بأي شيء فان فعل فانه لیس بمومن» والمعنی: 
أنه ليس متصفًا بصفات المؤمنين في هذه المسألة التي خالف بها الحق. 

وبنا٤‏ على هذا فتجب مراعاة حقوق الجيران» فيجب الإحسان إليهم بقدر الامکان 
ویحرم الاعتداء علیهم بأي عدوانء وفي الحدیث عن النبي کل أنه قال: «مَنْ کان يمن با 


)۱ م ثبت في هذا الباب شيء عن رسول الله يه وأصح ما ورد فيه مرسلا» وانظر: «کشف الخفا» (۱/ ۳۹۲). 


کاب ارام 


بكم 


الوم الا خر فلیحین لی جاو" 





تكن هد 


ہے 


نم قال الامام مم کاه: 
۱:۱ ۰۲۸ انی می الو عر قاری ا دزن غ هن مرن 
حي عَنْ أبيه. ال ي ال و : همَا رال جبریل پُووصيني 
الا خی ظتنْت أنه سور 
7٢۲‏ -۔(. تين فزي -وَالَْظٌ لامحانی - ال 
ابو کایل: ناه وقال (سحاق: خبرَا عبد اَي نع الصَمّد الم دنا ابو عضران 
لح 5 دب َب الله ی الصامت» عَنْ أبي کل قال: قال ر سول الله ق: ابا ترذ 
مرف فک مَاءَهَا وَنَمَامّد جیرانك». 
۳-(. . لک أب بكر ب أب َة لک ان ذریس حبرا شب ح وحنتا او 


مر و ہو 


کیب حداتتا ان إذريس» آخبرنا شعبة عب عَنْ أبِي هرد وني نع ون الصَایته 
عَنْ أبي دز ال إن عليلي أوصَانِي: «ذا طْبَخْتَ مرا فاکر ماءه َم انز آهل بت ین 


جِيرَانِك تَأَصِبْهُمْ منها بِمَعْرُوفٍِ). 
دص 
مق قال الإمَا م التووي رنه 


(؟ 4) باب اشتخباب طلاقة الْوَجْهِ عنة اللاء 
م قال الإمَامُ ملم وات : 
2720-١ ٤‏ ديآ ان الوشتمي حدثنا عثان بن عم دنت او عَامِرٍ - 
عْني: الخَرار- عَنْ أبي جنران اون نع ال ِن الات ڪن آپي َر ا: قَالَ يي 
۳ الا تحقر رن ی لو ی ول نیع بوجو طلق». 
© قوله گل لا هرن ین المَعْرُوفٍ؛ يعني: لا تستصغره وتستهن به» وقوله: «شيئًاا 


9 


(۱) آخرجه -بهذا اللفظ - مسلم (4۷). 
(۲) آخرجه البخاري (1۰۱۵). 





یناج تن ا نش 
ط× و اس «أنْ تَلقَئ أَحَاك بوجي 
طْلق؟ء ومن أخوك؟ 

الجواب: هو المسلم. 

ففی هذا الحدیث فوائد: 

أ آلا بطق الانسان من المعروف شیاه کی لو اعطیت أخاله قلعا کب به؛ لانه 
لیس معه قلم فهذا من المعروف فلا تحقرنه» حَتَى لو آمسکت بيده حینما رأيته يقع في 
الحفرة أو يصطدم بحجر فهذا من المعروف. لا تحقر شیتا أبدّاء حَتّی لو رأيت أنه يحب أن 
جو بی هد ی ہہ می من بد تسیل 
ألا تخر شينًا من المعروف» كل معروف فهو صدقةء ولو أن تلقی أخاك بوجه طلْق» وان 
لقیت أخاك بوجه عبوس فلا ينبغي لك هذاء اللَّهُمَّ إلا ذا اقتضتِ المصلحة ذَلِكَ لسبب من 
الأسباب» فلکل مقام مقال. 


نم قالالامام منم لته 
:۱ -(۲۱۳۷) حلت نرب آي سيه 


هت ۳۹ امكو 


دا علي ن ششهر و فص بن تایه 
من تن لک هن يبك عن أبِي ُوسى قال کان رَسُولُ الو و رد اه طَاِبُ 
اج بل علی جلسانه ال (اشفَعُوا جوا ولد ي ال عَلَى لِسَانِ َي ما أَحَبٌّ»0©. 

چم قوله: «اشمَعواه. الشفاعةٌ تكو في أصل العطای وفي قدر العطاء. 

فتکون في أصل العطاء إذا ما یت المسؤول مترئة بطي أو لا فققفت. ‏ 

وتکُونُ في قدره إذا ما رأیته أعطاه قلیلا وأنت تَعْرفٌ أن السائل محتاجٌ فقَءَ لن ات 
للمعطي: وت ی 


جه وقوله: 3 تَؤْجَرٌواه؛ أي : يَحْصّلُ لكم الاجر. 


(۱) آخرجه البخاري .)۱٢٤١(‏ 


كاب اماب 





4 وقوله: «يفضي الله على لسان نيه ما اٌحَبٌ)؛؛ بَ: َعْنِي: أنه لا یلم مِن الشفاعة قبولھاء 


فالمشفوغ إليه له أن يقب أو لا يَقبّلَ. 
ےووو ہے 


(4۵) باب اشتیخباب مُجَالَمَةَ الا بجین وَمُجَاتْبَة قزنا, الس 
م قالالمام سم که 
)١118(-5‏ دک بو بکر بن أ شیب حدقنا فيان بن عة عَنْ بر بسن عَبْدٍ 
لقن یہ شوت خرف ی اح وحن امد مدني الط 
دا ابو مان مد عَن زی عَنْ أبِي رت عن أبِي مموستی: ھن الس پٹ ل: "7 
الس شا یس كيل فم نايع من( یحو رکا 


- 


يك و أن تع من ئا ان تد نه بجا طب ناخ لیر آن خر رق بابك وم 


ا 


آن َج تحد رمحا ية . 


ی من يان أنَّ المسكَ طاهرٌ حلال. ویقَال: إن المسك يُسْتَحْرَج ین نوع من أنواع 
الفزلانِ بعد أن .فا »رل من عند سره ده ثم بط برباط قوي جدًا حتی 
بیس فاذا يبس انفَصَلء فاذا افَصَل فتحوه وجدوا فيه هذا المسك الذي هو ين اعظم 
أنواع اع الأطياب رائحةء ولهذایقول المتنبي: 

فپ تشت الکسام والست بٹھے سن الوسنك بعسض دم الفَسزالِ 

یقول: إذا كنت أنت تَفُوقٌ ق الأنام وأنت منهم» فهذا لیس بغریب فإن المسكَ بعض دم 
ما بين المسكَ وبين الدم. 

وقد استدتیالعلماء هنإف هذه المسألةً ِن القاعدة المعروفة التي دل علیها حدیث: اما ی 
من سر قهوکنیی ",الا إلا المسلك وفات+ والفارڈدھی العاف والمسلكُ: ماق بعل 


(۱) آخرجه البخاري (۲۱۰۱). 
(۳۲( ورد في ذلك حدیث آبي واقد اللیٹي عللئنه قال : قال رسول ال ڑ: دما فطع من البَهِيمةٍ وهي حَيَة هو 
ميت خر جه : آبو داود (۸٥۲۸)ء‏ والترمذي ٠(‏ ۰+ 


انان 2 ينا 

وني الحديث: التنبیه علّى أنه ينبغي علّى الإنسانٍ أن يخْتَارَ ین الجلساء جلساء الخير 
والصلاح» وأنَّ جلیتهم مستفيدٌ على کل تقدیر؛ لأنّهِ ول باك أنہم كحامل المسلكِ 
إما آن ك وإما أن تبْتَاعَ منه» وإما أن تج منه ریخا طیبّاء'' وهذه أدنى الأحوال. 

© وقوله با بحديك». أي: يُعْطِيكَ بلا عوضء وهذا أعلّى أنواع الانتفاع. 

2 وقولەه: «آو تبقاع منە٤؛‏ أي: يُعْطِيك بثمن وهذا دون الأول» فإنك 2 





لکن خد منك عِوَضًا عن ذلك آما الأول فقد استفدت منه طيبّاء ول يَأَحذُ اي عِوَضٍ. 

(وقوله: «أو تج منه ریا طيبة». هذا هو الانتفاع الثالث» فهو ما أعطّاك ولا باعك 
ولك رائحتّه طيبةٌ» والانسان إذا مر به حامل مسك فرح وسر بالرائحة الطيبة. 

تج وقوله ببقففا: «نانخ الکیر». هذا هو جليس السُوء؛ والکیر معروف» وهو هذا 
الذي يف فيه على الفحم حتى يَخْرّجَ منه هواءٌ کثیز قوي مثل تَبَضاتِ القلب -ھو الکیر- 
یشعل النار. 

ناف الکیر جلیش سَوْءِ؛ٍ فإما أن يَحْرِقٌ ثيابك» وذلك بأن تقع عليك شرارةٌ منه فتحرق 
ثيابك» واما أن تجد منه ریخا خبیلةه فاحدّز من جلیس السوءِء فإنك لا تلم منه أبداء فإما 
أن یخرق : بابك ویصيبك بسوئه» وإما أن تجدّ منه رائحة كريهة وتکتّسب من أخلاقه. 

لذلك يَجبُ علينا أن تحار الجلساء الصالحین ونَخَْارَ أيضًا الجلساء ذوي الحكمة 
والراي واه لان ليس کل صالح كود عل وجو حن ين اَي فقد یک صالخا 
لكنّهِ مُعَمَلّء لا یرف الأمورٌ فهذا فك في العبادة والطاعِ لکن لا بيك في الرأيء 
وحسن التدبير» والتوجیه» وكم من إنسانِ شل ضلالا مبيئًا من اجل اد التوجيه 
والحکمة؛ لهذا يجب عليك أن تختار الامرین» ولعل قول الرسول یا «مثل الجلیس 
الصالح» يَشْمَلُ الصالح في الدینِ وغيره» ولا یلم أن یکونْ المرادُ الصالح في الدین فقطه 
بل الصالح فی الدین وني الرأي» وفي المروءق» وکم ین إنسانٍ أقل ِن إنسانٍ آخر في الدین 
لکن عنده مروءةٌ وكرمٌ وشهامةٌ» فإذا جلس الإنسان معه استَفَادَ منه مکارع الأخلاق. 

فنحن إذا حمَلّنا الحديثٌ على العموم؛ أي: على الصالح في دينه» وأخلاقه» ومروءتّه. 





ب اماب 





حكنت 


)٤٤(‏ باب فضل الإ خان إلى البَنَاتَ. 
نم قال الامام ملم كتلته: ۰ 

۷-(۲۹۲۹) نا محمد بن َب الله بن هراق نکن سلمة بْنُ سان آخبرنا عبد 
الل أَخْبرَنَا مَعْمَرٌ نان شِهّاب» حَدَئِي َد الله بن آبي بر ن حزم عَنْ مرو عَنْ 
اة ح وَحَدَكَِي َب ال نع الرّحمَن بن بَهَرَامَ بو بر بن إِسحَاق -وَاللّفْظ له - 
قالا: آخبرتا بو ان أَخْبرَنَا نمی ڪن الزهري» حڌکني عَبْد الله بن أبي بکر؛ أن عرو بن 
لیر آخبره؛ أن اة روج الیو قالث: جاءثني ار معا نان لها فسالتي تلم 
یه ثم قَامَتْ َرَج واه فَحَل على التي ی فده حَدِيئَها فقال الي :من 
قلي ین بت ی هت را ره 

ذکر المؤلف -رحمه الله تعالی- عن عائشة فا قصة عجيبة غريبة» قالت: ا جَاءتنيی 
مره وَمَعَهَا انان لها َسَألنني٠؛‏ وذلك لاا فقيرة» قالت: «قَلَمْ جڏ جندي میا غير تَمْرَ 

كا5 لا يوجد فيه إلا تمرة واحدة! - قالت: «فأَغطیتها 
اما قأخذتبا فََسعنها بيْنَ باه نصفين» واعطت واحدة نصف التمرة» واعطت الأخرى 
نصف التمرة الآخرہ «وَلَمْ تأكل منها شَیاه. 

دمَدَحَل علي الي كل مَحَدَتْد بتلك القصة العجيبة الغريبة» فقال النبي كَكِ: «مَن 
اي من الاب بشیء فَاحْسَن هن كنّ له سترا ین الناره. وقوله: لٹ : «مَن بلي“ ليس 
المراد به هنا بلوی الشرہ لکن المراد: من قدّر له كما قال اللہ تعالی: وتلوم بل ویر 
وت 4 0ل25۵:٥۳].‏ يعني: من قُدَّرَ له ابنتان فأحسن إليهما كُنَّ له سترا من الا يوم القيامة: 
يعني: أن اللہ تعالى یحجبه عن النار بإحسانه إلى البنات؛ لأن البنت ضعيفة لا تستطیع 


اف 


التکسب. والذي يكتسب هو الر جل: قال اللہ تعا ی: ہلال جال مورک عل السا ہما فص 





نمض همع بعض وي ما نوا ین أَمَو لیم € [الكثلة:؛ ؟]. 

فالذي ینفق على العائلة ویکتسب هو الرجل. آما المرأة فانما شأنہا في البیت» تقیمه 
وتصلحه لزوجها وتؤدّب أولادهاء ولیست المرأة للوظائف والتکسب إلا عند الغرب 
الكفرة» ومن كان على شاکلتهم» ممن اغتر بهم فقلدهم وجعل المرأة مثل الرجل في 
الاکتساب وفي التجارة وفي المکاتب» حتی صار الناس یختلطون بعضهم ببعض» وکلما 
كانت المرأة أجل كانت أحظى بالوظيفة الراقية عند الغرب ومن شاکلهم ومن شابہھم. 

ونحن ۔وللہ الحمد- في بلادنا هذه -نسأل الله أن يديم علینا هذه النعمة- قد منعت 
الحکومة حسب ما قرأنا من کتاباتها أن یتوظف النساء لا في القطاع العام ولا في القطاع 
الخاص إلا فیما یتعلق بالنساء مثل مدارس البنات وشبهها. لکن نسأل اللہ الثبات وأن 
یزیدها من فضله وأن یمنعها مما عليه الامم الیوم من هذا الاختلاط الضار. 

ونما ورد في هذا الحدیث من العبر: 

آولا: أن بيت من بیوت رسول اللہ و ومن آشرف بيوته» فيه أحب نسائه إليه» لا يوجد 
به إلا تمرة واحدق ونحن الآن في بلدنا هذا يقدم للانسان عند الأكل مسة أصناف شتی» 
فلماذا فتحت علینا الدنیا واغلقت علیهم؟! آلکوننا أحب إلى الله منهم؟ لا والله» هم أحب 
إلى اللہ مناء ولکن فضل اللہ يؤتيه من یشاء» ونحن ابتلینا بهذه النعم» فصارت هذه النعم عند 
کثیر من الناس الیوم سببًا للشر والفساد والاشر والبطر» حتی فسقوا - والعیاذ باه - ء 
ویخشی علینا من عقوبة اللہ ب بسبب أن كثيرًا منا بطروا هذه النعم وکفروها» وجعلوها 
عونا على معاصي الله يله نسأل اللہ السلامة. 

بت ما کان عليه الصحابة ب من الایثار» فان عائشة لیس عندها إلا تمرة» ومع ذلك 
آثرت بها هذه المسكينة» ونحن الآن عندنا آموال کثيرة ویأتی السائل ونرده. 

لکن المشکلة في الحقيقة في رڈ السائل: أن كثيرًا من السآئلين کاذبون» يسأل وهو آغنی 
من المسئول وکم من إنسان سأل ويسأل الناس ویلحف في المسألة فإذا مات وُچدّت عنده 
دراهم الفضة والذهب الأحمر والأوراق الکثيرة من النقود وهذا هو الذي یجعل الانسان لا 
يتشجع على إعطاء کل سائل» من أجل الکذب والخداع» حيث یظهرون بمظهر العجزة 
والمعتوهین والفقراء وهم كاذبون. 








کاب اماب 
الثا: أن الصحابة با يوجد 3 الفقير كما يوجد فيهم الغني. قال الله تعال: ‏ أَهْرٌ 


شوت کت روک ی کک کک کیک و العو لد ورقمتا ن و بن ققد 1 
بعصم بعصا سُخْريًا 4 . رلولا عنا 00 ولو كنا على حد 
سواء» واحتاج الإنسان منا مثلا لعمل ما کالبنای فجاء إلى الآخرء فقال: أريدك أن تبني لي 
بيتاء فقال: ما أبني» أنا مثلك» آنا غني» فإذا آردنا أن نصنع باباء قال الآخر: ما أصنع» آنا غني 
۱ مثلك. فهذا التفاوت جعل الناس یخدم بعضهم بعضًا. 

الاس للئاس من بدووخ اضر بَمْضلِبَعْض وَإِنْلَمْيَشْعْرُواحَدَمُ 

حتى التاجر الغني صاحب المليارات یخدم الفقیر» كيف؟! يورد الاطعمة والأشربة 
والأكسية ومواد البناء وغيرهاء یجلبها للفقير فینتفع بہاء فكل الناس بعضهم يحتاج لبعض» 
ويخدم بعضهم بعضًاء ذلك حكمة من الله وَيَلّ. 

رابعا: فيه دليل على فضل من أحسن إلى البنات بالمال» والكسوة» وطيب الخاطرء 
ومراعاة آنفسهن؛ لأنہن عاجزات قاصرات. 

خامسًا: فيه ما أشرنا إليه آولا من أن الذي يكلف بالنفقة وينفق هم الرجالء وأما النساء 
فللبيوت ولمصالح البيوت» وكذلك للمصالح التي لا يقوم بها إلا النساء كمدارس البنات. 

آما أن يُجْعَلْنَ موظفات مع الرجال في مكتب واحدء أو سكرتيرات كما يوجد في كثير 
من بلاد المسلمين» فان هذا لا شك خطأ عظيم» وشر عظیم وقد قال النبي ئ ا54ل: 
«خیر صفوفي الرّجَالٍ آولھاء وَسَرُهَا آخرهَاء ویر صُنُوف النْسَاءِ آخرماه وَسَرْهًا وها 
وذلك لأن أولها قريب من الرجال فصار شرٌاء وآخرها بعيد عن الرجال فصار خيرًا. فانظر 
كيف ندب للمرأة أن تتأخر وتبتعد عن الإمام» كل ذلك من أجل البعد عن الرجال» نسأل 
الله أن یحمینا وإخواننا المسلمين من أسباب سخطه وعقابه. 





ی0008 کے 
۸-( حل ی فا -يَعْنِي : :بن مُصَر- عَن ان له او 


9و و مس لے رم مسق 


یدب أبي زیاد موی ان عياش حه عَنْ جرا ن مالك سیم ید ث عمر بن عبد 


یه عن عَاِنَة نها َلَتْ: ضبن تنل كن لها َاأطعَنتها ثلاث تَمَرَاتِ 
َأَعْطَتْ کل وَاحِدَةٍ ین 7 ررقم ای فيه تفر ری تامعطمعتها اِکامَا مت 
مر عي كانت رید نام یھ از نيرت الذي صتمت رول الله کا 
فقال: لذ بت بآ پا هر 

۹ -(۲۱۳۱) نی نو الَو حلت او احم َد ری دا مح اغد بن عب 
العَزِي عَنْ ید يال ن أبي بر بن آس هَن س بن مالك قال: قال سول اللہ كلهة: سَنْ 
َال جاریتین ی تلا جاء یو لام ةنا و رضم أصَابعَهُ. 

هذا الحدیث فیه: فضل عول الانسان للبنات: وذلك أن البنت قاصرة ضعيفة مھینة 
والغالب: أن أهلها لا یأبهون بهاء ولا بهتمون بهاء فلذلك قال النبي كك : «مَنْ عَال جاریتین 
تی تا جاء بوم القِيَامَةِ آنا وَمو " وضع َصَابعَك والمعنی: أنه یکون رفيقًا لرسول اللہ يك 
في الجنة إذا عال الجاريتين» يعني: الأثثيين من بنات أو أخوات أو غيرهماء أي: أنه یکون مع 
النبي ية في الجنة. 

والعول في الغالب يكون بالقيام بمئونة البدن» من الكسوة والطعام والشراب والسكن 
والفراش ونحو ذلك» وكذلك يكون في غذاء الروح بالتعليم والتهذيب والتوجيه والأمر 
بالخیر والنهي عن الشر وما إلى ذلك. 

ويُؤخذ من هذا الحدیث وما قبله أيضا: أنه ينبغي للإنسان أن يهتم بالأمور التي تقربه 
إلى اللہء لا بالأمور الشکلیة أو مراعاة ما ينفع في الدنيا فقطء بل يلاحظ هذاء ويلاحظ ما 
ينفع في الآخرة أكثر وأكثر. 

© وقوله: خی لاه يعني: حتى تصلا یس البلوغ» وهو مس عشرة سنةء أو غير 
ذلك من علامات البلوغ في المرأة. 

وعلامات البلوغ في المرأة آربع» هي 

الأولى: تمام مس عشرة سنة. ٠‏ الثانية: نبات العانة. 

الثالثة: الاحتلام. 

الرابعة: الحیض. فإذا حاضت ولو كان لها أقل من مس عشرة سنة فهي بالغ. 





)٤۷(‏ د باب فضل من يَمُوتَ له ولد فيَخْتْسِبْهِ. 
ثم قال الما سم كنانه: 
۰-(۲۹۳۲) حَدََا یخی( بن بی قال: رات عَلَى مایلیه عن ان شاب عَنْ 
سید بن اسب ٠‏ عَنْ أبي هرت عن ال قال: ای ۔ 
مِنَ الود فَتَمَمَهُ تم از إلا تج الق . 
) > کا و بخن أي شیک وترو لاو رب عزب الوا لت شفباذ 
بن عييئة ين ح تابن خی وان رافع» عن َب رای آخبرنا مَمْمَوٌ كام عَنٍ 
پاستاو ماب وبمَنتى حور إلا في حيبت سل ََلِج الَا إلا تَحِلَة اْقَسَم». 
۱-«. .) حلا هب ستوب دتا عد لعز -يَغني: ابن و عَنْ مهن 
یی عَنْ آبي مرن رَسُولٌ له ل قال لیسوَو ین الأنصار: لا و ات 
او تيب رل دعب ».الب مرح أو این :يا سول الله قال: «أو انين 
هذا الحدیث بین النبی ,712 فيه: أنه لا يَمُوتُ لأحدٍ من المسلمین ثلاثةٌ ین اد 
ذكورًا کانوا أو إنانا سه النارٌ إلا تجلة القَسَم؛ ؛ يعني: : هم یکوئوا له حجابا ین النار. 
وظاهر الحديث: أنه حتى لو كان هذا الذي مات له ثلاث من ال من أصحاب 
الكبائر» ولكن قد يُقَالُ: إن موت الأولادٍ سببٌ من أسباب الجنةء والسببٌ قد يُوجَدُ له مان 
کغیرہ ون الأسباب التي كو سيا لدخول الجنقه ولكن یوج مانم ین الدخول. 
۵ وقوله: لا نحل الق المراڈ به: قوله تعالى: ون تن ہز الا وارڑھا کان عل ربا 
حسما مَقَضِيًا ))4 (17/]. وقد اختلّف العلماء في الورُود المذکور في هذه الآية. 
فمنهم من قال: إنه العبوز على الصراط. 
ومنهم من قال: إن المراد به أنهم يَردُونہا فعلا ويقَعُون فيهاء ولکن لا يُحَذَبُونَ فيها كما 
یع الکفا بل هي ناژ خاصة. 
والأصح: أن المراد به: العْبُورٌ على الصراط لكنّ ظاهرٌ هذا الحديث: یرجم القول 
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)۱( أخرجه البخاري .)۱۲٥١(‏ 





لاخ جع وا 
الثانی: وأنها تمه فعلا مباشرة. 
88 وا- 
نم قال الم ملع تن 

۲-(۲۱۳۳) خد أ و کال الجَحدري فيل بن یه دا بُو عَوَانَة عَنْ 
عبد لخن بن لابهاني عن ابي صالح وان يي یی نيال جَاءَتِ 
ریز ول الله ول ََلَت: ا سول َب الرّجالُ ییات فَاجعَل لا من تيك 

ما اتيك فيه تب عَلَمَكَ له قال: «اجْتَمِعْنَ يَوْمَ كَذَا وکذا» ا فتاه رول 
الل ب تلمح با مه وک م قال: اما نکن ون َرأوَق نیا ین یماد إلا 
کنو ها حججبا لاه الب رد وان وان وان فقال رَسُول الق «وَانئَيْنِ 
وَائیْن این ۷ . 

في هذا: دليلٌ على أنه لا باس أن جح النساء في مکازه ويأتي الرجل الثقة لام 
فیعلمهن » فیح منه جوارٌ تدريس الرجل للنساء. لکن يؤخ من القواعدٍ العامة للشریعق 
آنه (ذا کان یی الف فانه لا یجور؛ لان ا بج دژژهاء لکونها مفسددٌ 

وني هذا: دلیل على أن النساء لا يَجتعنَ مع الرجالِ في التعلیمء والا لقال له رسول 
اللو سََل: احضَرَن مع الرجال» لکن الشرع لا يُقِرٌ الاختلاط بين ال رجال والنساء حتی 
او وہ ولهذا كان النساء پحضون ع ال کل لصا نت ملگ 
فیقول: فخ صفوفي النساء أ ها وش ها آولهاا" . 
. کل هذاین أجل البعد عن الاختلاط بالرجالٍ. 

ونی هذا: دليلٌ أيضًا على أنه لا باس بتقدير الجصص مكانًا وزماناء وعل هذا فيرَدُ على مَنْ 
كول ان الدراسة النظافية الآن بدعة وأنه لاخیر فیها؛ 7 ید لها رکا لا ليا ؤعان. 

ذيقال: وما المانمٌ ین أن يُحدَّدَ لها زمانَ ومکال فهذا الرسولٌ 1812 مر ر النساء أن 
يَجْتَمِعْنَ في يوم كذاء في مكانٍ كذاء فحدَد الزمانَ وحدة المكان. 


.)۱۰۱( أخرجه البخاري‎ )۱( ٠ 
.)440( آخرجه مسلم‎ )۲( 







کاب اماب 
ثم إنه يَحِبٌ علينا أن َعْرِفَ الفرق بينَ الوسائل لفیا فهلهالمدارش نامب 
تم على هذا الوجه ین أجل حفظ الوقتء وحفظ العلم كما فعل العلمء 5 مهاف في تبويب 
السنْة فجعّلوا التوحيدٌ على حِدَة؛ والطهارةً على حدق والصلاةً على حدةء والزكاةً على حدق 
مع أن هذا ليس معروقًا في عهد الرسول :42 لکن من باب المصلحت » وحصر العلوم 
وتطبيها لاسء فليس کل شيء يت في الزمن الأول یو دع لا ما قد التب و 
به» فهذا شيءٌ آخرٌ». أما ما كان وسيلةً إلى مقصودٍ شرعيٌء فإنه لا باس به ولا ید هذا ین 
البدع. 
وني هذا: دلیل على أنه إذا مات للمرأة وَلَدانِء فان الوَلّدِين يَكُونَانِ حجابًا لها ین النارء 
لکن هل يَلْحَقٌ بذلك الاب أو هذا حاص بالام؟ 
الحواب: أن هذا يَحْتَلُ أن يكُونَ عامّاء وأن النبيّ يل إنما حص النساء؛ لأنه يَتَحَدَّتُْ 
الیه لان مصيبة الرجل بأولاده» كمصيبة المرأة بأولادهاء وان کانت المصيبة للمرأة قد 
تكون آخد: 
فإذا قال قائل: هل د فرط رضا الأمّ عن ذهاب ابیها للجھادِ حتی تحْصّل على هذا 
الاجر إذا قيِل؟ 
الجواب: سر وج رو سرت پ آخری 
بقوله: « یلوا الح » أو الحنث»". یعنی: الأولاد الصغار. 
وله ایشا ين هذا الحديث أله اجتمع بهن مرة واحدگ لکن لا نري عنه أنه اتک 
كلما مضی وقت ذهب وأخدً منهنَّ موعداء أو أنه اقتصرّ على هذا إجابة لطلبهنْ. 
فإذا قال قائلٌ: إن تحديدٌ وقتٍ معين» ومكان مغین للنساو كان ذلك في تعلییهن 
ديتَهن ام ان فالاصل في التعليم هو تعليمٌ الأمور الدنيوية؟ 
الجوابٌ: آله إذا كان جائرًا في العلوم الشرعية فهذه ین باب أولى. 
۱ قال ابن حجر للا نی «الفتح» (۱۹۳/۱۳): 
وقد مضی شرخه مستوقی في أَوّلِ کتاب الجنائز» وفي العلم. 





)١,‏ انظر الحدیث التالي. 


الان جن ا ۳ 


وقوله: ۱اجاءتِ أمرأة» ل أف على اسوهاء وبُحتَمَل أن تَكُونَ هي أسماء بنت بنت يزيد بن 
السکن. 

وقوله هنا : «فأتامنٌ فعلَمهنَ ما علّمه اللہ 00 رت يوك یهن 
فيه فوعظهن» فأمّرهن فکان فیما قال لهن». فذگر نحوّ ما هناء ول أرَ في شيء من طرقه بیان 
ما علْمَهن لکن یمْکِن أن يُؤْحَدَ من حدیثِ آبي سعيدٍ الآخر الماضي في«كتاب الزكاة» 
وفيه: افمرٌ على النساء فقال: يا معشر النساء تصَدَفنَ فإني رَأَيتکن أكثرٌ آهل النار» الخد 
وفیه: وسر سم ري «أليس شهادةٌ المرأةٍ مثلُ نصفي شهادةٍ ال جل؛ وأليس 
إذا حاضت ل صل ول تصُمْ». وقد مضى شرخه مستوقي هناك وان المرأة المذکورة هى 
أسماءٌ قال الكَرْمَاني: موضمٌ الترجمة من الحدیثِ قولّه كن لها حجابّا من النارا. فإنه آمه 
تو قیفر قيفي لا عَم إلا من قبل او تعالى لا دحل للقياس والرأي فیه. اھ 

جع وهی 

نم قال الإمَامُ مع کتللہ: 

۲۷۷ ) )فد ید وان شار تالا حَدَتتا تمد بن جر ح 
وَحَدَتَنا عد الله ن دح آبي دتا شم 7 شنب ند لخن بان في هلا 
الإستَاد. بل رات جيم ء عَن شعبَة به عن دارم الأضبَهاني قال: سيعت 
با حازم يجَدّتُ عَنْ بي هُرَيرَةقَالَ: : كاه َم یلوا الْجنت۷. 

6 -(176) حذلتا سويد بن سبل ود بن لاغيي -وَتَقَارََا في اللفْظِ- 
قالا: دنا مت عَنْ آبیه عَنْ آبي الیل عَنْ آي حسان ال لت لأبي هریرة : له 
مات لي تن نت محني ڪن زمول اللہ ا پر بث تعیب بو آنشسته عَنْ مونانه 
قال: قال: تم م: ١صمَارْهُمْ‏ دعاص البح یی أ أ حدم باه -أو قال: انت - یاځ وه - 
أو َل یک ابص وبك هَذَا فلا ای وق : قد - على بذج ا 
تو دفي را سوہ ند قال: لت الیل رَحَذقيه لوی َو دك 


: اک کے کات و ۵ , 0 ا 





(۱) آخرجه البخاري (۱۰۲). 


تاب اماب 





سينا تَيب پو آنفستا عَنْ مَوتاناقال: ‏ : نعم. 

۰۵-(۲۹۳۹) حلا و پر ن آبي شف ومحکد بن عَبْدِ الله بن نیس وَابُو مسَعِيدٍ 
الأشج رفظ لاپي بر قاوا: دتا حفص - بَعنون: ابْنَ فِيَاثٍ. ح وَعَلََا مُمَربْنْ 
حفص بن فا حا اي هَن جلو علي ن معاون ن آي رن قضرو بن جرب 
َنْ أبِي مر یر قَالَ: نت ام ترا لبي بصي سب لها ما NT‏ 
تكامنة قال: انت اده . قالت: نعم. قال: «لَقَدِ اختظرت بجظار شید ین الا قال عمر: 
من بینهم عَنْ جَدُو۔ وقال البَاقُونَ: عَنْ طلق. وَلَمْ یذ کرو الجد. 

۹-(. .) حا تن سمب وور بن زب قال دنا جرب عَنْ طلق بن 
مُعَاوِيَةًالنحَمِئ ي آبي یا عَنْ آبي رن نونج ن أبي 2 ری قال: جَاءَتٍ 

رہ ی اي ا بان هلت ا سول له کي وني اف له قذ 5لنت 
لت . قال: «لَقَدِ اختظرتِ بجظار شید یلار . قال زھیر: عَنْ طلق. وم کر الكنية. 

ال الما التَوَوِي لته في «شرح صَحِبْح مُسلم؛ (۱۱/ ۰ (TAI‏ 

َال المازري: آما آولاد الأنبيّاء صَلَّوَات الله وَسَلَامه علیهم قالاجماع متحقق عَلَى اہم 
في الجَنة آما أطفّال من سوّاهم من المؤمنينَ فُجَمَاھیر العلَمَاء عَلَى القّطم لهم بالجنة» وتقل 
جَمَاعة الاجماع في گونہم من آهل الجَنة قطعاء لقوله تعالی: ودين ءامنوأ وم ریم 
بابک للم رب 4 :60۱ وَتَوَقف عض المتکلمین فيهّاء وَأََارَ ای أنه لا يقطّع لھم 
کالمکلفین. واه أعلّم. 

قَوله بكلِ: «لایموت لاد من المسلمین تلاكة من الود فَتمَسه النار إلا تحلة الَسَم» 
ال العلَمَاء: «تحلة الَسَم» مَا َل به الَسَم هو الیّمین» وَجَاء ممُسرًا في الخدیث أن 
المراد قُوله تعای: وان نکر الا واردها € ۰0۷۱:2260 وا قَالَ آبو عبید وَجھور العلّمَاءء 
وَالقَسم مقّدر؛ أي: وَآلل إن منکم إلا وَاردمّاء وَقیل: المراد قوله تعالی: بو 
رم وی 4 ۰۸::90. وق ابن قتيبة: معتاه تقلیل مدة وردها. قال: و 
القَہَ ہی بی شس یب رہ پٹ 
ولا قَدرَا يَسِيرًا کتحلة الَسم» وَالمرّاد بقوله تَعَالَى: ون نکر الا واردها 4 [0۷۱:۶977. 


0 # یھ 0 رای 


المرور عَلَى الصرّاط. وهو جسر مَنصوب عَلَيهًا. وَقیل: الوقوف عندها. اه 


حےوووےے 
نم ال الوم اي تاه 
(4۸) باب إذا اح الله عَبدَا حبَبَهُ إلى عبَاوم. . 
ّا ل الام ملم ند 1 


)۲٦٢۷(- |۷۷‏ حلا زعب ن خزب دتا ری عن هل عن أب ن أبي 
ور ال: قال ر سول الق و له إا حب بدا دعا نی ال ني اجب ف 
َأَحِبَهُ. قَال: يِب چنریل نَم يادي في الس فیقول: إن الله یب فلانا أ کر تيده ل 
شام كال نع وضع له ول في الأزض. وَإِذا مض 2 دا تا ريل ول 6 
لا قَبضه.قال: تشه جنریل, نع تاي في آهل الس إن له فِضُ فلا ابو : 
ال يصو نم وضع ال في الا ض ۱۳ 
(...) لا فة بْنُ مويله حَدََنَايَعْقَوبُ -يَخني : ان عَبْدِ الرّحْمَنِ القاري- وَفَالَ 
ی حَدَكن اریز اي جوا مین نرو اي خر بر ما 


و سر و9 


َن العلاء بُن لیب .ح وَحَدَتني هَارُونَ بن معي الأيليء لاب وغب حَتي مك 
وک رن 4 نمهب انتا دعَب أن عویت ال نامب لد یس فده 
ذكر البِفض. 

۸-(. )کي مرو یف نتا ريد بن ارون ارک عبد ريز بن بد عَيْدِ الله 

نن آيي سَلعَة الچشُون عن هن أبِي ايع ا : كناب بعرفة قمر مرب عَبْدِ ید ری 
ُو على زیم َم اس نون یقلت لأِي: اي ی یب خر نو 

عَبْدِ الَْریز. قال: وَمَا ذَاك؟ قُلتُ: ی لب في قلوب النّاسٍ. َقَال: بأبيك آنت 
ستومت آبا هُرَيْرَة ید عَنْ سول اللہ گل ٿم در بو حَدِيثِ جریر عَنْ مُهَيْل. 

هذا حدیث عظيمٌ فيه: بان الغاية العظيمة من محبة اللہ سبحانه لعب فانه سبحانه إذا 


احب عبدًا نادی جبریل -والمناداةٌ لا تَكُونُ إلا بصوت-: «إن الله ثحب فلاناء. وهنا أّی 


(۱) آخرجه البخاري (۳۲۰۹). 


کاب اماب 





بصيغة الغائب من باب التعظیم كما سفن آنقًا. 

جیقول: «زن الله قد اح فلاا اح فیح جبریل». امتثالا لامر اللہ ی ومحبة 
لأحباب الله. 

بص ثم قَالَ: م يناي جربل في اش رد الله قذ أحبٌ فلانا فَأَحِيُوه. ف بحب أل 
السَّيء». ویک ذلك باسمه الخاصء ثم يوضع له اوک في امل الأرض. فیقبله امل 
الأرض» ولا قبل إلا بعد محبة؛ لأن من لا يبه لا ثبل من أما هذا یوضع له القبو في 
الأرض فیکون رجلا مقبولاء وقوله: مقبولا أي: عند الناس. 

وني هذا: دليلٌ على إثباتِ محبة اللہ للعبدء وأهل السنة والجماعة يَقُولُونَ: إن الله تعالى 
يحب وبْحَبٌ؛ لقوله تعالی: صو ین لبق تع ند 4 التاظ:٠].‏ 

ولكنّ أهل التحريفي قالوا: لا محبة من الله للعبد ولا من العبدِ لله. 

ومنهم من يفول العبد یحب الله وال لا یج العبد. 

وحرّفوا الآياتٍ الكثيرة في المحبة إلى أن المراة بها الثواب فقالوا: إن اللہ يحب 
المحسنين؛ أي: يشيبهم. ففسّروها بشيء بائن منفصلء قالوا: أو يُرِيدٌ وابهم. ففسَّروها 
بالإرادة التي هم یا ۱ 

ولكننا تقول: ان حب الشيء فوقٌ الارادة وفوق الاثابق والمحبةٌ اب له حقًا. 

فإن قال ال وهل هناك طريقٌ ل بها نان إل نا 


مين 2 
عاك یں" 


قلنا: نعم» هناك طريقٌ یه ا ق في قوله: ٭ فل إن کسر تبون اه ون جك الا 4 
اللطفه: ١‏ -]. فالطریق إلى کون الله يحب حب لبة نيع الب الرسول قلف وكلما كان لاس ان 
۳ لرسول اللہ كان أحبّ إلى اللہ؛ وذلك لأن الحکم إذا على بعلة قوي بقوتها وضعُفَ 
بضعفهاء والحکم هنا هو حب الله لعبیده» وقد علّق باتباع الرسول ل فکلما کان الانسان 
أتبعَ لرسول اللہ کان حب إلى اللہ فإذا اُزذت أن يبك الله فائّبع الرسول پٹ ظاهرًا وباطنًا. 
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9۱۱۷۲۸۲ سر‎ J wv 
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۳ 
حر پا س 


م قال الإمام یف 
۹-(۲۲۱۳۸) حد حَدَئَنا تة بن سیل دات عبد اريز ينبي ابن حمر عَنْ سُهَيْلء 
عَنْ آبيہ عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أن سول الله لل تال «الأرواح جنودغ ده ف تَعَارَفَ منها ات 


ر ےس 


وما تناکر منها اختلف». 

٭۰-( .) حَدلِي زير بن ربب اتا کر بن مشا خد حَدَئَنا جَعْفَرٌ بن ٠‏ فان 
حلاصم َنآيي هُرَيْرَةبحَدِث ره قال: لاس مََانُ این لفط 
لب خیارهم في الجا مد جارهم في الاسلام 1 هو والاروام جنود محتدة ف 


تعَارف منها اَلَف وما تتاکر منها اختلف». 
ی8080 کے 


نم قال الامام مع > انه : 


سس سر ی 


۱-(۲۱۳۹) حدکنا عند الله ب مَسْلّمَةَ : بمب نا مك عَنْإِسْحَاق ن عب 
الله بن آيي طَلْحَةَ عَنْ انس بن مَالِكِ؛ نآ رای کا سول كى ادا عَةٌ؟ قَالَ له 
سول اللہ :«ما أَخْنَذْتَ لَها؟». قال: حب اللہ وَرَموله. قال: «انت مَع من أَخيَنْتَ»”. 

۲۔3( .) حل بکر بن يي شي ہو مو ہرس وس 

د و و :دنا فيان ن الزضري عَنْ 
انس قَال: ال رَجُل : ا رول الله مَتَى السّاعَة؟ فَال: «وّمَا َعْدَدْتَ لَھا؟ء. لم کر كَبيرًا. 
قال: وی أجب الله وَرَسُوله. قال: « 1 حببّت». 

(...) خدثنیه یهن رافع» وعَبد بن حَمَيْدٍ قال عَبْد: آخبرنه وال ان رَافِع: دا 


() آخرجه البخاري (۳۳۳) من حدیث عائشة غا 
(۲) آخر جه البخاري (۳۸۸)۔ 






تاب الاب 


عبد اراق م »عن الزهري حبني آنس بن مَالِكِ؛ أن رَجُلَا ین الگضراب أنى 

سول اللہ گل سے ور فزت آهاین كير وی مي 

۳-(. ..) لو بیع لمتكي ء حلا حم -يغيي: ان َو خلت ابت 
و وه ء جل ای رَسولِ الله و فَالَ: يَا سول الله مى 

عَة؟ قَالّ: «وما آغددت لِلمَاعَة؟) هب الو سوه للع تن یت 
لکش نھب بعد الإمنلام رد ین قول اي د: ك مَعَ مَنْ آخیست». قال 
آنس: ا أَحِبُ الله رسو یبور مر ایآ وه رم آفتز امن 

(...) حدئناہ مد بن عبد برع جنر بن سما ده حدتَا اب لاني عَنْ 
س بن ماه عَنِ اي بل رم یذ کر ول آنس: : فاا احس. وما بعده. 

٤65-۔(,‏ ..) حَذَکتا عفان بن بي شیف ونخاق بن رای قال اِسحَاقی: انا وال 
:دتا جر عَنْ مَْصُورء عَنْ سايم بن أبي اجه نت نس بن ايك قال 
نا ورول الله ول حجنن لنچ نلیتا زجلا ندب سْذَو الْمَسٰجد فقال: یار ول 
الل متی السّاعَة؟ ال ر مول الله ها: «ما أَعْدَدْتَ لَھا؟۱. قَالَ: اد الرَجُلَ اسنتکا سْتَكَانَ ثم قال: 
سس لا ينيب فش ۳ 
قال: «قَأَنتَ مَعَ من أَحْبَيْتَ 

) یز بن یخی بن عَبدِ امير البشكري حََدَكَا عبد الله بن عن بْنٍ 
بلق رو اہی سای رو نع سم کی فنوس سبي قد 
ای وله بنحوو. 

(...) خدثتا قتي مر مود سو فنشی وین 
بشار الا : حدتتا مد بن جفی حد تا شب عن دک متیفت انا ح وحن و ان 
07ھ ومد بن المکتی الا: دنا معاذ -يَعنِي : : ابن هشام- حَدکني آپيء عَنْ فاد عَنْ 
نس من اي ل با الْجَدِيثِ. 

في هذا الحديث: دلیل على أنه لا یی السال: متی الساعة؟ وإنما يُسْأَلُ: ماذا أَعَدٌ 


للساعة؟ ا یا 








سے © ہے اللہ ا 


4 ١ 
A 
حجوسسے‎ 


شن با ۸ 
في أيّ مكانء أهمٌ شيء العمل والخانمة تس الله لنا ولکم حسنّ الخاتمة. 

في الحدیث الأول عن أنس بن مالك لفغ أن أعرابيًا قال: يا رسول اللہ متي الساعة؟ 
فقال له النبي 55: «ما آعددت لها؟» قال: حب الله ورسوله. 

ففي هذا الحددت: دلیل عل أنه لیس الشأن كل الشأن أن يسأل الانسان متم یموت. أو بأي 
آرض يموت» ولكن علل أي حال یموت» هل يموت علل خاتمة حسنة أو علل خاتمة سیئة؟ 
٠‏ ولهذا قال: اما أعددت لها؟» يعني: لا تسأل عنها فإنها ستأتي. قال تعالى: يساك الا 


عن لاعف تا مها عند الہ واي ريك لمل اة کون ٤‏ کنا 407 ات۳ وقال تعال: 


« وم یدرک مل السَاعَة ریپ 14ا ا: .]٦۱۷‏ 

لکن الشأن ماذا أعددت لھاء هل عملت؟ هل أنبت ال ربك؟ هل تبت من ذنبك؟ هذا 
هو المهم. 

قال آنس: فما فرحنا بعد الاسلام بشيء فرحنا بهذا الحدیث. فأنا أحب الله ورسوله. 
آحب رسول الله یه وأحب آبا بكر وعمرء فالمرء مع مَن أحب؛ لانه إذا أحب قومًا فانه 
یألفهم. ویتقرب منهم؛ ویتخلق بأخلاقهم» ويقتدي بأفعالهم» كما هي طبيعة البشر. 

دص 
م ال الا الامام م سلج ناه 

٥۔(‏ 6 ب أي کی رع رز ری قل رعش اتا 
وال عُذْانُ: حَدَنَا جَرير من الاغتشه » عَنْ أب وال نع الله قال: جَاءَ جل إلى 
سول الله كل قال: یا سول الله * ت کری في رحب کا و لول 
سول الله :هرمع من أا" . 

(...) دنا محمد بن ای وَابْنُ بشار قَالا: تابن آيي عَدِي. اح ودای شرب 
اد أ: خبرَنَا محمد -بعني ابْنَ جعفر- لاھب عَنْ شعبَة اح وکت ان نت تا او 
الجوّاب. دا نا سلا ن زم جویقاہ عن لیا عن ابی ال نع الل عن اي 


کے 

بمثله 

۰ 

دح ەک خرصے 
۳ 





(۱) آخرجه البخاري (1۱۱۸). 


تاب اروا رالنان 


سے 





47" حََنا بو بكر ن يي مق رو ریب قَالا: دک ابو موه ح وَعَلا 


ان مير حدتا ابو مُعَاويَة ہی تی عَنْ شقین» عَنْ أبي مُوسی ال 


آئی یرجم فذکر بینل حَدٍ حَدِيثِ جرب عَنِ الامش 7 
ح888 کے 


(۵۱) باب ذا َشتی عَلَى الشَالح هي بشزی ولا تَصْرُ 


۱۹۹ - ۲ لکا یتیب خی يوي و لیم. َو ال فضیل بْنُ 
خی -واللَْظ لِيَختى - - قال یخی 3 برا وقال الآخران: : اعد زد عَنْ آبي 
مرا الجَوني» َنْعَِْ اللو بن الصاوت عَنْ بي دق قبل سول اللو لة: ارت 
الوَجُلَ عمل الَْملَ اوح لاس عَليْه قَال: لك عَاجل بُشْرَ ی المُؤْمِن٤.‏ 

)۰ )لآ بغر بن أبي معا بی زاوی ن کیم ح وحن 
شا دنا محمد بن برح وکا مح مد ینمی لكي عبد اسم ح وَحَدكَا 
إمنحاق» أ يرن الو کمن شَعْبَة عَنْ آبي جنران ن الجَوني ٠‏ پاسناد خد بن ری بمٹلِ 
خدیثه؛ غَبرَ أنّ في حڍيٹهم عَنْ س رال وجه الاس عَلَيّْه. . وفي خدیثٍ عَنْدٍ 
الصَمَد: وَبَحْمَدَهُ النّاس. کا ال خد 

في هذا الحديث: أن النبي ية سُئل عن الرّجل يعمل العمل فیحمذہ الناس على ذلك» 
فقال: «تلك عاجل ر ُشری المَؤْمِن». أي: ثناء الناس. 

وصورة المسألة التي في الحدیث: أن الرجل يعمل عملا صالخا لله لا يبالي أَعَلِمَ به 
الناس أم لم يعلمواء أرأوه ام لم يروه» أسمعوه أم لم يسمعوه. لكنه يعمله لله خالصّاء ثم إن 
الناس يحسدونه على ذلك يقولون: فلان كثير الخير» فلان كثير الطاعة» فلان كثير الإحسان 
إلى الخلق» وما أشبه ذلك فقال لی «ِلْكَ عاجل بُشْرّى المُومِن»» وهو الثناء عليه ؛ لأن 
الناس إذا أثنوا على الإنسان خيرًا فهم شهداء الله في أرضه. ولهذا لما کت جنازة من عند 





.)1۱۷۰( أخرجه البخاري‎ )١( 


وم ن ا 





او وسر سی E E‏ 
وت فقالوا: یا رسول اه ما وجبت؟ قال: «أمَا الأول فَوَجَبَتْ له ال وَأ 2 
فوِجَیّت له النان اش شهداءُ م اللو في الأزض». نهذا معنى قوله: «يَلْكٌ عَاچل بُشْرَ لم 
المؤْمِنِ». والفرق بين هذه وبين الرياء: 1 رت ی 
الناس- فيكون في نيته شرك» شرك مع الله غيره» وأما هذا فنيته خالصة لله ن وم يطرأ على 
باله أن يمدحه الناس أو يذموه» لکن الناس يعلمون» كما قال الشاعر: 

یعنی: أي خلق عند الإنسان يقوم به وان ظَنَّ أن الناس لا یعلمونء فإنهم لابد أن 
يعلموه» فإذا علموا بطاعته ومدحوه وأثنوا عليه فهذا ليس برياء. وإنما هذا عاجل بشری 
المؤمن؛ حيث إن الناس أثنوا عليه خیرّاء ومن أثنى الناس عليه خيرًا فحري بأن يكون من 
أهل الجنة. أما المرائي -والعياذ باله-. فإنه إن صلّی يريد من الناس أن يعلموا بذلك؛ إن 
تکلم بخیر آراد من الناس ان یسمعوه لیمدحوه عل هذا. تسال اه آن يعيلنا وزياكم من 
الرياء» وأن یعیذنا من سوء الفتن إنه على کل شيء قدیر. 


د لط بط وط 
نٹ بط 


(١)أخرجه‏ البخاري (۰)۱۳۲۷ ومسلم (444) من حدیث آنس <جنشنه. 





سه 





بتي کے ۱ 





خی 
کس ۷ 

f 2 
۰ 

۹ 
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تاب التدر | 
۳۹ 5ھ 





( ۱ باب کَيْفِيَة الخَلق الآ ذمي 
في بمن مه وکتابة ررقه وَأَجَلِهِ وَعَمَلِهِ وَقاوته وسفاذته 


نم قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ کته 
۱ -(۲۹۸۳) دتا و بكر بن آيي د َيه دكن أب مُمَاوَِة کی اح تقد بن 


ر محر 


َب الله بن نمی اي ال له خد دنا اي وُو ماه ورین الوا : حدثنا 
الأغمش؛ عَنْ ربد بن وَهْب عَنْ عَبْد اللو قال: حدثتَار سول الله يل وَهُوَ الصاو 
المَصَدُوق: : إن دكم جع ڪل ف بطن ټين نع ود في تفه یل 
ذیك. نم یکون في دك مُضنة مثل ذلك ميرمل امَك فیفخ فيه اوح وومر بازع 


کلیاب: بکنب رژقه وج وَعَميه وشقی آؤ سویڈ قَوالَدِي لا إِله یره آحد کم یمس ل 
ترآ له عتیمیکون ويها إلا رع في عله كاب تنل بعل أل 
لا ْلَه ون کم یل بل آغل الَا ی ما یکون هریت لا فراع نی فيسبق 
عليه اكاب فَيمْمَل بِعَمَلِ آهل الجن تخل 


(...) حدثنا عثمانُ يي ی ساق بن راو لا غن جری رن ناوید 
ح ود إِسْحَاق بن رای أَخبرَا جیسی ین وس چم و E‏ 


ای سے میا ۶ يو سر 


وک اح وَحَدتتَاه یبد الله بن ماه حلکتا أبي؛ حدتنا شعبة شم: ن الحجَاج کلهم عَنٍ 


(۱) أخرجه البخاري (۳۲۰۸). 


کاب ادر 





لأعْمَشٍ بهذا الإستاد. ال في حَدِيثِ و کیع: إن خلت أحَدِكُمْ یج مغ في بط آمو أ ربَعینَ 
لد . وال في حَدِیثِ مُعَاذ عَنْ شب مد مد دارم ليله وت ما وَأَمَّافِي حَدٍ يث جریر 
وَعِيسَى : : 'أرَْعِينَ يَوْماه. 

ذكر المؤلف -رحمه اللہ تعالی- با اط عید اه بن سرد إن النيي 114 
قال: ند عم بت حل في بط انو رین وما ٠‏ ٿم يون في ذلك لَه یل یت م 
يَكُونُ في ذَلِكَ مُضْعَةَ یثل یله م سل لك قیمع فيه فيه الوم ور ريع كَلَاتِ: 
کب رقب جل وله در ل یٹ وق لإ رها عدم ل بم 
هل الْجََ ی ما َون ب وها لاف نیش عَليه الاب یملعم آغل الث 
دخا وا کم عمل عم هل ار حئى ما کون هوه وا دنق عله 
الاب ب یل عَمَل آغل اجه كيذ یُدخلها». 

قوله «یفه: حدثنا رسول اللہ ية ء وهو الصادق المصدوق» يعني: الصادق فيما یقول» 
والمصدوق فیما يُوحى إليه من الوحي» وفيما يقال له من الوحيء فهو صادق لا بُخبر إلا 
بالصدق» مصدوق لا ينبأ إلا بالصدق صلوات اللہ وسلامه عليه. 

وإنما قدم هذه المقدمة؛ لانه سیخبر عن أمر عيبي باطن يحدث في ظلمات ثلاث: إن 
َحَدَكُمْ يُجْمَعُ له في طن تین يما“ ذا جامع الرجل امرأته» وألقى في رحمها الماء 
بقي أربعين يومًا وهو نطفة على ما هو عليه ماء لكنه یتغیّر شینًا فشينًاء يميل إلى الحُمرة 
حتى یتم عليه آربعون یومًا. 

فإذا تم عليه أربعون يومّاء إذا هو قد استكمل الحمرة وصار قطعة دم علقة» فيمضي 
عليه أربعون يومًا أخرى وهو علقة يعني: قطعة دم» لكنها جامدةه ولكنه یشخن ويغلظ شيع 
فشيئًاء حتى يتم له ثمانون يومًا. 

ہو ۱ عر مہو تيطح لح تو وی بی تپ 
لت وغر لَص 4 (521: :۵ . فتبقی أربعين يومّاء تخلق من واحد وثمانين يوما إلى مائة 
وعشرین يومّاء ولا یتبین فیها الخلق تبینا ظاهرًا إلا إذا تم لها تسعون یومًا في الغالب. 

فإذا مضى علیها آربعون یومّا وهي مضغة. أرسل الله إليها الملك الموکل بالارحام؛ 
لأن اللہ کون یقول: 9 وما یر جود ریک الا هو للنٹر:۳۱]. فالملائكة جنود الله َء وکل منهم 


موكل بشي»؛ منهم الموكل بالارحام» ومنهم الموكل بالنفوس یقبضها» ومنهم الموکل 
بالاعمال يكتبهاء ومنهم الموکل بالابدان يحفظهاء فللملائكة وظائف عظيمة آمرهم اللہ 
ےک ہا۔ 

فيأي ملك الارحام إلى كل رحم فینفخ فيه الروح بإذن الله َء وهذه الروح أمر لا 
يعلمه إلا رب العالمین» قال اللہ تعالى: ہل ودک عن الروج فل الروح من آضر رق وما آوتشم 
نآ لا قلا ا( ۸۰:204]. ينفخها في هذا البدن» الذي هو قطعة لحم في الرحم» ليس 
فيها حراك ولا إحساس ولا شيء فإذا نفخ هذه الروح دخلت في هذا البدن» فتسير فيه كما 
تسیر الجمرة في الفحمة بإذن اللہ أو الطين في المدر اليابس» فتدبٌ في هذا الجسد حتى 
تدخل في الجسد كله» فيكون إنساتًاء ويتحرّك؛ وتحس الأم بتحركه بعد مائة وعشرين يومّاء 
وحينئذ يكون إنساثاء أما قبل هذا فهو ليس بشيء. 

ولو سقط الجنين قبل تمام مائة وعشرين يومًاء فليس له حكم من جهة الصلاة عليه 
بل يؤخذ ويدفن في أي خُفرۃ من الارض, ولا يُصَلَّى عليه. 

أما إذا تم مائة وعشرين يومّاء يعني: أربعة آشهر» حینئذ صار إنسانًاء فإذا سقط بعد 
ذلك» فإنه عسل وَيُكَفَنْء وَيُصَلَى علیه» ولو كان قدر الیدہ فانه يُصَلَى عليه ویّدفن في 
مقابر المسلمين إن كان مسلمًا. 

ما إن كان من أولاد النصاری؛ يعني: أمه وأبوه من النصاری؛ فلا يدفن في مقابر 
المسلمين» بل یخرج ويدفن بدون تغسيل ولا تکفین؛ لأنه وان كان طفلاء فان الرسول سُثل 
عن أولاد المشركين فقال: لهم ینهم»۱. 

المهم: أنه إذا تم 5 أربعة أشهر يغسل» ویکفن» ويُصلى عليه» ويدفن في مقابر 
المسلمين» ويسمّىء ویعق عنه على الارجح ليشفع لوالديه يوم القيامة؛ لأنه يُبعث يوم 
القيامة ". : 

قال النبي اا : «ویومره يعني: الملك ارم کلات؛ بکتب ر زق واخ 


سے مر نے 7 م 
وَعَمَله وشقي أو سَمید». 








(۱) أخرجه البخاری (۱۲ ۰ ومسلم )۱۷٤١(‏ من حدیث الضَّعْب بن جثامة مفت. 
(۲) انظر : #سبل السلام» (4/ ۹۸). 


ج6 کاب در اد 

فيكتب رزقه: وكتب الرزق يعني: هل هو قليل؛ آم کثیر؟ ومتی يأتيه؟ وهل ینتقص أم 
لا ینتقص؟ المهم: أنه یکتب كتابة كاملة. 

ويكتب أجله أيضًا: في أي يوم؟ وني أي مكان؟ وفي أي ساعة؟ وفي أي لحظة؟ وعن 
بعد أم عن قرب؟ وبأي سبب من الأسباب موته؟ والمهم: أنه يكتب كتابة كاملة. 

ويكتب عمله: هل هو صالح» أم سبی» أم نافعء أم قاصر على الشخص نفسه؟ والمهم: 
أنه يكتب كل أعماله. 


ويكتب مآله: وما أدراك ما المآل! فيكتب هل هو شقي أم سعيد 0 َم لت سفوا َي 
للا م فيه رَو وسھیی © ددبت فها ما داس اموت والارزش زلاما سا رتکد رک کل 
ا یڈ ٭ واا لین سیوا نیال خَليینَ نبا مادامت لسرن واک ا ما شاہ ریک عل 


غر جدود ()۱۰۸-۱۰۰:22۸[6]. 

کل هذا یکتب. لکن أين يكتب؟ وردت آثار أنه یکتب فی جبینه على جبهته. 

فإن قال قائل: كيف تتسع الجبهة لكتابة هذه الأشياء كلها؟ 

قلنا: لا تسأل عن آمور الغیب. ومّن أنت حتى تسأل عن آمور الغيب؟ قل: آمنت بالله 
وصدقت باللہ وبرسوله» ولا تسأل: كيف. 

وقد وقع الآن في وقتنا ما يشهد لمثل هذاء فقد صنع كمبيوتر قدر اليد يكتب به الإنسان 
آلاف الکلمات» وهو من صنع البشر. فما بالك بصنع اللہ وع ! 

والمهم: أن هذا من المسائل التي یخبر بها الرسول بل أنت لا تدرکھا بحسك» 
فان الواجب عليك: أن تصدق وتسلم؛ لانك لولم تصدق وتسلم إلا بما تدرکه بحسك ۸ 
تكن مؤمناء وما كنت مومت بالغيب» فالذي يُؤمن بالغیب هو الذي یقبل كل ما جاء عن الله 





ورسوله» ويقول: آمنت باللہ ورسوله وصدقت. 

قوله: افَوَالَذِي لاله هر أَحَدَ حَدَكُمْ يعمل بل هل لح ی ما کون يته رها 
لا ذرای سبق عَلَيِْ الکتاب ْمَل بِعَعَلِ هل ار قَیذحلها. ولکن آبشروا فان هذا 
ای یت مس ھر اس ایو تا وی من آهل النار » وأما الذي 
يعمل بعمل أهل الجنة بقلب وإخلاص فان اللہ لا يخذله ق والله أكرم من العبد. فزذا 
عملت بعمل أهل الجنة بإخلاص - نسال اللہ أن یجعلنا والمسلمین منهم -فإن اللہ لا 





يَخذّلكء لکن فیما يبدو للناس. 

والدليل على هذا القيد ما ثبت في «صحيح البخاري» أن رجلا كان مع النبي يكل في 
غزوة» وكان شُجاعًا مقدامّاء لا يترك للعدو شاذة ولا فاذّة إلا قضى عليهاء فتعجب الناس 
منه+ ومن شجاعتہ ومن إقدامه» فقال النبي يك ذات يوم: « من ال الثَارِه أعوذ بالله» هذا 
الشجاع الذي يفتك بالعدو من أهل النار؟ فكبّر ذلك على المسلمين وعظّم عليهم» وخافواء 
كيف يصير هذا من أهل النار؟. ۱ 

فقال رجل: والله لألزمئّه؛ أتابعه وأراقبه؛ لأرى نهايته كيف تكون؟ فمشى معه» وفي 
أثناء القتال أصاب هذا الرجل الشجاع السهم فجزع» فأخذ بسيفه فسلّه» فوضعه في صدره. 
واتكأ عليه حتى خرج من ظهره» قتل نفسه جزعاء فجاء الرجل إلى النبي و وقال: يا رسول 
الله أشهد أن لا إله إلا اللہ وأنك رسول الله. قال: «وبع؟» قال:الرجل الذي قلت إنه من أهل 
النار حصل له كذا وكذا. 

فقال النبي يكل : درجم بل لالج يا بو لئاس" . الحمد لله على 
القت مسن نيا يذو کنات سیل اس ا رومن ا اتا ر او وا 
ولكن في قلبه فساد» وهو من آهل النار. 

وقال في حديث ابن مسعود: دود أَحَدَكُمْ لََعْمَل بِعَمَلٍ آهل الّار حَتَّى ما يَكُونَ بين 
تا رل ذراق قینیق علي الاب یل کل أل ال يدها هذا عكس الاول. 

الأول: وجدنا له شاهدًا في الواقع وهي قصة هذا الرجل. 

ومذا أيضًا له شاهد في الوافع» يعمل بعمل أهل النار حتی ما یکون بینه وبینها إلا ذراع 
فیعمل بعمل أهل الجنة فیدخلهاه وقع هذا في عهد الرسول إل رجل يُقال له الأصَيْرم من 
بني عبد الأَخْهَلء كافر منابذ للدعوة الالهية ضد المسلمین فلما كان في غزوة آحد» وخرج 
الناس من المدينة يغزون» ألقی الله في قلبه الاسلام فأسلی وخرج یجاهد. 

فلما حصل ما حصل على المسلمین؛ وقتل منهم من قتل» وذهب الناس ینظرون في 
قتلاهم فوجدوا الأصيرم؛ فقال له قومه: ما الذي جاء بك؛ فقد عهدناك ضد هذه الدعوةه 


( آخرجه البخاري (۲۸۹۸)ء ومسلم (۱۱۳) من حدیث سهل بن سعد الساعدي خففته. 





أَحَدَبٌ على قومك -يعني: عصبية- أم رغبة في الاسلام؟ 

قال: بل رغبة في الاسلام وأقرءوا الرسول ی مني السلام وأخبروه أني آشهد أن لا 
جج ی ی یہت هن هل 

ہصح صسسحت 
هذه الخاتمة» عمل بعمل آهل النار» حتى لم يكن بينه وبينها إلا ذراع» فسبق عليه الکتاب 
فعمل بعمل أهل الجنة فكان من أهل الجنة. 

وينبغي لنا عند قراءة هذا الحديث: أن نخاف وأن نرجو -نخاف على أنفسنا من لفتنة- 
ولهذا ينبغي للنسان أن يسأل الله دائمًا الثبات: اللّهم ثبتني بالقول الثابت» وكان النبي 
اھ یقول: الله ثقلت القلوب» تب بت قلبي عَلَى دنم له ےت القلوب 
صرف قَلبِي إلى طاعتكت» کت 

وأيضا نأخذ من هذا الحديث: أن لا نيأس» ولا نيأس من شخص نجده على الکفر أو 
على الفسق, ربما يهديه الله في آخر لحظةء ويموت على الإسلام. نسأل الله أن يُثبتنا بالقول 
الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة» وأن يتوفانا على الإيمان بمنّه وكرمه. 





شا 
ثم قال الومام مسلم کَلنة: 
)۲٦٢٢- 1‏ کت محمد ن عبد الله بن یوررب رب الط لانن نمی - 


7 سر ظط و 
قالا: اسان ن ي عن عفر نیا نأي اليل عن حلب بن یلع 


> © سے 


به اي ال لامك علَى الط نتفر في الرّحِم بازتین آز حَمْسَةٍ 4 
ین یل یقول ا رب اسي آز سیید؟ تیان َِصُول: أ رب أ أقى؟ 


۶۰و و و 


فیکتبان وَيُكْتَبُ عَمله مله ور اج زره ثم لیصحت ؛ فلایزاد فیها ولا ینقص 


ول سه 


۳-(۲۹۵) حدئنی یو الطاهر الد عمرو بن سرزح ا ان وَهُبء نزن 





.)۲۸۰۱۸( آخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه الترمذي (٢٢۲۱)ء وابن ماجه (۳۸۳4) من حدیث أنس لن‎ )١( 


یناه 1 fav‏ 
د بن کارت عن رف أنَّ عَايِرَ نله هه سیم عَبْدَ اللَّوبْنَ 
رل اي من قي في بطن آي وَالسَعِيد من وط بر نان لاف 
ان ساب سول الله قیال ل لبن سید لقاري تن بت ین ول ان مشو 
فقال: کف یی رَجُل بل َا له له الرَجُل: اجب ین ذَلِك؟ ني سَوفت سول 
الله كل قول: :إا مر اش کان وشن ل به مت له مَلَكَا قَصَوْرََا وعلق 
مھا وََصَرَمَا وجلدها مها وعِظَامَهَا ثم ي قال: ارب درم تی قيضي رثا تَا 
شاه یبا نع ی ل: 9 فقول رف ما شاء رکب الْمَلَكُ نم 
ول ارب زقه؟ ہے وس مہوت سیت 
یو فلایزید عَلَى ما یلق 

(. علق آنا من رج سد جو ا یٹ 

یه یلآ خبره أنه سمح شع عبد ال ن و ول وَسَاق الحَدِيتٌ بوثل حدٍ 
عَمْرِو بُن الحَارِثِ. 

4( ..) دلي ملد ن أَحمَد بن أبي خلفی حدتنا یخی ن بي کي َد کت رم 
و مت حكني عَبد الله نعطو نکر بیع حل أن ا الطب حل قال 
حلت على لي سر نآ اقا سمت سوق ال ی مین 
ول «إن النطقة نَع في الرجم تین لَه يصو عَلَيْهًا الْمَلَّكُ؛. قال زير حرط 
قال: ِي يَلقَهً: ول یارب اکر او ا تج كرا أ تیف کر بَا 
رب سوي 2 غیر سَوِي؟ فَيَجْعَلهُ الله سوبا أو غَيْرَ سوي نم یقول: یا َب ما رِزْقُهُ؟ ما 
اجله؟ ما عَلعّہ؟ م يَجْعَلهُ الله نبا آز سویذاه. 

(. .) لاب الوَارثِ بنْ علض دلي أبِي» عدکنا زب بعة نن کشوم لت 
أبي کو عن ابي الط عَنْ حَیفة ن َب بقاري صَاحِبٍ رَسُولٍ الله 5 رن 
لح ی رز سول ال دن ما وگ ٢‏ گلا برجم دا رد الله أن یلق ی بإِذْنِ الله 
ليضع این له ثم ذکر نحو خدینهم. 

0-6 عتلی و غيل نیل بن تین الشتري علکا عة بن رين تا 


90 کاب ادر نز 
مس يد الله ن يي بخ عن آنس بن برع یت قَال: له ند ول 
ارجم ملک یقول: ی بلط أئ وب علقَة؟ آی ره مُضْنَةً؟ . فَإِذًا راد الله أَنْ 
بقضِي لا .قال: قال لك آی رب دک نی ؟ مش از سهِيدٌ؟ ت رق ت لام٠‏ 


مر و ۲ 


یب كَذَلِكَ في بَطن ن 6 


مس ےکس و و 


حلا عن بن يي یب َير ن عزب وکا راهم -َاللفْط 
لزع قال ٍسحاق: آخیرناه وقال ال خران: لا جرب عَنْ مَنْصُورء عَنْ سعد بی ی 
عَنْ بي َد الرّحْمَن عَنْ مَل قال: : كُنَا في جار في بیع الق ان ر سول اللہ کل 
فقعَد وَكَمَْنَا خوله وَمَعَهُ يْصَرَةٌ فنکس فَجَعَل یکت بمخصَرته ؛ُ م قَالَ: «ما منکم من 
کی بای تشر کت هت لول ی و 
سَعِيدَةٌ». قال: فقال رجل: يَارَ سول اللہ نا تنکث علی کت ندنل ؟! تال «مَنْ 
كان ین هل ماع ف بر إلى عَمَلِ َل الَعَائق من گان ین غالا ة فَسَيَصِيرٌ 
ی عَعَلٍ أمْلٍ السَّقَاوَة». نَقَال: ول مس ی هل السَعادة یرون لِعََ ل هل 
لسُعَامَق وََمًا هل السَّقَاوَةِ کون له الشَّقَاوَة». نم را ا من انل بل نت 
وصَدة سق اشتی © مر بنرك © ۳39 ل سفق © تب لق © تسیر لم > 
:۰۱۰-۰ ۲۲ 

(...) دنا ابو بکر بن أ َي َب لس ال کنا 2 و الأخوّصء عَنْ 
منضور بهذا امتا في معا وال اح و وم يقل : جخصرة. َال ان بي َي فی 
حدیثہ عنآيي الأخوصرء م َر را سول اللہ 2. 

۷( .) لا ورن ي سوير ب عرب وَأَبُو عبد الا قَانُوا: حَدَكنَ 


وكيم .ح وَحَدَلنَا بن : نع دا أبي علکاالافعش. ح وکنا ابو کیب الط لَه 


لآ اعدا الامش َنْ سفن ی عن ابي عب اومن اللي عن 
عَلي» قال: : گان سول ال ات بومبجالسا وفي ڍو ود کت بو قرع رس ققال: اما 





(۱) أخرجه البخاري (۳۳۳۳). 
(۲) أخرجه البخاري (۱۳۹۲). 


وو ا 7 





ینک ین تفس إلا قن لمعلا نج وه او ار کت 


کل ؟! قال: دلاء اموا کل مر ل حل .نع قرا من اش ون دبای 
جک از .٠٠٠‏ إلى قوله: سيير 4 ؤ:۷]. 


5 مد بر وف وه ويم وھ م 29 


وت ورو 


ضور الاش جنا يبغ أي هت عدن 
۸- .»)لك اڈ ری لکا زک عل ار ع زعاکا خی زا 


وس ۾ 2 


بی آخبرا ابو یمه عَنْ آيي الي عَنْ جار قال: جاه سراق بن مالك بْنِ نشم 
گج رول بن ت کک ين 5نم فقتل عأ جنك با لام وجرت 
به الْمَقَادِير؟ آم فی تيل قال: دلا بل فی جَفْتْ به الالام وج ه المَقادِير». ال یم 
الْعَمَل؟ ال رُعَيرٌ: ٿه تلم بو الزییر بشیء لم همه قسالث: ما قال؟ فقال: «اعْمَلُوا قل 
مسر ا. 

.)يآ الط خر ان وف آنتني عرو ن لحار عَنْ آيي الس 
عَنْ ابر بن عَبْدِ الل عن الي ككل بهذًا المَعْنَى وَفيه: فَقَالَ سول الله علة: «كُل َال 
مسر لعَمَله». 


. سے ر 


قال الإمَام التووي ناث في «شزح صَحِبْح مُسلم؛ ۲/۱۱ ۰" 
قوله: : «جفت به الاقلام» أي: مضت به المقادیر» وسبق علم الله تعلی به وتمت كتابته 


في اللوح المحفوظ وجف القلم الذي کتب به» وامتنعت فيه الزيادة والتقصان. قال 
العلماء: وکتاب اللہ تعالى ولوحه وقلمه والصحف المذكورة في الأحاديث کل ذلك مما 
يجب الإيمان به. وأما كيفية ذلك وصفته فعلمها إلى اللہ تعالی: ولا یحطونَ دتم ًن علیهه 
ِلَابِمَاشَآء #[القة:هه ]. والله أعلم.اه 


/ 


۱ 


9989 
ُء قال الامام م ہا 
۹) حَْدتَا بی بن یخی ابرا خد بن ره عَنْ رید الضبمی» خد 


0 


2 تاب اندر 1 
رف من مرا بن حصن قال: قلَ: با سول الل عم أل اج ْجَنَةٍمِنْ أل الا 
قال. ما احم میں ». تال قیل: : ففیم يَعْمَل الْعَامِلُونَ؟ تال کل ید ل حُلِقَ ۰ 


(. حي تر قا فورب ح ترآ ین 
کرپ وماق ن رایع ان برع ابن لح وحتا خی ب خی نبا عقر ی 
سح وحن تى, داح سم مہہ سر مس 
دا الإستاد. بمععتی حَدِيثِ حاو وز دی يث عَبّد الاب قَال: لت ارول الله 


ويم الا 


۰ گرم تفت اک خر لک مزا 
3 ھی اب ی اي وب ا قال لي 
ن بن الحْصَیْن: r a‏ یط کی 
ین ترت سب أذ نی میلو و ا ناشم به يهم وکت اج عَلَْهِم؟ ققلت 
بل شىء فيي عم وم مضی بقل فقال: ایکون ظُل)؟ قَالَ: ففرفت ین دك 
را یی فلت : گل َء یله ول تی کیال فعل ومع . فَقَالَ 
هي :رمك الك يلم أرذ يا سأك إل لاخر زر عَقَلكَ لد لين ین مر با سول 
الله كلق كَقَالَا: یار مئول أريتَ مَايَْمَلُ الَا الوم و َو یآ في عنم 
ی فوخ من قد دسق مگب جا شم ب ب وب : مت الْحُْجّة عَلَيْهمْ؟ 
فقال: لا بل ی في لَه وعضی فيم صي َلك في يناب الق #وتمْس وما 
سوه ) اھا رما وه (م)6 رابیت:سی ». 


بر سر 


)۲٦٢٢(- ١١‏ حَدَنا قتي بن ستوب عتا عبد لعز يعني : اع - عَنِ اماي 
عَنْ أبيد. عَنْ أبي هُرَيرَة؛ أن موک الل يك َالَ: إن الَجُلَ یل الْصَنَ لول ِعَمَلٍ آمل 
لح 7 كمه مله يعمل َل الَا لالجل َيل امن الطویل بِعَمَلِ آهل ار 
م يُخْتَُ له عَمَلهُبِعَمَلٍ آفل اجه 

۲ وروت نو وی وات ده قاری 


عَنْ أبي حازم عَنْ سَهلِ بن سَمْد السَّاعِدِيٌ؛ أنَّ رَسُولٌ اللہ اة قال: «إنّ لجل ْمَل عَم 





(۱) خر جه البخاري (۷۵۵۱). 


ہے کلم جر ل OPE EOP‏ 


NAG 
۷4 





۳ و لجْل ليَعْم تلآ رد 
ده ...كت 


صا ° 


Gr 


ار 


قال الامَام التووي ججتلن: 
(۲) باب ججاج آذم وَمُوسَى عَلَيْهَمَا الَلَامُ. 
ثم قال الامام ملم لنه: 
۳-(۲۹۵۱) حلي محمد بُ عائم راميب یار ابن آي 
ِن عَبدة الضبّی میامن این يي ولط ان حاتم ان ار - قالا: حَدئنا سيان 


و 
س‫ 


چ 


و 


روي سا مس 


ین من عَمْرو عَنْ طاوسء قال: م معت ابا ھر 6 بشول: ال رسئول الله يكل : :احم آد 9 
دو فقال موسی: ام نت ون یت وزج جد َك له أت موس 


اضعا له لاه عط یو على أذر قد هعقب ن خلت این 
؟ قال الي کاو ؛ فح نم مُوسى, ف دم موستی». وَفِي خی" بث ابن آيي عُمَوَوَابْنٍ 
عَبْدَة قال آحدم: خط. وَقَالَ ال خر تب لَك ورب 0 

4 -(...) کت فة بْنُ موي عَنْ مالك بْنِ نس فیا قرع عَلَيْ عَنْ آبي لزا عَن 
خرن اي مره سول الہ پک قال: تع نوش جا موی ال 
و أن اَم الِّي ریت الس وَأَخْرَتَهُمْ ین ال تقال الخ : أنتَ ت الي افطاه 
له کل شَىْءِ وَاصْطَمَاه ی لاس بِِسَالیِ قال: نَعَم قال : تومي عَلَى أمْر أمر در عَلَی 
بآ غلق؟». 

۵-(. ..) کا ساق ن ُوسی بن عو اللو بن موم بن عَبو لو ن بزب 
الأتصَارِي خدلنا نس نماض حَدلني لارث بن ي فا عَنْ َي -وھو ابن هرمز 
و وَعبْدِ الرَّحْمَنِ مرج الا سما نا هرک قال: ال سول الق ا دم ومُوسی 
َو السام عند یھبا قح دم مُوسى» قال مُوسى : أ ام الذي لك له یه وتف 
فيك من رُوجو وَأَسْجَد لك مَلَائِكَتَهُ وأمکتك في َيه ؛ شم أَمْبَطْتَ الاس بِحَطِیقيِكَ إِلَى 


(۱)آخرجه البخاري (۳۰۹). 


و۳ 


ھی 


کاب اندر ند 
الازض فال آم: م لت مُوسى اي ال اه كلديو عطاك رح فب 
نيه فقوت تج نکم وجنت اله كب الك بل لق قا مُوسَى: 
با وین عامّا. قال آد دم : فهل و وجدت فها: #وعصئ ءادم ریہ قفو © ۲:74 ]. قال. انم 
ال اوي لی آن لثملا کب له نآ مه قَبل أن بَخلتيي بازبیین سَنة؟ 
قال: ر سول اللہ ی 1 فحَج آَدَمُ مُوسَى». 

...) تن رن زب وا حادم قلا قوب رای نا آبي 
ناب شِهَابٍ, عَنْ حُمَيْ بن عَبْ الرَحْمَن عن ن آيي یرت قال: قا سول اللہ لد «اختي 
لم وی ال تُوستی :نت و میم ور pkg‏ بر 
مُوسى الِّي اصْطَفَاكَ الله رسای وبکلایب م ثم ومني عَلَى آئر قذ درل قبل آن ال لو 
فج دم وسّی». 

۱ .) حَذَئي عَمْرو التاق لا یوب بن اجار المي حكن یخی 2 .تا 
نیت نبي مرن اليح وحذقا اي تن ات 
مر عَنْ هم بن م عَنْ أبي هرت ڪن ال پل و بمُعنى حَیِیٹهم. 
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(...) و وکاڈ نا لش لین علق یز كان ع 
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حم بن سيره عن ایس هرن سول ال لحو عم 

ساق المولف کنا حديتٌ احتجاج موسی على آدمٌ؛ وفيه: : «قال موسی لادع: آخرجت 
ذریتك من الجنق»؛ لأن اه ناه أن يكل من الشجرق فال منهاء فأخرّجه الله ل من ن الجنةه 
فلامّه موسى لتسببه في إخراج الذرية من الجنة. 

ولكن آدع ال له: «أنت مو سی الذي اصطفاك اللهُبرسالایہ وكلامه -وهذا هو الشاهد- 
لوسرم انرق ترم زد لير فحَج آدمُ موسی؛؛ يَعْنِي: غلبه في الحَجّة. 


وهذا ال«دیث اختلف فيه الناس: 

فالمعتزلة قالوا: : هذا حدیث لا يَصِحٌ؛ لأنه خبرٌ آحادء وخبرٌ ال حاد لا یب في العقائي. 
وأفعال العباو ليست مكتوبةٌ عند اللہ بل العبدُ مستقل بعمله 

وأما اجب لّوا هذا لحدیت بالقبولیہ وقالو: إن آدم ات بالقدر رما 





بصحة احتجاچه على موسی. 

فتنازع في هذا الحديث طائفتان» فالجبرية ة قبِلَنهُ والمعتزلة -الذين هم القدرية- رَفَضَبْهُ فْضَحَهُ 
وقالوا: هذا لایَصح. 

وأما هل ال والجماعة فقَبِلُوا الحدیثٌ: ولكتهم قالوا: لیس فيه دلیل لمذهب 
الجبرية؛ لأن آدع لم يَحْتَحَ ج بالقدرِ على فعل المعصية» کو E‏ 
المعصية إنما احْتَمٌ على إخراجه من الجن فاحتج آدمٌ بالقدر على المصيبة التي حَدَنَتْ 
ESOS‏ 
بالتأكيد بدلیل أن ابلیش وشوّس له وقال: لادم حل دک عل شجرۃ تلد ملي اب 
© .۰۰ فیکون احتجاجٌ آدع بالقدر على المصائب لا على المآل. 

ونظیر ذلك: أن يُسَافِرَ شخص فیضَاب بحادثق فیلُومه لام ویَفُولَ: لماذا سافرت؟ 
فیقول: : أناما ساقرت لاجل أن يُصِيبني هذا الحادث لکن هذا قضاء الله وقدژه. 

فادم يأك من الشجرة من أجل أن م يَخْرّجّ من الجنةء بل صارت النتيجةٌ التي لا يَعْلَمُ 
بها من قبل أنه خرّج من الجنة. 

فصار الاحتجاجُ هنا على المصيبة لا على الفعل؛ ولهذا قال ال 846 : احرص على ما 
َك وین بالل ولج وان أصَابِك شيء يخي :بعد الحرص- فلا تَشَل: لسو أي 
فَعَلتٌ كذا. ولكن قل: در الله وما شاء فَمَل)؛ أي: حينئذٍ لك أن تحت بالقدرِ؛ لانك فَعَلْتَ 

وهذا الوجه كما ضحم ظاهرٌ في القوق لاسيّما وأن موسى كل أَغلّمُ وبر من أن یصم 
آباه آدم بعیب تاب منه وهذاه الله واجتاہ بعدہ. 

وقد خر ابن القيم تاه هذا الحديتٌ تخريجًا خر فقال: إن آدع إنما اتح بالقدر على 
معصيته بعد أن تاب إلى اللہ ونم وليس كاحتجاج المشركين على شركهم الذي أبطلّه الل لان 
ا سواہ سو یی »أماإذا 
احتّحٌ الإنسان بالقدر على معصبته بعد أن تاب ورجّع إلى اللہ فإن هذا لا بأس به 7 


(١)انظر:‏ «شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل» للإمام ابن القيم -رحمه الله تعالى - 
(۱۸/۱). 
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مثاله: : رجل فعل معصیةً ثم تاب وصَلَحَتْ حاله» فلامه بعص الناس وقال له: كيف 
تفعلٌ كذا وكذا؟ فقال: هذا شيء فلت مي بقضاء الله وقدره ونر اللہ و 

فهذا الاحتجاج على ما ذهب إليه ان القیم هو احتجاجٌ صحيحٌ» واسْتَدَل له بحديثِ 
علِع ئه الذي مرّ علينا حين جاء النبي ل إلى بيت علعء فوجّدہ نائمّا هو وفاطمة:؛ فقال: 
ألا تصليان؟ فقال: إن أنفسّنا بيد الله ْ. 

ولكن ما ذهب إليه شيخ الإسلام تعتلثة بالنسبة لتخريج الحديث أَوْلّى. 

أما ا ةِ لا حتجاج الانسان ٍ بالقدرٍ بعد فعل المعصية والتوبة منهاء فهذا لا بأس به 
فلا باس أن تقول: هذا الشيء رها علع وِعَلتیي نفيي والهوى والشیطان ولكن 
سر الله توب إليه. فهذا لا باس بەہ وكثيرًا ماقم هذا الشيء والانسانُ معذورٌ فيه؛ 
لأنه لم يَحْتَجٌ بالقدر لِيَبْقَى على معصيته» أو لقع اللوم عن نفیه. 

عع 


نم قال الإمَامُ ملم کزان 

۱3 -0700 حَذِي أب الط بن درو بن ند اون نیو نن سَزح. 
دتا ان هب ار ني بو اني اولاني عن آييعد رن من بل نع ال 
عَمْرِو بُنالمَاصٍ قال: سیمت رسول اللہ پل بقول: ب الله ای الا بل أ 
تخل لوت والازض بکشیین الف ےا ال - وَعَرْسُهُ عَلَى اله 

.) حَدا اي ڪُر حامر حَدَكَنَا حو وح داي فد بي سل 
شهيمي. حَلَ ان أبي مریم یعس نید - کلام عَنْ آبي مَانئ. بهذا 
وله یر نکر : وَعَرَشْه عَلَى الاو 

قال الإمَامُ الو وی نا آثة في «شزح صَحِبْح منِم» (۳۱۰/۱۰): 

قوله ية «کتب الله مقادير الخلائق ق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين آلف 
سنة وعرشه على الماء» قال العلماء: المراد تحديد وقت الکتابة في اللوح المحفوظ أو غيره» 
لا أصل التقديرء فان ذلك أزلي لا أول له وقوله: «وعرشه على الماء» أي: قبل خلق 
السماوات والأرض. والله أعلم.اه 


مو ا سای کک E‏ نے کر واي e‏ وو ریہ رہ یہ ا یں ہی ل اخ گا میں 








ْم قال الإِمَامُ ملم اه 

۷ -(۲۹۵۵) لیزرب زب وان نت کلامع نار قال زهَیر: حَدتتا 
يد نيَب امِب قَالَ : لکت حيو رن بوني له سیع ّا بو بد الرَحْمَنٍ 
یسیع عد لل ن مرو الَْاصٍء ول سح رَسُول E‏ ل 
قوب بني اَم له ضبن جع بن ین ضايع الحمَنٍ, تب راجو بعش بسا 
ال رمث ول اللہ تكله: لم رف لوب رف على طايه ٠‏ 


تچ دص 


ند 


دا مو 


0 


SIN 
ریا لن‎ 


ا حا 


ال الما التو 


رك 


)٤(‏ باب كل 


1 


ء يقر 
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م قال الامام ملم رجنلنه: 

)۲٦٦٠٦(-۸‏ حَدّئنِي عَبْدٌ الاغلی بن خی قال: را على تاو بر آي وحن 
تن موب عن مالك فی رئ علي ڪن زياد ن متمیہ عَنْعَمْرِو ن نم عَنْ طاژس؛ 
آنه تال : رت ناس ین تاب رَسُولٍ ال ولو : کل شَىْءِ بقدر. کال رونت 
َد الله بْنَ حمَرَ يَقَول: قال سول اللہ 36 « گل کیءشد حى الْمَجْرُوَالْكَيْسٌ او 
اليس والعجزه. 

قال الامام الو وی بنا له في «شزح صَحِبْح ملم (۳۱۳/۱۱): 

قوله لا «کل شيء بقدر حتى العجز والکیس أو قال الكيس والعجز» قال القاضي: 
رويناه برفع «العجّز والكيس» عطقا على «كل»» وبجرهما عطفًا على «شيء» قال: ويحتمل أن 
العجز هنا على ظاهره» وهو عدم القدرة. وقيل: هو ترك ما يجب فعله والتسويف به 
وتأخيره عن وقته قال: ويحتمل العجز عن الطاعات» ويحتمل العموم في أمور الدنیا 
رالاس ف رای :فين ارف وهو تعاط والتددق وال نون واه أن باقن نون 
کور ا تنا در سجن ۱ سے ٠‏ 


0Y 


2 کاب اندر کے 
2 ل الام مل رنه ۱ 

NE CS‏ ریب قالا: حَدتتا وکیع + عن 
اہ جر اعون جم يب EE‏ 


قال: جَاء مرکو قرش يَُاصِمُونَ سو اللو كله في َر :یم متمد 


ار عل و شرع درا مک سر( مت خفته بد در )اکن .]1٩-۸:‏ 
زوه 





ا کے 
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چجاسے 


(۰) باب قد ی این اذم حَظه من الرنی وَغَيْرِه. 
نم قال الامام سم زان 
3 ۷(۰ علاتا ناق ن ناویم وحمي الط امت خلا 
e‏ حَدَنَا مرن اب اوس عَنْ آبیدہ هَنِ ان باس قَلَ: ما ریت ت شيا 
اشبة الم يج قال بو هر ایب ال الله کب على ابن تم ین لیر 
یك لا عالق ری ال ال رت ان النطق» ال تعنیوتذهي» اج بصن 


دك أو يُكَذْبه». قال عَيْدٌ: في راهان طَاوْسء عَنْ یه تیف ابن اس 


مرو ا 


۱-(. ...)عد نخان شور رت بو ام رومي لا یب 
دمر نآيي ایح ؛ عَنْ أبيدء عَنْ أبِي هرن ال ال اكيب على ابن آم 
نع ین الرنى مذرك ديك لا ال امن اه ره ونان نَم لسع ؛ وَاللَسَانُ 
ہت موی وَالرَجْل زتاها الحُطاء وَالقَلْبُيَهْوَى ویتمنی وبمَدن ذَلِكَ 
الفرج ويد یه ؟ 
سرت ود لجرا مر ری دورد ایس نز أنه قال: ما 
رأيت ت أشْبَه باللعم مما قال أبو هُريرةً هش . يعني : أن انا ہما دون الفرج ین اللّمم الذي 
قال الله عنه: « الین يجين هر الاثر وَالْمَويسَ کل (للقلظ:۴۲. وبناءً على هذا القول 





(۱) آخرجه البخاري (11۱۲) من حديث ابن عباس نففا. 
(۲) آخرجه البخاري (TET)‏ 





یکول الاستثناءُ نی الآبة مَُقَطِعًا اعجو وتو اف جوز ہوم ہس 
هو: الصغائرٌء والصغائرٌ تَمْحَى بالاعمال الصالحةء كما قال الله تعالى: إن تسوا کبار 
ما نون 2 ن عنة تکقرعنکع ساکع سکم مدخ كرما )4ه r:‏ 

٠‏ فی نزن العين ولك يكو نظر النسان یما لال الیهس دسا 
کان الإنسان ف بلد کل الساء فیه قد کنا حر مھ وام م بأسباب الفتنة فالواجبٌ علیه: 
أن يعض البصرء والنظرة| وی عفر عنها؛ يَعْنِي: النظرةٌ التي تَأَتِي بَْثَةَ لا یج بها 
الإنسان فهي مَمْقُو عنها وما بي فالواجبٌ عليه از 

دوجو و مومس ی سج 

تمتعٌ بالمنطق وحخشنه» وإما تمتع بالشهوة وكلاهما حرامٌ. 

لو و ری مھت 

ثم بعد ذلك المَرجٌ یُصَدّقْ هذه الامور أویْکدُبھا. 

وفي هذا الحديث: التحذيرٌ مِن هذه المُقّدُماتِ: النظرٌ والحدیث والمَيلٌء فان هذه 
تخل الإنسانً على أن يَرْنِيَ الا الأكبرٌء وهو فِعْلٌ الفاحشة نَأل الله العافیة. 

فإن قيل : :هل النظژ إل اند هيدل في الحدی؟ 

الجواب: نون :نعم النظژ إلى لیرد بشهوو آخبث من النظر إلى الم كما أن اللواط 
آخبث من لاه ولهذا کان القول الراجح في اللواط: سو و ی 
جو والفعول هلان وروی میس ہار یں ةَعظيمة 
والتحررٌ منها صَمْبٌ فيقتل الفاعل والمفعول به وقد حکی : شيخ الإسلام 5 بیو رماع 
الصحابة على ذلك؛ أي: على قتل الفاعل والمفعول به وان لم يَكُونا مُحصَّئَينٍ لکن یقول: 
اختلفوا كيف يُقَتلانٍ فقال بعضهم بان بالتاره وقال ضر رت ۷ او بالحجّارق وقال 
آخرون: يُلْمَيانِ مِن أعلّی مکان فی البلد ويُدْفَعَانٍ بالحجارة ". المُهمٌ: أن الصحابةً أَجْمَعوا 
على قتل الفاعل والمفعول به؛ لا فسا هذا عظيمٌ. فيُضْبِحٌ الرجلٌ؛ بل يُصْبِحٌ الرجال كلهم 
کالنساء. 


( انظر: «مجموع فتاوی شيخ الاسلام ڈ4 : (۲۸/ ۳۳6 ۳۳۰ ۱۵/ ۲۱۰4۱۲/ ۵ ۲). 
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عم أن المفعول به تیم نفشہ حبّى ينر إلى الرجالِہ كما تنظ لمرأة إلى الرجلء سأ 
له لعافیگ یک کون رجا الم رازه ولذلك كان جر عظيمًا أعظم من انا 

من نر إل لمرو هو فهر -والعياً باه تسا له أن خومتا وإياكم- الذي بَنظك 

إلى انا بل شد وله ذا قبال بعش أهل العلم: ا تقواالمُرد؛ فإنَّهم آشد فتنةً مب 
العَذَّارَئ”' . يغْني: من النساء ابكار ولك هذا عند بض الداسء وأما بعش الاس - 
والحمد لله- - فإنه يَنْظرٌ إلى هؤلاء كما يَنْظُرٌ إلى أي إنسانٍ عاديٌ. 

فان قيل: وما يستفاد مبذا الحديث في باب الاستئذان؟ 

قلنا: : وج ظاهرٌ؛ ان الاستئذانَ إنما جر من أجل النظرء والنظرٌ إلى النساء داخل في 
هذا الحديث. 

فان قيل: : إذا كان في الب نساءٌ کاشفات. وير یهن لرجل ولا حر رك شهوك فیل 


یل في هذاء أو لا یل إلا إذا تحرّكَتْ شَهوَئه؟ 
تقو یہ یو می رد کو رہ 
قال النبي لاة: «النظرةٌ الأولى لك ولیسث لك الا خر" . والإنسانُ ريما لايَتَهي» وربما 


نه يَكرَهُ عل هذا ومعلوم: أنه مع الكراهة لا يُوجَدُ تََهّى هلک الیطن يجري ناد 
مجری الدم ولهذا انظر إلى التعبیر القرآني: « ولاکتروا لزق 914 فنهی عن ره لان 


© عر سم 


من فرب ول 


تكد تددو 





٦‏ روی البيهقي في «شعب الإيمان» (01747)» عن الحسن بن ذكوان قال: لا تجالسوا أولاد الأغنیاء؛ فان 
لهم صورًا كصور النسام وهم آشد فتنة من العذاری. 

() يشير الشيخ مشه إلى قوله تعالى: و و و °[ 

٥(‏ أخرجه أحمد (۹/۱٥۱)ء‏ والحاكم (5/ ۲۱۲) عن سلمة بن | بي الطفیل عن على عقلئه. وصححه 
الحاکم» ووافقه الذهبي. 
وأخرجه أحمد (۵/ ۳٥٣٣‏ ۲ والترمذي (۲۷۷۷)ء وأبو داود (۹٤۴۱)ء‏ عن بريدة عن علي ات 
ولي إسناده: شريك بن عبد الله النخعي» وهو سيء الحفظ. 
قال الترمذي: : هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك. 


الا ل 


نم قال الإِمَامُ النَوِئ یاه 
)٦(‏ باب مفتّی کل مولود 
ردكت لطر کم توت أطقال انار َأَطْفَال المُشلمین. 


)1768(-١‏ حَدَتتَا حاب بن الوَلِيدء حدئنا محمد بسن ب زب عن لدي 


2 


لري آخبرني سید شیب عن أي مره أله گان یقول: لسو لل دی ۳ 
من مولو إلا بول على الط ابوا هراجا ای کیا تنج البَهِيمَة بَهیمَة 7 
معا مل تون نها من َذعَاء؟». يول بو رر افوا إن سم : #فِطرت 


رک سے ال غط کے ابر خر مر 


آل ی فط رالناس علیہ € یفن ۰ الک . 
...) حَدَكن ُو بکر نن أبي َة حا نا عَبْد الأغلى اح حدقا عبد بن محمد ات 
عَبْدَ را کلام عَنْمَعْمَرِء عَنِ الزهري بهذا الإستادِ وكَالَ: ١ك‏ تنتج اليم بَهِيِمَةًا 
لم یذکر: جع 
e‏ ا و ,و 


ہک ۹ ۱ ل .8 2 
(. .) لني و الطاهر وَأحمَدُ بن میسی, قالا: تابن وب 


٤ 
اللہ‎ 
سی‎ 


یونس بن 
زی عن ان شِهَابِ؛ أن ابا سَلمَةبْنَ عي ی بک مہہ موہ 


7ے دما ین مولو إلا بود علی الْفِطرّةه. نم نم یقول: افرءوا: «فطرت افو الق قط رالناس 


علا لاب لِحَل قاس ذللک آلیث الب عہ ۳ 

۳-(. حلا رت خزب خاک جر راتس عن اي عَنْ آپي هير 
قال: کال سول الله :مامي مودلا لد علی الط ابا لوت ضرانہ وبىر کانه». 
قال رجل: یار سول الل رت لو مات بل فا الله عم بع كَانُوا عایلین». 

(. ..) حَدلن ابو بکر بن أبي سيه ية ابو کریب. قالا: نب اوح وحن اب 
من دكت اي یلام عن الأ بها الإستاد: فی حل يث ابن یر «مَا مر مولود بل 
وم لیا ف اي بكر عَنْ أبِي مُعَاوِية :إلا على مو لول حلى ي ن عه 
سانه». وفي رِوَاَة آيي کریب: ن يم الَيْسَ مِنْ موود یود لا علی مَذو لفط رة 


(۱) آخرجه البخاري (۱۳۵۹). . 


17 وتاب اندر اجن 
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عه ..) دتا حم بن زاؤ نع الاق تفت عن مم نم ال 
ما لک و مرک َنْ لول الق کر آعادیت منها: قا سول له لمَن 
ولد يولد علی َو الْطروفَأبَوَاءيُهودَانہ وَبِصَرَانه کا تتیجون الوسل. قل تجدون فيا 
جَدعَاء خی ووا شم تَْدَعُونهًا؟». قالوا: يا سول الله رتم یوت صَفِيء!؟ 
قال لله أعْلَمُ ب كَانُوا عایلین». 

)...(-٥‏ خدلتا قتيئة بن سید خد َدعب لمي یفن الدرَاوَزوِي- عن الاي 
ن ييه عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ اَن رَسُول الله كلل ال هل اسان يئه أله على الفطرق ون ۳ 
بهودانه ویتصراز اه وَبُمَجَسَاييهء فان ۵ کانا مُسیمین نمی + کل انسان تيده الشیطان 
في حضتيو الا مریم وانتها. 

فان قال قائل: ارد صارا فیل اي یب 

الجواب: هذه المسألة فیها خلاف بین أهل العلم ۲ والراجخ: أنه يصلى عليه إذا 
تم له أربعة أشهر؛ لأنه بعد تمام أربعة أشهر يكون حيًا قد نفخ فيه الروح» وأما قبل 
ذلك فهو عبارة عن قطعة لحم لا يصلى عليه. 

وإذا صني عليه بعد نفخ الروح فيه فهل ی عنه أو لا؟ 

الصحيح: أنه یعق عنه؛ لأنه يبعث يوم القيامة. 

وقال بعض العلماء: لا يعق عنه إلا إذا ولد حیا وبقى ي إلى اليوم السابع؛ لأن العقيقة 
إنما تسن في اليوم السابع حيث مرت عليه أيام السنة. 

وقال ابن ححر تفج 

رابعها حديث أبي هريرة في أن كل مولود يولد على الفطرة» أخرجه من طريق ابن 
شهاب عن أبي هريرة منقطعًاء ومن طريق آخر عنه عن أبي سلمة عن أبي هريرة 
فالاعتماد في المرفوع على الطريق الموصولة؛ وإنما أورد المنقطعة لقول این شهاب 
الذي استنبطه من الحديث. 





.)٦٤٤-۳٥٣۸ /۳( انظر: «المخني»‎ )١, 


الین من نز 

وقول ابن شهاب: الِغِيّة) -بکسر اللام والمعجمة وتشديد التحتانیة-؛ آي: 
من زنا ومراده أنه يصلى على ولد الزناء ولا يمنع ذلك من الصلاة علیه؛ لأنه محکوم 
پاسلامه تبعًا لأمه» وكذلك من كان آبوه مسلمّا دون أمه. 

وقال ابن عبد البر: لم يقل أحد إنه لا يصلى على ولد الزنا إلا قتادة وحده. 

واختلف في الصلاة على الصبي فقال سعيد بن جبير: لا يصلى عليه حتى يبلغ. 

وقيل: حتی یصلي. 

وقال الجمهور: يصلى عليه حتى السقط إذا استھلء وقد تقدم في باب قراءة 
الفاتحة ما يقال في الصلاة على جنازة الصبي. 

ودخل في قوله: «کل مولود» السقط. فلذلك قیدہ بالاستهلال وهذا مصیر من 
الزهري إلى تسمية الزاني أبَا لمن زنى بأمه فانه يتبعه في الاسلام» وهو قول مالك 
وسيأتي الکلام على المتن المرفوع وعل ذكر الاختلاف على الزهري في باب أولاد 
المشركين إن شاء الله تعالى ٠‏ اه 

قو له کل «یهودانه ویتصرانه وَیْمَحَسَانه). ٠‏ يعني : : أنه إذا عاش بين يهوديين أمه 
يهودية وأبوه بهودي صار یھودیّاء ولكن هل المعنى يهودانه حکمًا أو يهودانه حمًا؟ 

نقول: أما قبل أن يكون عنده تميبز فإنهما يهودانه حکمّا؛ يعني: يلحق ببما 
حكمّاء وأما بعد أن يبلغ سن التمييز فإنهما يهودانه حَسًا؛ لأنه يعيش في بيئة يهودية» 
وكذلك يقال في النصرانية والمجوسية. 

وفيه: إشارة إلى أن البيئة تؤثر على من عاش فيهاء ويؤيد هذا أن النبي و قَال: 
مل اجيس الال كَحَايِلٍ اليشكِء وَمَكلُ الجَلِیْسِ السّوْءِ كتا فخ الكير» ٠"‏ 

مبوقو له: اک نج لبهم بع بهيمة جَمْعَاء» يَعْني : ی 
ولا نی عينهاء ولا آرجلها. 

حوقوله: ملحو زاین جذقاء؟. :من مقطوعة الاذن مت 

والجواب:لاء کذلك الانسان یخلق كاملا على الفطرة. 
(۱)نظر: «فتح الباري» (۳/ ۲۲۱ ۲۲۲). 
(۲)آخرجه البخاري (4 00۳)» ومسلم (۲۱۲۸) من حدیث أبي موسی عفلئعه. 
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فإذا قال قائل: إذا كان يولد على الفطرة فهل نعامله معاملة المسلم أو لا؟ 

فالجواب: نعامله معاملة آبویه لا مغاملة المسلمء لکنه فی الآخرة يمتحن بما أراد 
اللہ ل فإذا آجاب فهو مسلم وإن آبی فليس بمسلم. 

ی0008 کے 

َم قا الامام سم لته ۱ 

۲۹۵۹۳-۰) حَلَ بر الطّاوں خر ان وب اخجرني ابن ابي زنب ويوش من 
این شاب َن عَطَاءِ بن يبد عَنْ أبِي رن سول ال یلع عَنْ لاد الْمُْرِكِينَ 
قال: الله عم ب كَانُوا عابلین (۱. 

(. ..) لگنا عند حك ا اء بر رن مفرح لاه وشن 

خیم اا اسبح زعنت لت یب عق 

م AE‏ 8 مکی ی ل 6م 7 
لسن ين دنا مغل ومو ان 2 PUA‏ و 


8 ار سے سر A‏ 


۳۷ 1 .)ڑکا یت ی میا و مس ی 
یق قال: سیل ر سول الله هن اَطقَال امن کین مَنْ يَمُوتُ مِنّْهُمْ صَفِيرًا فَقَالَ: لله 
لمع گانوا عَاِِينَ». 

۸ر( ۰ لا یخی بن ټی خر واه عن بي بشي عَنْ وید مسمید بن 
جير هن ابن عباس قال: سیل ر سول لله وہ من تالف کین ال 233-7 
كَانوا عَامِلِينَ إِذ ذْخَلَقَهُه". 


اس سم اسر 


۹- -(۲۹۹۱) حلتا عبذ الله بن مَسْلَمَة بن فَعْتَبٍء حَدَلنا مقر بي ا ن ی 


خر مر میرم -. 


هن ری یقلت ن ابي إِمنحَاقَ: عنم میدن نع باس أن 
قال: قال سول اللہ لا: و ےت 
طغیانا وَكُفْرَ ا». 


.)۱۳۸4( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۱۳۸۳( أخرجه البخاري‎ ):( 


ل .)كي رب عب عنت جر رو اتک من بل 
بن نرو ناه بط عن ایهم موی ال وي صب لت طون 


رور سے عر e‏ 


لَه عُصَفُورٌ ین عَصَافیر الج ققال لول ال «أوَ لا تذرین أن الله حَلَقَ الْجََةَ وَخَلَّقَ 
ان فَكَلَقَ لهذه آغلا ولهنه آغلاه. 

۱-(. .) دک بو بكر بن آيي مه لا وی ء عَنْ طَلحَة بن َحْيَى, عَنْ مه 
اة نیح عن ماه مین دي سول اللہ إلى جر صيي یس 
الأنصَارِء ققلث :ا رسو الله طوبی ها عُضفُورٌ ین عَصَافِير الج َم ْمَل السوء وَلَمْ 
یذ رکه قال: : «وَعَيْرَ َلك با عَاشة و الله حى َة آغلا اغلا خَلَمَهُمْ لها وم و فِي اضلاب 
آبائهب نآلا ارف في الاب یم ۱ 

(...) حَدکتا دب لاح ناویل : ی زَكربَاء عَنْ طَلحَة بن يَحْيَى.ح 
ودي ان هنن حفص ح وَحَدَتي اسنحاق بن مَنصُور أَحْبرنا 
مد بن ب وف کلام عَنْ سین لور عَنْ طلحة بنا بح یخی باسنتاد وکیع نخ حَدیثہ. 


حےووج ہے 
نم ال الام اي تكتلتة: 
(۷) باب بیان أن ال جال الازراق وغیرها لا تزید ولا تنقض عَمًا عبق به اعد 


ما 


)۲٦٦٢(- -۲‏ حَدن أو کر بن يف َة وی کیب - الط لأبي بکر- قالا: دنا 
وک 4 ڪن مشر عَنْ لقع بن زي لمعب الله بكري نامر ون 


سی تر 


سود عَن عبد اللو لَ: ام يب زج دی الهم نف بززچي سول ال 
ی ی وباخي مُعَاوَِة ية. قال: فقال النِي : «قّذ مأل اللَّهَ لآجَالٍ مَضرُونَة 


وم درو قفوم نجل شا قبل جلو حله أو بو خر شَيْنَا عَنْ حلي ولو كلت 
سات الل أن یه یناب في ار آز اب في ال ان کر وانضل». تال 
وذکرٹ عِنْدَهُ الرد ال مسعر : اه ال وَالْحََازِيرٌمِنْ مَنخ ققَال: ِن اللَّهَ لَمْ ْمَل 


0 ۶ جه سر بس 


مشخ ناولا قا وذ كات لورت لایر بل لِك». 


2 0 کاب ادر انز 


مر تیم و 


0 اه بو کریب» دک ان ہس عَن مِسْعَر بهذا استاي غَيْرَ أن في خی عن 
ابنِ شر کی جَمِيعًا: دين عَذاب في ار اب في الق ۱ 

۳۳-(. .) لکا سکاب ام لخن حاحب الا الَف یاج 
ال إِسْحَاق: آخجرتء وا حَجَاج: خد حَدَتتا عَبْدُ اراق خير رن اوري عن لب زي 

aR‏ امو بج 104 قبي د يورت ال 

کت بي الهم مني زوجي سول الق وبي اي فيان وبحي مارب َه فقال لها 

هد رب سالب الله لاجال مَضروبة وآثار موطوءو وراي مَنْسُومَة اتا 
ار لقن یه ی شيب 
الا وَعَذَابٍ في الب لَكَانَّ حيرا لَكٍ». ال: ال رَجُل :یار سول الله ارد وَالْحَتَارِیرُ هي 
ڪا می فقا اي «إنَّ الله ع لَمْ یه تم أو يمدب قَوْمَاء تَيَجْمَلَ هم تسلا وا 
لد وَالْحَتَازِیر کانواقبل ذَلِكَ٤.‏ 

(. .) یه ی اد من ع بن معیده خدکتا الحسین بن حة حفص حدتنا مشفیان یهد 
الاسشتاد عير آنه د ال ورس 0220 وَرَوَى بَعْضِهُمْ: قل جلا . أى روله. 

قال المَامُ النووي کنل في «شرح صَحِبْح مُسلم؛ (15/ ۲۵ ۳۲۸-۳): 

«قالت أم حبيبة: اللهم أمتعني بزوجي رسول الله َة وبايي آبي سفیانء وباخي معاوية 
فقال النبي قلل: قد سألت الله يل لآجالٍ مضروبة» وأيام معدودة» وأرزاق مقسومة ولن 
يعجل شیثا قبل حله أو يؤخر شيئًا عن حله» ولو كنت سألت الله أن يعيذك من عذاب في 
النار» أو عذاب في القبر كان خيرًا وأفضل» أما «حله» فضبطناه بوجهين فتح الحاء وكسرها 
في المواضع الخمسة من هذه الروایات» وذكر القاضي أن جميع الرواة على الفتح» ومراده 
رواة بلادهم وإلا فالأشهر عند رواة بلادنا الکسر وهما لغتان ومعناه وجوبه وحينه. يقال: 
حل الاجل مل غلا ومذا الحدیث صریح ق آن الاجال والارزاق مقدرة لا تتغیر عما 
قدره اللہ تعالی وعلمه في الأزل» فیستحیل زیادتها ونقصها حقيقة عن ذلك. وأما ما ورد في 
حدیث صلة الرحم تزید في العمر ونظائره فقد سبق تأویله في باب صلة الارحام واضخا. 
قال المازری هنا: قد : تقرر بالدلائل القطعية أن اللہ تعالى أعلم بالاجال والارزاق وغیرها؛ 

وحقیقة العلم معرفة المعلوم على ما هو عليه» فإذا علم اللہ تعا ی أن زيدًا يموت سنه خمسماثة 


امنتحال أن يموت قبلها أو بعدها لثلا ينقلب العلم جهلا» فاستحال أن الآجال التي علمها 
اله تعالی تزید وتنقصء فیتعین تأویل الزيادة أنها بالنسبة إلى ملك الموت أو غیره ممن وکله 
اللہ بقبض الارواح وأمره فیها باجال ممدودة فانه بعد أن يأمره بذلك أو يثبته في اللوح 
یر مہ ہا ہہ ہو مھ سیخ 
محر تاک رش ۳۹:2104). وعل ما ذکرناه يحمل قوله تعالى: لتر قى أجل وہل 
سی ینک © [لافتقل:؟]. واعلم أن مذهب أهل الحق أن المقتول مات بأجله 58 
المعتزلة: قطع أجله والله أعلم. فان قيل: ما الحكمة في نهيها عن الدعاء بالزيادة في الأجل 
لأنه مفروغ منه» وندہہا إلى الدعاء بالاستعاذة من العذاب. مع أنه مفروغ منه أيضًا كالأجل؟ 
فالجواب: أن الجميع مفروغ منه» لکن الدعاء بالنجاة من عذاب النار ومن عذاب القبر 
ونحوهما عبادة» وقد أمر الشرع بالعبادات» فقيل: أفلا نتكل على كتابنا وما سبق لنا من 
القدر؟ فقال: اعملوا فكل ميسر لما خلق له» وأما الدعاء بطول الأجل فليس عبادة» وكما لا 
يحسن ترك الصلاة والصوم والذكر اتكالًا على القدر فكذا الدعاء بالنجاة من النار ونحوه. 
واللہ أعلم.اه 
تكس 
مال الإ لوي تم 
(۸) باب في الآفر اور وتز انَْجز والاستقائة بالله وَتَفُويضٍ اْمَقَادیر بل 

٤-(١٢٦٦٦)حَدَنَتا‏ و بر ن آي سه ون مير قالا: دنا دوبن إِذرِيسَ 
کرک فا نا تا کو ل قَالَ 

سول اللہ :لین خ القوي راب ال امین الم یر فی دل عبر 
اخرض على ات مین ال جز وان أَصَابَكَ ی قلا تقل: لو آي فَعَلْتُ 
كَانَ كَذَا وَكَذَا. ون قل: در لو وت شاه ارت فح عَمَل الشّيْطانِ». 

0 وله «الْمُوْمِن القّوي»: يعني: في إيمانه وليس المراد: القوي في بدنه؛ لأن قوة البدن 
ضررٌ على الإنسان إذا استعملها في معصية اللہ فقوة البدن ليست محمودة ولا مذمومة في 
ذاتہاء إن كان الإنسان يستعمل هذه القوة فيما ينفع في الدنيا والآخرة صارت محمودة» ون 


6 کاب ادر 8 
استعان هذه القوة على معصية الله صارت مذمومة. 

لکن القوة في قوله بلِ: «المُؤْمِنُ القوي» أي: فوة الإيمان» ولأن كلمة القوي تعود إلى 
الوصف السابق وهو الإيمان» كما تقول: الرجل القوي؛ أي: في رجولته» کذلك المومن 
القوي؛ يعني: فی ایمانه؛ لأن المؤمن القوي في ایمانه تحمله قوة إيمانه على أن یقوم بما 
وجب اللہ علیه» وعلى أن يزيد من النوافل ما شاء اللہء وضعیف الایمان یکون إيمانه ضعيفاء 
ولأ يلعل نعل الوا جات ورد مس ات عم دوم 

بج وقوله: «حَيْرٌ وأحبٌ إلى الله ین الْمُوِْنِ الضَّعِيفِه يعني: خير من المؤمن 
لفعیف: وأحب إل من المؤن اليف 

ثم قال لاملا :نی کل حيرا يع يعني: المؤمن القوي» والمؤمن الضعيف كل منھما 
فيه خیرہ وإنما قال: «وفي کل »لا يتوهم أحد من الناس أن المؤمن الضعيف لا خير 
فيه» بل المؤمن الضعيف فيه خير» فهو خير من الكافر بلا شك. 

وهذا الأسلوب يسميه البلاغيون الاحترازء وهو أن يتكلّم الانسان كلامًا يوهم معنی لا 
یقصده فيأتي بجملة تبين أنه يقصد المعنى المعين» ومثال ذلك في القرآن قوله تبارك 
وتعالى: اج يسك مان من قل الت ول ات طم در لین نتوین بعد وتوأ 





ولا وَعد اه لی (للتية:٠٠].‏ لما كان قوله: « ولك عم درم من ان آنقفوا من سای 
e‏ ۰ يوهم أن الآخرين ليس لهم حظ من هذاء قال: اوعد أله الث 4 
[للتيط: ٠١‏ ]. 


ومن ذلك قوله تعالى: ٭ وداود وین از بکمان في الث إد ئفشت فيه غنم الم 
ڪت كه هرت )نها سین 6 :۰۲۷۹-۷۸ لما كان هذا يوهم آن داود 

عنده نقص» ء قال تعال: ظا وکلا 2 اتا کا وَعِلما ©. 

ومن ذلك قوله تعال: 3 يسوی أ 4 دون من لموم خر از اسر وا هدوف سیل اللہ 
مله وآشمع ا ین بآتولهع رآشم عل انيري وي كلا وعد الا كلدي 4 
[التكلاً: ۹٥‏ ] . 

5 - تایه د“ * و 2 ۳ ۰ ۰ 

فهنا قال النبي كَ: «وفي كل خیره» أي: المؤمن القوي والمؤمن الضعيف. لکن 
القوي خير وأحب إلى الله. 


4> ار وم لا ار جا 
اتنا ين ۵ 
 *‏ حم بب یہ میں لم ° ےو سسا زر 1 ۳ 0111 
0 ثم قال 0 7 : «احرص على ما ینفعمك» هذه وصية من الرسول با إلى 
أمته» وهي وصية جامعة مانعة «اخرص عَلَى مَا یَنفعك» يعنى: اجتهد في تحصيله ومباشرته» 





وضد الذي ينفع الذي فيه الضررہ وما لا نفع فيه ولا ضرر؛ وذلك لأن الأفعال تنقسم إلى 
ثلاثة أقسام: 

قسم ينفع الإنسان» وقسم يضره» وقسم لا ينفع ولا يضر. 

فالإنسان العاقل الذي يقبل وصية النبي ية هو الذي يحرص على ما ينفعه» وما أكثر 
الذين يضيعون أوقاتهم اليوم في غير فائدة» بل في مضرة على أنفسهم وعلى دینهم» وعلى هذا 
فيجدر بنا أن نقول لمثل هؤلاء: إنكم لم تعملوا بوصية النبي ی ؛ إما جهلا منكم وإما 
تهاوناء لکن المؤمن العاقل الحازم هو الذي يقبل هذه النصيحة» ویحرص على ما ينفعه في 
دينه ودنیاه. ۱ 

وهذا حدیث عظیم ينبغي للإنسان أن یجعله نبراسًا له في عمله الديني والدنيوي؛ لأن 
النبي ب قال: «اخرض عَلَى ما يَنفعك» وهذه الكلمة جامعة عامة؛ أي: على كل شيء 
ينفعك سواء في الدّين أو في الدنياء فإذا تعارضت منفعة الدين ومنفعة الدنياء تقد منفعة 
الذّين؛ لأنّ الین إذا صَلَم صلحت الدنياء أما الدنیا إذا صلحت مع فساد الدين فإنها تفسد. 

© فقوله: «عَلَى ما ینفعك» یشمل مَنافع الدّين والدنياء وعند التعارض تقد منافع 
الدّين على منافع الدنياء وفي قوله: «اخرض عَلَى مّا يَنْفَعْكَ؛ إشارة على أنه إذا تعارض 
منفعتان إحداهما أعلى من الأخرىء فإننا نقدم المنفعة العُليا؛ لأن المنفعة العليا فيها المنفعة 
التي دونہا وزيادة» فتدخل في قوله: «اخرض عَلَى ما يَنْقَعَكَة. 

فإذا اجتمع صلة أخ وصلة عم كلاهما سواء في الحاجة» وأنت لا يمكنك أن تصل 
الرجلين جميعًاء فهنا تقّدم صلة الأخ؛ لأنہا أفضل وأنفعء وكذلك أيضًا بین مسجدين كلاهما 
في البعد سواء لکن أحدهما أكثر جماعةء فإننا نقدم الأكثر جماعة؛ لأنه الأفضل. 

وبالعکس إذا كان الانسان لابد أن يرتكب منهیّا عنه من أمرين منهي عنهما وكان 
أحدهما أشد فإنه يرتكب الأخف. فالمناهي يقدم الأخف منهاء والأوامر يقدم الأعلى منها. 

© وقوله يَفْئتا: «وَاْتَعِنْ باللہ ما أروع هذه الكلمة بعد قوله: «اخرض عَلَى مَا 
بَنفْمَكَ1؛ لأن الإنسان إذا كان عاقلا ذكيًا فإنه يتتبع المنافع ويأخذ بالأنفعء وربما تغره نفسه 


۸ تاب اندر یت 


حتی یعتمد على نفسه وینسی الاستعانة باللہ وهذا یقع لکثیر من الناس» حيث یعجب بنفسه 
ولا یذکر اه یل ویستعین به» فاذا رأى من نفسه قوة على الاعمال وجزضّا على النافع وفعلا 
له» أَعْجِبَ بنفسه ونسي الاستعانة باه» ولهذا قال: : «اخرض عَلَى ما یت وَاسَِنْ با 
اي: لا تنس الاستعانة باه ولوعل الشيء الس 

وفي الحدیت: دلیسال أَعَدُكُم ريه حا لها على شال شع قله و انقطم»”" 
يعني: حتى الشيء اليسير لا تنس الہ حتى ولو أردت أن تتوضاً أو تصلّي أو تذهب يميئًا أو 
شمالا أو تضع شيئًا فاستحضر أنك مُستعين بالله ّل وأنه لولا عون الله ما حصل لك هذا 
الشيء. 

نم قال: «ولا تمجز» يعني: استمر في العمل ولا تعجز وتتأاخر؛ وتقول: إن المدی 
طویل والشغل كثير» فما دمت قد صَعْمُتَ في أول الامر أن هذا هو الانفع لك واستعنت 


باللہ وشرعت فيه فلا تعجز 
وهذا الحدیث في الحقيقة یحتاج إلى مجلدات یکلم عليه فیها الانسان؛ لان له من 
الصور والمسائل ما لا یحصی. 


منها مثلا: طالب العلم الذي یشرع في کتاب يرى أنه منفعة وفیه مصلحة له ثم بعد 
اسبوع أو شهر یمل» وینتقل إلى کتاب آخر هذا نقول: إنه استعان باللہ وحرص على ما ینفعه 
ولکنه عجزء كيف عجز؟ عجز بکونه ۸ یستمر؛ لأن معنی قوله: لا تَمْجُزہ أي: لا تترك 
العمل بل ما دمت دخلت فيه على أنه نافع فاستمر فیه. 

ولذا تجد هذا الرجل يمضي عليه الوقت ول يحَصّل شيئًا؛ لانه أحيانًا يقرأ في هذا 
وأحيانًا في هذا. 

حتى في المسألة الجزئیة تجد بعض طلبة العلم مثلا يريد أن یراجم مسألة من المسائل 
777 0+" 
ہت سد چپ معا ثانية فیقف عندهاء ثم ثالثة فيقف. ثم یه یضیع الاصل الذي 


(۱) آخرجه الترمذي (۲٣٦۳)ء‏ والطبراني في «الدعاء» (۲), وقال الترمذي: هذا حديث غریب؛ وروی 
غير واحد هذا الحدیث عن جعفر بن سليمان» عن ثابت البناني عن النبي يف ول يذكروا فیه: عن آنس 
وانظر : «السلسلة الضعيفة» (۱۳۰۲). 


ناخ منطو 68 
فتح الکتاب من أجله فيضيع عليه الوقت؛ وهذا ما یقع كثيرًا من طلبة العلم في مثل فتاوی 
شيخ الاسلام ابن تيمية تمه وهذا لیس بصواب. بل الصواب: أن تنظر الاصل الذي 
فتحت الکتاب من آجله. 

کذلك أيضًا في تراجم الصحابق في «الاصابة» مثلا لابن حجر له حين یبحث 
الطالب عن ترجمة صحابي من الصحابة. ثم یفتح الکتاب من أجل أن یصل إلى ترجته. 
فتعرض له ترجمة صحابي آخر فیقف عندها ويقرأهاء ثم یفتح الکتاب یجد صحابي آخره ثم 
هکذا یضیع عليه الوقت ولا يَحَصّل الترجمة التي من أجلها فتح علیها الکتاب» وهذا فيه 
ضياع للوقت. 

ولهذا كان من هدی الرسول سس آن یبدا بالاهم الذي تحرلك من ہہ ولذلك 
لما دعا بان بن مَالكِ لغ الرسول گا وقال له: ريد آن تأني لِنْصَلی فی بيني لاخ من 
الان اي صَليْت فيو مُصَلَى لي محر خر - ج التي 4125 وَمَعَه کی اما فلن 
وضلا ای بَيْتِ عتبان FEE‏ دوه إا عتبان فد عم طعاقاهولکن الرسول 
للا لم يبدأ بالطعام بل قال: تا المکان الذي ترد آن نُصَلّي فِيْدِ؟» فأراه إياه» فصلى 
ثم جلس للطعام ۲ 

فهذا دلیل على أن الانسان يبدأ بالأھمء وبالذي تحرك من أجله من أجل ألا يضيع عمله 
سدى. 

فقول الرسول يَكِ: «لا تَعْجَرْه أي: لا تكسل وتتأخر في العمل إذا شَرَعْتَ فيه» بل 
استمر؛ لأنك إذا تركت ثم شرعت في عمل آخرء ثم تركت ثم شرعت ثم ترکت» لا يتم لك 
عمل. 

© ثم قال 135ا: «وزن أَصَابَكَ یم قلا تقل: لو أني فَعَلتٌ لَكَانَ كَذَا وَكَذّاه يعنى 
او وبا ا ےت 
تقل: لو أني فعلت لكان كذا؛ لأن هذا آمر فوق إرادتك» أنت فعلت الذي تؤمر به» ولكن اللہ 
ن غالب على أمره « واه عالت علق أئرو. وک كر الاس لایع تمو )€ [فانك:١ .]١‏ 


(۱) أخرجه البخاري (4 4۲ ومسلم (۳۳). 


2 کاب اندر ا 

ونضرب مثالا لذلك: إذا سافر رجل يريد العمرق ولكنه في أثناء الطريق 
السیارة» ثم رجع فقال: لو أني أخذت السیارة الآخری لكان أحسن وم ویو السيارة» 
نقول: لا تقل هکذا؛ لانك بذلت الجهد ولو كان اللہ ل يريد أن تبلغ العمرة لیشٌر لك 
الامر» ولکن اللہ م يرد ذلك. ˆ 

فالانسان إذا بذل ما یستطیم بذله وأخلفت الامور فحینئذ یفوض الامر إلى اللہ؛ لأنه فعل ما 
يفنو عله :وليذا قال: لک شىء يعني: بعد بذل الجهد والاستعانة باللہ : «فلاتقل 

را تا خیرالجزاءفقد 5 لا الحکمة من الع حیث قال: 177 

تفتح عَمَل الشّبْطَانِ) أي: تفتح عليك الوساوس والأحزان والندم والهموم» حتی تقول: لو 
أني فعلت لكان كذاء فلا تقل هكذاء فالأمر انتھی ولا يمكن أن يتغير عما وقع» وهذا أمر 
مكتوب في اللوح المحفوظ قبل أن تخلق السموات والأرض بخمسين ألف سنة ٠”‏ 
وسيكون على هذا الوضع مهما عملت. 

لهذا قال: «ولکن قُل: قَدّر الله»؛ أي: تقدير الله وقضاؤه. وما شاء الله ق فعله #إنَّ رک 
۳ ما رید ))4 ب. ۰. فلا أحد يمنعه في ملكه ما يشاء 3 

ولکن يجب أن نعلم: أنه 8# لا یفعل شيئًا إلا لحكمة خفيت علینا أو ظهرت لناء 
والدليل على هذا قوله تعالى: وما تامو إل أن سا الد إن اه كن ما کِا (4)5 
[للانقل: ٠‏ ]. 

فبيّن أن مشيئته مقرونة بالحكمة والعلم» وكم من شيء كره الانسان وقوعه فصار في 
العاقبة خيرًا له!! كما قال تعا ی: لع أن هوی وف سکم 4 1۷۱۱:2237 

ولقد جرت حوادث كثيرة تدل عل هله الآبةء من ذلك قبل عدة سنوات أقلعت طائرة 

من الرياض متجهة إلى جدة وفيها ركاب كثيرون يزيدون عن ثلاثمائة راكب» وكان أحد 
الركاب الذين سُجلوا في هذه الطائرة في قاعة الانتظار حتى نام» وأعلن عن إقلاع الطائرة» 
وذهب الركاب وركبواء فإذا بالرجل يستيقظ بعد أن أغلق الباب» فندم ندامة شديدة» كيف 
(۱)شارة إل ما اخ مسلم (۲۱۵۳) من حدیث عبد الله بن عمرو 838 مرفوضا بلف.ظ : کب الله مقاویر 

اللاینقبلآن بلق السُمَوَاتِ والأرض بِحُمْسيِنَ ن آلف مس وَعَرْشْهُ ی انو». 


رخ ی 3 ھن ارہ یڈ ای 
تنایخ شن ال ۳ 


فاتته الطائرة؟ ثم إن اللہ قذر بحکمته أن تحترق الطاثرة ورکاہہاء فسبحان اللہ كيف نجا هذا 
الرجل؟ کره أنه فاتته الطائرة» ولکن کان ذلك خیرا له. 

قأنت إذا بذلت الجهد واستعنت اف وصار الأمر عل خلاف ما ترید لا تندم» ولا تقل 
لو أني فعلت لكان كذاء لأنّك إذا قلت هذا انفتح عليك من الوساوس والندم والاحزان ما 
يُكدّر عليك الصَّفُوه فقد انتهی الامر وذهب» وعليك أن تسلّم الامر للجبار ك قل: قدّر 
اللہ وما شاء فعل. 

والله لو آننا سرنا على هدي هذا الحدیث لاسترحنا کٹیڑاء لکن تجد الانسان: 

أولا: لا يحرص على ما ینفعه بل تمضي آوقاته ليلا ونہارًا بدون فائدة» تضیع عليه 
تی 

انیا: إذا قُدّر أنه اجتهد في أمر ینفعه ثم فات الأمر وم يكن على ما توقع تجده یندم 
ویقول: ليتني ما فعلت كذاء ولو أني فعلت کذا لكان كذاء وهذا لیس بصحیح فأنت اد ما 
عليك ثم بعد هذا فوض الأمر لله وَبْل. 

فإذا قال قائل: كيف احتج بالقدر؟ كيف أقول قذر اللہ وما شاء فعل؟ 

والجواب: أن نقول: نعم هذا احتجاج بالقدر ولكن و o‏ دون 
بأس به» ولهذا قال الله لنبيه َة : لم ع مآ اوج إِليكَ من نیک ل له الا هو وَأَعْرضُ عَنِ 
مت رک ا( ولو سا اق ما اروا 4 لافقا .]٠١7-١ ١١‏ فبين له أن شركهم بمشيئته» والاحتجاج 
بالقدر على الاستمرار في المعصية هذا حرام لا يجوزء لأن اللہ قال: ٭ سیغول الین اسراو 
سے امه مآ آشرگکاا ولا ءاسَآوْنَا ولا حَرَمَنًا من یر ديك کذب بت ين ََلِهِمَ حَقَّ دافا 
بے [الافقل:م؛ .]١‏ لکن الاحتجاج بالقدر في موضعه هذا لا بأس به فان النبي ماك 
دحل ذات ليلة عل عل بن ابي طالب سس روس ا تا نائمين» فقال 
لھما : ما متعک) آن َة تقومًا؟» يعني: تَقُومَانٍ تتھجدانِء فقال عل: یا ل الأو إن أنْفْسَنَا بيد 
۶ أن تقوم لقمتاه فَحَرَ ع ام الا وھربضرب لخن یقول:« و 

هن اه ره رل 9 [الكينة: rot‏ 








(۱) آخرجه البخاري (۱۱۲۷))ء ومسلم(۷۷۵) من حديث على ب و ا 


کک وپ وا مقر 

r‏ كاب ار از 

هذا جدالء لکن احتجاج علي بن أبي طالب في محله؛ لان النائم ليس عليه حرجء فهو 
ما ترك القيام وهو مستيقظ قال رسول الله كل: «رفع الم عَنْ تة“ 
الرسول بل أراد أن يختبر علي بن أبي طالب ماذا يقول في الجواب» وسواء كان ذلك 
أملم يكن. فاحتجاج عاع بالقدر.هنا حجة؛ وذلك لأنه أمر ليس باختیاره» هل النائم يستطيع 
أن يستيقظ إذا لم يوقظه اللہ؟ لاء إذن هو حجة. 

فالاحتجاج بالقدر ممنوع إذا أراد الإنسان أن يستمر على المعصية ليدفع الوم عن نفسه. 
نقول مثلا: يا فلان صل مع الجماعةء تقول: واللہ لو هداني الله لصليت» فهذا ليس بصحیح 
يقال لآخر: أقلع عن حلق اللحيةء يقول: لو هداني اللہ لأقلعت» وأقلع عن الدخان يقول: لو 
هدانى اللہ لأقلعت. فهذا لہ یح؛ لأن هذا يحتج بالقدر لیستمر فى المعصية والمخالفة. 

بصحیح یحتح بالمدر لے : يه و 

لکن إن وقع الإنسان في خطأ وتاب إلى اللہ وأناب إلى اللہ وندمء وقال: إن هذا الشيء 
مُقَدّر علي» ولكن أستغفر الله وأتوب إليه» نقول: هذا صحیح: إن تاب واحتجٌّ بالقدر فليس 
هناك مانع. 


> ولا يبعد أن 





نع بط 
2 


)١(‏ أخرجه أبو داود (4۳۹۸)» والنسائي (٦/١٥۱)ء‏ وابن ماجه (٢١٢۲۰)ء‏ وأحمد »)۱٤٤ ۰۱۰۰ /٦(‏ وابن 
حبان في (صحیحہ؛ (۲// الاحسان) والحاكم (۲/ ۱۷))ء وغيرهم من حديث عائشة «شنیا. 











كاب اَم 


سس سي 
کس کے 


قال الامام النووي تجتلنه: 


)١(‏ باب لهي عَنِ اتّبَاع 
رک ابی EZ‏ 7+ ہہ 00 
متشابه لزان والتخزير من مُتَّبِعِيه وَالنَفِي عَنِ الاختلاف في القزآن. 


نم قال الامام مسلم یرنه 
- 7 ی 1 و از ره )ہی 2ہ 
۱-(۲۹۹۵) حَدَّكنا عبد ال مَسْلَمَة ن تب حَدکا زیڈ بن راهيم لسري عَنْ 


ا 


ہج 4 5 1 ار 6 سس 

عند الله د٠‏ ® ےج )اہ م رةه ہے ے ممت ے به لے و اه 

بد اللو بن أبي میک عَنِ القایسم بن حمر عَنْ عَائشة قالت: تلا سول اللہ ہلا ۶ ہو 

ااذ أل اع از ا Fe‏ و2 24مه م ۳ ص لط ہے رصم 1 

دی نزل عك الب منه ءایات محتکمات AE‏ ہے aA‏ ور OE‏ ما Ae‏ 
هن ام الکتپ وخر مر هلت فاماآلزین في فلوبهم زیع تيعون 


رنه وش واه تولو مایت کم اوی« لا آل وخوت في الل یوو امنا بو ل ين 
3 کے 1 ا 9 ب +O‏ :»۰0 كَالَتْ: قا رمئول الله كيه: «رذا ریم الّذِينَ 
یتبعون ما تشابه مِنه» فأولئك لین سى الله َاحَدَرُوهُه7”0". 

نزن وني :کب یل رح الأنصَارِي؛ نع لب ریق هبرت 
ی سول له وم -قال- فَسَوعَ أضوات رجلیّن اختلفا في آية» قح عَلَيَْا رَسُول الله 
رت فی جهو لصب ال رل من گان يلك الا ف الکتاب؛. 

عِمْرَانَ عَنْ جنذب بن عَبد الله بل قال: قال سول اللہ لا «افرَءُوا انقرآن ما اف 





(۱) آخرجه البخاري .)٤٥٤۷(‏ 


کاب انم شخ 
و ھی رض ور یو سو ۱۷ 
عليه قلوبکم. فإذا اختلفتم يو فقوموا 


5-(. .) دلي ما بن وه باعل خلت ها تا وینران 


لی مه 


َو عَنْ جنذب -يَغفي: ابْنَ عَبْدِ اللِ- أن سول الله ملق قال: «افرءوا الآ ما ات 


َل ویک ار سو فقوموا». 


9 .) دلي خمد : ن عبد بن صخر اذاي دتتا اه حَذ حَدَّكَنَا بان دا بو 
عِمْرَانَ» قَالَ: الا جندب وحن غِلَانٌ لكوك ال ر سول اللہ پلا: وا القرآنَ». بل 
حديثه). 

لله أكبر! هذا الحديث به دلیل على أنه ينبغي أن نقرأ القرآنَ ويشمل هذا قراءة لفظه 
وقراءة معناه. ما ائتلفت القلوب. فإذا اختلفنا وتطوّر الأمرٌ وصار جدالا ومراءً فان 
الواجبّ التوقف» وأن نقومٌَ عن هذا وتُعرض عنه» وكذلك -أيضًا- - في المسائل العلمية 
ينبغي أن تستعمل هذاء ما دام المقصود الحق وبہدوء واثتلاف قلب فليكن البحث» فإذا 
ترقى إلى جدال أو وع والتفاخ آوداج» وا مرارِ عيونٍ ووقوفٍ شغر فحینثذ نتوقف؛ لان 
هذا ما يجلب إلا الضرد ويُحدث عداوة وهذا يوجد الآن في بعضي الاخوة ة إذا اختلفوا في 
مسألة ربما تکون بسيطةً بالنسبة للمسائل الكبار؛ يَعْني: قضیةً هينةٌ بالنسبة للمسائل الكبار» 
تجد الواحد منهم ينفعل انفعالا عظیمَاء حنَّى إنه حدثني بعص الناس اد رجلا قام یعظ 
الناش في المسجده تكلَّم وقال: إن الذي یخن لحيته كافر مُرتدٌ؟ 

سبحان الله! أعوذ باللہ بعص العلماء يقول: مكروةٌ. وبعضهم یقول: حرامٌ. ول يقل 
احد من أهل العلم: أنه كافرٌ. فلما قيل له: لماذا یا أخي؟ 

َالّ: لالہ رغب عن سن الرسولِ كله وقال الي : مَنْ رنب عن مثنتی فليس 
مني" . وإذا لم یکن من الرسولٍ يكونٌ من الشیاطین والکفارء ثم احتدم النزاع بينهم» وصار 
-حسب ما حدثت به- ضجةً عظيمةٌ في المسجدٍ حتّی العامّة -وتعلمون لهم نصيب- 
يقولون: هذا آبوه حالق» وهذا أخوه حالق» وهموا بضرب الرجل المتحدث. 

فهذا حصل فيه الاحتدام فهذه الأشياء والمجادلة يجب أن يكونّ المقصودٌ منها طلبت 





.)۲٦٦۷( أخرجه البخاري‎ (١) 
آخرجه البخاري (۵۰7۳)؛ ومسلم (۱ )من حدیث أنس الئ.‎ (۲) 


انا جر 4 
الح لا الانتصارٌ للنفس» وإذا کان القصدٌ الانتصارٌ للنفس فاعلم أنك مغبون؛ لأنَّ الذي 
ينتصرٌ لنفسه دائمًا يول ویحرّف النصوص من أجل أن ینتصر لقوله» فيجبٌ أولا: أن ترید 
الح آینما کان» واذا تن لك أن قولك خطاء فاحمد اه عل ذلك؛ لانك لو بقیت عل مذا 
الخطأ ضللت أنت وأضللت غيرك لکن إذا یر الله لك أن يبدو الخطأء فهذا من نعمة الله 
حتی لو فرص أنَّ أحدًا من الناس جادلك ول تین آنك مخطیْ فاحتمال آنك مخطی وارد 
إذن: فاحمد الله أن الله ید من يجادلك في هذا الأمی فلعل الصواب یکون معه» فعل 
ال یخف من يتبعك من الناس لین یضلون بسیب قولِك؛ فإذا قصد قصد الانسان الع آینما 
كان -الحمد للہ- آنا علع أن آبلغ ما آری أنه حقّ» ومن رأى ما رایث وأخذ بما قلت فذاك 
ومن رأی حلاف ما ریت فهو معذور» ویجب عليه أن يتبمَ ما یراہ من الحق. 
المهم: أله إذا وصلّ الجدال إلى المراء والتراع الذي يودي إلى اختلافِ القلوب» 
فالواجب قطع النزاع» وز ئی بانك ذا قطمت النزاع في هذه الحالِ فان صاحبك -وأنت 
أيضًا- - سوف تهدآن» وربما مع الهدوء يرى الإنسان الحق , بعَیْنٍ البصيرة» لکن مع الغخضب 
والانفعال وحب الإنسان لنفسه ربما ما ترى الحّ» فإذا قطع النزاعٌ وعادت النفوس إلى ما 
هي عليه ربما يتين الحقء وهذا هو الحكمة في قول الرسول: فَإِذًا تم فَقَومُوا عَنْهه. 
دك ...هد 


(۲) باب في الا الخصم. 


3 


ت۴۲ 
یکت عَنْ عیشت قالّث: ال رَ سول اللہ كله «إنَأَنْمَضَ 7 17 02 
هذا الحديث: إثبات صفة البخض لہ ون ؛ أي: أن الله ینش وأن بغضّه يَتَفَاضصَل 
ْم شخصًا أكثر من بغض الشخص الآخر. 
والبغض والفرخ والمحبةٌ والكراهة؛ من الصفاتِ الفعلية التي تھا أهل السنَّ والجماعة 


(۱) أخرجه البخاري (۲۵۷). 


۸ کاب انبم شن 
على ما جاء عن اه ويحَرفها مل التعطیل ويَقُولُون: :إن اليف عبارةٌ عن اتقام ولیس شيك 
قائمًا بنفس الله فِيمَسّرُونه بالشيء و المنفصل عن اش أو يقولون: : هو إرادةٌ الانتقا» فيِمْسُرٌونّه 
رد التي رون ہہ وهذا لا شك أنه من التحریفیہ فما آخبر اق به عن تفه فهو صادرٌ عن 
علم فإنه أعْلَمُ نفیه وبغيره» فإذا أخبرٌ الله عن نفیه بشيء وجب علينا قبونه» وإذا أخبرٌ رسو 
عنه بشيو رک علینا قوه» وفي ناک بی شر ساب مامت نا 
لالد الأعوج الذي لامر إلا نحل عل انس بمايلويه بلسانه بش الجا إلى الق 

فإذا قال قائل: ألیس وس ك تق إلى الل؛ لان الشرك م۲ 

قلنا: بلى» ولکن مراده أَبْفَضُ نعّض الرجالِ نی المخاصماتِ إلى الله هو الالد الخصم الذي 
بريد أن يَحْصِمٌ الناس بما يُبديه من الکلام الاعوج. 

SSCS 


+ 
3 
ب سے 
"٦‏ 
ےہ 
ےا 
١كا‏ 
۹ 


95 باب اتبَاع شن الْيَهود والتضازی. 


مال رقم شم که 

1 ہیر‎ PY -٦ 
ن عَطاءِ ن يسار عَنْ آيي سم الُْذرِي قال قال رَ سول اللہ ة: لکن من مث“ الذی‎ 
- من تک با يِب وَذراعا اع حى لو مَحَلُوا في جر صب لانو سه هم‎ 

رَسُول الله یود وَالمصَارَى؟ قَال: کر 

(. ..) وحن له ین أَصْحَابنا عَنْ سمب بن أِي مریم آخبرنا ابو سان -وَمُو: محمد 


بن مُطرف- عَنْ ريڍ بن ألم بهذا الوستاد نو 
(. .) قَالَ أبُو ساق براه : بن محمد تابن یخی حدتتا ابن يي مریم 
خلت بو ان دک یبن ألم ؛عَنْ عَطاء بْنِ سار ودک الخد ن 
هذا الحديث: فيه أن النبيّ كله بِيّنَ أن هذه الأمة نتب طريقٌ من قبلهاه وهو قوله: (سنن). 


أي: طريقة مَنْ كان قبُلكم؛ وليس المراد بهذا: إقرارٌ البق ب للأمة على ما تَقَعلء ولكنّه إخباث 





.)۳٣٤٤( أخرجه البخاري‎ )١( 


الین جوز 9 


الصا و 


بان هذا سق ون التحذيرٌ ين ذلك» أن تَحذر الامة ین أن تنيع سبي من قبلّها. 

وهتاك وجوء كر شارت فیها الامد كن قبلهاء معال ذلك الف وح لی 
واللکول عن الجهاد وإضاعةٌ الصلاق والحکم بغير ما أنرّل ال والتحریف. وأشياء كثيرةٌ. 

فإذا قال قائل: كيف قال ي في الرواية الاخری لما قالوا: كفارس والروم: فقال: «ومّن 
الناس إلا أولئنك"''. وني هذه الرواية قلنا: يا رسول اللو اليهودٌ والنصارى؟ قال: فمّن؟! 

الجواب: لأن المراد الجنسٌء فهم لما ذكرٌوا الفرس والرومَ كمثال» قال: فِمَنْ؟ ولما 
ذكرُوا اليهود والنصارى كمثالء قال: فمن؟ فالمرادٌ جنس المنحرفينَ عن الحقٌ مِن فرس أو 
يهود أو نصارى» أو غير ذلك. 

لکن لو كان للكفار عادة معینڈ وشاعث بينَ المسلمينٌ؛ كبس الكفارمثلاء فهل هذا 
بعد ِنَ التشبه المذموم؟ ۱ 

الحوات: لاء لأن ما كانت العلةٌ فيه الب فإنه زول حکمه إذا اتسع وشل المسلمينَ مالم يكن 
عبادةً أو محرمًا بذاته» فلو كان من عادة المشركينَ لباس الحرير للرجال حوُمَ ولو شاع بينَ الناس» 
ولکن ما حرم للنشبه فإذا شاع بينَ الناس وصار للمسلمينَ والکفار زال التشبة. 

وود 


( 4) باب هَلَكَ الْمُتَتَطْفُونَ. 
تم قال الامام ملع نا 

۷( عفر EEE‏ مت ؛ ن 
ان جر ن سيان نینط عیبب عَنِ الاخت بن یس قب اللي 
قال: قال رسٹول الله ة: «مَلَكَ الْمتَتَطْعُونَ». قَالَها تلا 

ن قوله كَلِِ: هلك المُتتَطْعُونَ) المتنطع هو المتقعر في الكلام الذي يتنطع بکلامه أو 
ل اي ها اه ار ر ذلك مما يعد ھی رو ف اناف وين ذلك اگا 
التقعر في الكلام والتشدق حتی يتكلم الإنسان بملء شدقیه وحتى يتكلم عند العامة في 


(۱) أخرجه البخاري (۷۳۱۹) من حدیث أبي هريرة عإلثنه. 





غرائب اللغة العربية» اما رياء ليقول الناس: ما أعلمه باللغة العربية أو لغير ذلك. فالانسان 
ينبغي أن يكون کلامه ككلام الناس الکلام الذي يفهم حتى وان كان بالعامیة ما دام 
يخاطب العوام. أما إذا كان يخاطب طلبة علم وفي مجلس التعلم فهنا ينبغي أن يكون كلامه 
ہما يتقدر عليه من اللغة العربيةء وكل هذا من الآداب الحسنة التي جاء بها الإسلام؛ والحمد 
لہ رب العالمين. 


ےچوو ہے 
41 ال الإِمَامُ َو یا : 
( ۰) باب رفع العلم وقبضه وظهور الْجَھُل والفتن في آخر الرّمَان. 
نم قال الاماء شم رنه ۱ 


۸- وی وا رت 
ْنُ مَالِكِء قال: ال سول اللہ تكل: ین آشراط المَاعَة: أذ *: نْ یرقم العم ریت الْجَھَل 
وَیشرب لحم وَيَظهرَ الناه'''. 

۹-..) حَدتتًا مد بن المکی وَابْنُ ن ار فلا خدکتا مد بن جعقر خدلتا شب 

منوت فاده يُحَدتْ عَنْ انس بن مالك ال کم یب سین وول الہ 6چ 
ا يدك اد بندي مت یڈ إن ِن أشراط اس آن بر ع الیل وَيَظهَرَ اجهل 
يفشو الڑناء وم شرت الخ وبل الخال وت النسَاء حى يَكونَ لِحَمْسِينَ امْرٌ اه 
واحذ. 

(. .) حَدا ابو بر بن يي دحتا مد بن بذر. ح ولا بو كريب حَدتتا 
بده و آسامة مه کمن سبل وین ابي ڪرو عن اده عَنْ انس بن مالك عن اي 


۳ و رق سو 7 و 2 1 208 < 
دفي حَدِيثٍ این بشر وَعَبْدَةَ لا بْحدنکموه أحذ بَعْدِي سَممت رَسُولَ اللہ يله تقول فَذَكْرَ 


ال المشتعان الع برقع بوت آغله» رما 00 
پل قال: «إنَ الله لا يقر ۲ قبض الْعِلْمَ انتزاعًا من صُدورِ العلای ولکن یقبضُه بِمّوتِ العلّماء» ٠"‏ 
(١)أخرجه‏ البخاري (۸۰). 
(۲)آخرجه البخاري (١۱۰)ء‏ ومسلم )۲٦۷۳(‏ من حديث عبد الله بن عمرو تأ 





206 ت الجهل: ل: رارق وھ ال کی ا وه 

۳۹ ت بت الخمر؛ ؛ يعني: يشر فرب وکاله لائَية فد ۱ 

ویظهر الرّنا: والعیاذ بای وهَذَّه بَعضها خرحَ؛ يعني: بعض الأشیاءِ هر وبان. 

© قولّه يك «إنَّ من أَشْرَاطٍ الساَة». من: هذه للتبعیض, وأشراطٌ الساعة: علاماتها 
لاله عل قُيها. 

© وقول کل «أن بر وی . والعلمٌ يرق كما قال البي ي إن الله لا يقبط فيض العلمَ 
انیراعا من صدور رجا 2۲ یه بِمَوتِ العلا فا مات سس ۲۳۹ 1 روساء 
جھا توا قير عم فوا رو . ولهذا قال بعدّه: دریظهر الجهل». فإنه إذا مات أهل 
العم ل يق إلا لهال لین فون خر علمء يلون وضلون. 

ل وقوله يَلكه: «ويفشوَ الرّنَاه. كشال الله العافية- والرّنا فاحشةٌ من الفواحش العظیمة 
الذي هو أسوأ سلوكِ سلكه بنو آ م قال الله تعالى: : « ول قرا أله تک كمه وسا 
سبلا (6)3 الظ٢۳].‏ فهو من أسوأ السّبّل التي يَسَلكها بنو آدع. 

وكثرةٌ الزنا تكون لها أسبابٌ كثيرةٌ: منها كثرةٌ المال» وق الإیمانِ بالل ل والعُرُوفٌ 
عو ایکا اسح ري لكين از ساب فور 

وإذا تالت واقمّ الناس الیو وجّدت أن الزنا كثر جذا لأسبابه الکثیرة؛ ومن أعظم 
أسبابه: ار وکشف النساء وجوكهن» وقد كان من عادة الناس كما قال ابره حجر جر تكنلثه: 
ولا زالت عادة النساء قديمًا وحديثًا سترٌ الوجوو عن الرجال الأجانبا“ 

وهذا کلام ابن حجر ناث ؛ وهو من الشافعية؛ وبهذا رف خطأ من بُطَنْطِنُ الآن 
ويَقُولُ: إن مذهب الشافعية كذاء ومذهبُ الشافعی ولا شكٌ: أن ظهورٌ النساء بهذا الجمال» 
وهذه الروائح المغرية» و کشف الوجوه من أسباب الزنا. 

ومن الأسباب أيضًا: سهولةٌ المواصلاتِ الانء ولهذا تُسْمَمٌ الكثيرٌ من الناس يَذْمَبُونَ 
إلى بلاد بعيدةٍ عن الإسلام. ثم -والعياذ بالله- يُكيْرُونَ من الژّنا ويَرْجِعُونَ ریما یرف 
السَّنة مرّتینِ أو ثلاثة. 

)١(‏ انظر التعليق السابق. 
(۲) انظر: افتح الباري» (۹/ ٣‏ ۴۲). 


۰۔ 


كاب ند 7 

بج وقوله #: وير سرب الخمر». وهذا أيضًا کثر جدّا حتی إنه عند بعض الناس 
الآن 1 يعتبر کشرب العصير المُعْتَاد فَيَجْعَلونَه ف الثلاجاتِ -تَسَْأَلٌ اللہ العافية- 5 
مسلمون مزمنون باه ورسولهء ويَعْلَمُونَ أن هذا حرام بإجماع المسلمین > لكنهم -والعياذ 
باللہ۔ لا يُبَالونَ. 

ب وأما قولّه: «ويُشرَبَ الكَمْره هذا ظاهِرٌ وقد شرب الخمرٌ ليس في بلاد الكَمَار 
فحشب بل في بلادِ المسلمينَ أيضًا حتى إننا تمه في بعض البلادِ الإسلامية یرب 
لزق ستبي وي اجات ولاح يكز سال له العاف 

والخنه کل ما کرام العَقلّ؛ كما قال مر طلنت. ومعتی خامَرہ؛ أي: اه على وجو 
اللّذِ والطرّب ومنه مار المرأ؛ ؛ لأنّه بُعَطي 0 قن لاه وان و 
على التّغطية. 

© وقول قلیا: «وَيَذْمَبَ الرجَال وی الْمَاءُ حَنّى يَكُونَ لِحَمْسِينَ امرَأة يم وَاجِد. 
هنا حل نس اس ولکن حی گر نخس رل 
پات بَعْدُ وم بن لرسول 012 سبب ذلك» ولكنّ العلماء يُقولونَ: إن سببّه كثرةٌ 
الحروبء والقتلء والهرجء والمرج فيقتل الرجال وتبقی ّى النسا وهذا لا شك أنه احتمال 
لیس بيقين إلا إن ورّد في ذلك نص عن الرسول 181235 بان هذا هو السببُء والا فيَجُورٌ 
أن اللہ ال یلق النساء اکثر مر الرجال؛ لأن الذي يهب الذکور والإناث هو الله بن . 

وهنا أخبرّنا النبي پل عن آشراط الساعة للم إذا وقعت هذه الاشراط أن الساعة 
قريب. 

هذا وَاقِعٌ» فإذا نظرْنًا إلى هذا الذي حصّل نجذ آنه قد رُفمَ العلم. 

وليس المرادٌ بالیلم: أن یلم الإنسانُ الشيء لظریا+ لاد هذا قد يع ین الکافر فربّما 

قرأ الکاؤژ مثل صحيح البخاري» وت منه من الأحكام ما لا يستتتِجّه المسلِمُ لک 
المراة بالعلم: هذا العلم المشورژ لخشیة الله كما تعالی: ادا نی الہ من عبارو الملكنا » 
[ :۸ ۲]. 


(۱) أخرجه البخاري (۵۵۸۸) ومسلم (۲۰۳۲). 


ل وقوله: «ويظهرٌ الجهل» وهذا غير رفع دل لوأ عق موز ل يشيع في لناس 
لهل کف ونان أله ام وهو جال وليس المراڈ بالجهل هنا اعد للم 
لان ضِدَّ الیلم معلوعٌ من قوله: دیرف اليلم» لكنّ المراد بالجهل: الس ات الذي 
یظن الانسانفی الم ويس بعالم. 

فان قیل: هل إخباژ الب بان هذه الأمور من آشراط الساعة لِد یوید 

فالجواب: لاء بل هذا ین باب التحذير كقوله :لِم تن ن کان قبّكم» ٠”‏ 

نهذا عير لا يراد به الإقرار» بل هو للتحذیر وکقوله 48 «واللر لیم الله هذا الأأمَر حتی 
تسیر الظّعيئّة ‏ يعني: المرأة ین كذا إلى کنا لا تخاف» . هذ یشا ليس عل سیل ترا 
لكنْ على سبیلِ الإخبارء فلا يقول قائ تلا إن هذا دليلٌ على أنَّ المرأة اذا ّث على نفيها 
فلها أنْ تسافر بلا مَحْرّم؛ كما استدل به بعشُ العلمای نقول: إن الإخبار عن الواقع لا يعني 
اقراژه» ولا بنك أن تبلق الأولة الد عل اندلا يجوز للمرأة أن E‏ 


أجل هذا الخبر الذي لا يريد منه له يجوز للمَرْأةٍ أن تسافز وحدھا. 
1 حح ووو 


ر 


قال | لإمام ملم كانه : 

)۲٦۹۷٦(-١‏ حَدَنَا نع الله بن عبر حَدَننَا وَكِيعٌ وَأبِي قالا: حدثتا 
لأف.ح وعدي أ سيد لائ -واللفظ رت حدلتا وَكِيعٌ » حَدَئََاالأغمشء عَنْ أبي 
وال قال: نت بالا مع عبد الله وَِي مُوسى الا قال رَسُولَ الله لاة: « إن بين يدي 
المَاعَة لين وت یکت یه الهج والح : ال 

(...) دنا أبُو بر : أنْ اضر بْنِ آيي النَضْرِ حَذ دتا ابو اللَفْسِ حَدَكََا مُبَيْدُ الله 
0 عَنْ ماع لامش عَنْ آيي ول عَنْ عد الله کے ترش انت 


بی یر 


الا: قال ر سول اللہ كلك. ح وحَدّتَنِي القاسمُ بن رَكَرِيّاء حَدَتتا سین الْجَعْفِى» عَنْ زائدة 


(۱) آخرجه البخاري (٢٤٣۳)ء‏ ومسلم .)۲٦٦۹(‏ 

(۲) آخرجه البخاري (۳۵۹۵). ۱ 

(۳) من ذلك ما آخرجه البخاري (۸۷ ۰ ومسلم (۶۱۳) من حدیث عبد اللہ بن عمر ثا مرفوعا بلفظ: 
افر المَرة اذا إلا مها ذو عم 

.)۷۰۲۳( أخرجه البخاري‎ )٤( 





ن سین عن شوه ال گنت جات عع بي اللہ يي وی ومع تاه الق 

سول اللہ ولا بول عد يث کیم وان 

2 لکا و کر می كيذ كنب وا مت کش دو جَحِيعًا عَنْ 
آيي هن الاغّش» عن شهیق, عَنْ آيي موس من الي پل بوذله. 

(...) حَدَتتا اقب تام رن رین لش عن أبي دا قال: إني 
لحاس مَمَ عبد عَْدِ الله و وبي مُوسى و يدان قال او مُوسى: ال سول اللہ بوفله. 

۱- 2 حدتني حرملة ؛ باختنا ابن وہب یی 4 وش 2 بن 
شهاب علی ميد بن بارحم بن قوفي ذا مير قَالَ: قال رسُول اللو ب 
ار الرّمَانُ وَيْبَض اليل طهر لفن و7 ی ال ويك الهرحء. قالوا: وَمَا 
الهَرجخ؟ قال: «القئل" . 

(...) حَدَتَنا عَبْد الله بن عَيدٍ عند الرخمن الم بر بو اليا خرن عيب ٠‏ من 
لزي حاتي دبع الرَحْمنٍالزهْرِي؛ أن ها مر ال ال سول الله كله 
تارب الما وب الیل 4 م ذکر مثله. 

۲۔2( .ار يف ناه ال قن تن و خر 
موب عَنْ أبي هر عَن اي كل قال: تارب الرمان وینقض الیلم» نم دک 
حَییٹھم. 


سس 


(:) دكا ر اوت ب وَقتة وان حجر قالوا: حَدکتا سابل تَعنونَ: ان 
قر رف ی ن اي هرگ ح وتان بر ویو کر ونر الَو 
قالوا: حَذ نکن ماق بْنُ سان عَنْ حَنظلَقَ عن سال عن أبي مرن ج وحن 
رافع؛ دنا عبد را حَدَتتا مره عَنْ َم بن م عَنْ ابي ۶ هرَيْرَة. ح َحَدلِي او 


RS ©‏ دای و و 
عن النبي کی بول یب بث الرْهرِی عَنْ حُمَيدٍ عَنْ آبي هر غیر أنه م لیذ کرو اوَيلقَی 
شخ 


اس 





.)٥٣٦٦۷( آخرجه البخاري‎ )١( 


رھ او نک رھ ینتا 


۲۷۳-۳ ۲) خدثتا و قتيبة بن سعيد» حدثتا جریں عن وشام بن عرو عن بیو 
سیف عبد الله بن رو بن القاصيہ يَقول: سَمِعْتُ رَسُولٌ اللہ 246 یقول: إن ال 
یُقبض قيض الول زَا 7 ره ین التاس» ولکن تقيض الم بقنض ال حى دا لم یرل 
ال ات کڈ الاس روت هالا لتاق یلم لوا سوه 

(...) دا و الربيع المتکي» حدئنا خد يم :انز ح وَحَدََا خی بن خی 


ا اا ئا ور من ا ح کلک روبع کالہ 
ر ےر حر پٹ کچ ر0 موه 


حَدَئنا وَكِيع. اح ودنا ابُو کریب حَدثتا ابِنْ [ذریس وو أَسَامة وَائْنُ مر وَعَبْدَه. ٤‏ 
ولا نن أي ی حَذَلَا سا وَحَذكني تح بی عیب حلا خی بن سیر سعِيد. ح 
تکرب ای قال: حَدَثْنَاعمَر کر بن عَلی۔ ح وحدکتا عبد بن مي حد حادنتا يزيد بن 

گر مسر و 


هازون آخیرتا شعبة 7 2 ١‏ فجن لغ ور 


مرو ن اي يل. بل حي جريب ور في حَدٍ یٹ مر ن علي نم 
بْنَ عه > و سم سد رَد عَلَينا عي ایی کا کت کا 0۶ 


بر 
) کت بن المکتی لته اله بن مرا عَنْ عبد وید بنج 


و بي جَعْفْرٌ عَنْ رب الک عَنْ َد اللو ی عَمْرو بن العَاصِء عن التي ل 
r‏ 


یہے بث شام ین رو 
2-16 .) حَلا رب : خی الج أ خْبرَنا دی کو م 
أن ابا لود حل عن رة بن ار کال PE‏ ان اي بلي نع ید 


ما مه 


مرو مار پا إلى الح الق سائ نه قد حَمَلَ ۶ من الیل كيرا - ال نب 


ال نا كرما عن سول الق کال موه کان ها اکر آؤ اک ل قل + 2 
لله ا برع اذم ین لس اڑا وحن یش امب قرع الم مهن يقي في اس 
را جهالا یفتونه هم بير مل 4 يلون وَيُضِلونَة. ال رو فل حدنت عَابْدَةً بذیك 


نش توت 2 فا أَحَدَّنَكَ أنه مه سمح النبيّ کا د تقول مه قال عروة: حتّی إِذا کان 


n 





(۱) آخرجه البخاري (۱۰۰). 


6 اب انم اب 


بل ات :نان َمْرو كذ م الق م ماخ حى تاه ن لیب الذي ذَكره لك في 
یلم - َل - ناه که لي تحو ما حي به في مرن الأولى. قال مزوة: فلع خرن 
بلك قال: مَا ایب لا قد صَدَق ره لم رذ فيه سيا ولم بشقض. 

هذا الحدیث سبق الکلاغ عليه» لكنْ قذ وَرَدَ في تعض الآثار أن كلام الله ون في آخر 
الزمانِ یرف ين صُدور الرّجالِء وین المصّاحفِ حتی يُضْبحَ الناش» ولیس لذَیھم 
َصَاحف مكتوبٌ فيها کلام ای ويُضْبحُ الناش» ولیس في ضدورهم شٌیء تحفوظ ین 
کتاب اه" . 

وذَلِكَ -واقة أعلَمٌ- فیما إِذًا غقل اناس عن کتاب افو ول َعمَلُوا به» ورّهِدُوا في 
واعزضوا عَنہ فإنّه زين أن يَبقَى بيْنَ قوم لا یلو إليه. 

وتظیر هَذَّا: الكعبة المشرفة فان الله تعال حَبَسَ عن مكة الفيلٌ» وأزْسَلّ عَلَى الذينٌَ أرَادُوا 
غزوها یبیل تمبهم بحجارة ین سجیل فجعلهم گعصفب مأكولء لکن في آجر الزمان یس 
علیها رجلا ین الحبشة فْحَج قصيراء ينها حجرا حجراء ياوها اصحاه ین مكة إلى الح 
کل واحدٍ یم ل ال حَجَرًا منها حتی یلوا في البحر . ولا حويها اللہ َي لعي ان 
ا لاہ حَمَاها ین قبل لکن لحکمت وهَذا ره -والله أعلّم- ہما إذا ان أهلٌ مَكة هذه 
الكعبة المشرفة» وصاروا يُارِرُونَ الله 4 بالعضیان في هَذّا المكَانِ المعظَّمء الذي ال اله فيه: 
لن برد و للام بف ین مَاب ا(2 4 0۰:۳3 

فإذا امْتهَنَ الناس هذا البيتَ الحرام ساط عليه مَن يَنْقَضُه حجرًا حجرًا. 

تا فی قصة الفيل فان الله تعالى قد َلِمَ أنَّهذًا البیتَ سوف يُعَظمُ برسالة محمد ا 

سر هد 


نف 





)۱( لما رواه ابن مسعود مهلئنه كما نی «الفتح» (۱۱/۱۳) «لینزعن القرآن من بين آظهرکم یسری عليه ليلا 
فیذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى ني الارض منه شيء»» ورواء الطبراني ورجاله رجال الصحيح 
غير شداد بن معقل وهو ثقة كما في مجمع الزوائده (۷/ ۰ء وصحح |سناده الحافظ ابن حجر 
تل تعالى كما في «الفتح» (۱۱/۱۳) لكنه موقوف. وقد صح مرفوعًا نحوه من حديث حذيفة جلث 
رواه ابن ماجه وقری إسناده الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى كما في «الفتح» (۱۳/ ۱5 وانظر: 
«الصحيحة» للشیخ الألباني تقطشا9ق. 

۳( آخرجه البخاري (۱۵۹۵) من حدیث ابن عباس با 


0 سے ار 
2 4 + اور و سی اٹ 
اتا ا r‏ 


)١‏ باب من س سا عم أو له ول دعا إلى ی أو ضلالة. 


سے۔ 


٠١ ۰۱۷(-۵‏ حلي یرب خزب. نتا جرب نع لځوي عَن الأعْمَشِء عَنْ 
مُوسى بن عبد ال نی َي الضحی: مَنْ عن مد يد الحم بْنِ هلال اليه ۰ من جریر بن 
عَيْدِ الله تال: چا اس ین ال راب إلى ر ول الله لل هم الصوف فرآی سو ایهم 


د ابه عا ا 1 حت الاس علی لو نواه حل وني دك في جهو قل - 
اک و کیہ ر ۶ 


خلا الاضار جا رو رن ترجه خر ثم تتا بَعُوا حلی مُرفَ السَرُورٌ في 


جوم دن سن في السنلام من 2 عه قول با بت یب له ول 
مَنْ عَمل بها ولا نفص م ين جورم ىء ومن مسن في اسلا سنہ سن سب فعول بها 


9 و بای‎ pre 


يب عله بل ون مل بالا قش ین ارم 
(. .) لک خی بن یخی وَأبو برب بي شب بو ریب جَويمًا ن | وی 
ا ویر من عَبْدِ الرّحْمَنِ بُن ملال» عَنْ جریں قال: حَطب رسُول اللہ پل 
فحث عَلی الصَّدَقَة. حَدِيثٍ جریر. 
(...) دتتا محمد تد ی باه بلتی نی ن سويد لا کد بن أبي 


یل تتا َد لحن بن ال المبيه َل ال جر نع ال ال لو الله 
گلا: لا يسن عَبد سمل ی رم ایی 

) .) لاني میڈ لهب عُمَرَ الْقوَاِيرِي رو ایل رح بْنُ بد عَبْدِ الْمَلِكِ الأمَوي» 
قالوا: عأ عو کن بو الك بن خر شیر نر جر عن أي عن ال 
كذ ح وحدئنا ۶ کد بْنْ ای دتا مح ن جنقر. ح وکا بو بکر بن أبي سيه 


ہے جک مد 


دک و اسسام E‏ یی الله ن ای عنکه يي الوا کا شع عن عون 
ا جحيفة حبق ن انير بن جر عن أي عن اي ی ذَا الحخدیث. 


ہوم ابراه 0 4 


-٦‏ () ۲۳۲۷) حَدتنا يَحیی بن اٹ ومد بن فيد سعید وابن ححر 


۹ 


)۱( انظر شرح الحدیت رقم (۱۷ ۰ من هذا الشرح (۳/ ۰-۵۵۷ 17 





إمناعِيل یعون :ابق عقر ڪن العلای عن أببهء عن آبي هريره أن رسو الله ول ال 
«مَنْ دَعَا إلى هذى كان لَه مِنَ الأجر مفل کور نت لاب تین جوز کي 
من دای ضَلَاٍَ كان عََْه ِنَ الإثم مغل آقام من عة لا نقص ذلك من آتایهم شَْنَا. 


علا الحديث في بيان فضل العلم وآثارہ الحميدة؛ ومثله حدیث أبي هريرة فلك آن 
النبي ول قال: وَمَن سك طَریقا يكس فب ول سل اله له ب طَرِبْقًا إّى الجْنَہء وسلوك 
الطريق يشمل الطريق الحسي الذي تقرعه الأقدام» مثل أن يأتي الإنسان من بيته إلى مكان 
العلم سواء كان مكان العلم مسجذا أو مدرسة أو كلية أو غير ذلك» ومن ذلك أيضًا الرحلة 
في طلب العلم: أن يرتحل الإنسان من بلده إلى بلد آخر يلتمس العلم» فهذا سلك طريقًا 
يلتمس فيه علمًا. وقد رَحَل جابر بن عبد الله الأنصاري صاحب رشول الله يل في حديث 
واحد مسيرة شهر كامل على الرواحل -على الابل- سار من بلده إلى بلد مسيرة شهر من 
أجل حديث واحد رواه عبد اللہ بن أنيس عن النبي ككل" . 

أما الثاني: فهو الطريق المعنوي ؛ وهو أن يلتمس العلم من أفواه العلماء ومن بطون 
الكتب. فالذي يراجع الكتب للعثور على حكم مسألة شرعية وان كان جالسًا على كرسيه 
فإنه قد سلك طريقا يلتمس فيه علمًا. ومن جلس إلى شيخ يتعلم منه فإنه قد سلك طريقًا 
یلتمس فيه علمًا ولو كان جالسًا. فسلوك الطريق ينقسم كما سمعتم إلى قسمين: 

قسم يراد به الطريق الذي تقرعه الأقدام. والثاني يراد به الطريق الذي يتوصل به إلى 
العلم وإن كان جالسًا. 

من سلك هذا الطريق سهل الله له به طريقا إلى الجنة؛ لأن العلم الشرعي تعرف به حكم 
ما أنزل اللہ وتعرف به شريعة اللہ وتعرف به أوامر الله وتعرف به نواهي اللہ فتستدل به 
على الطريق الذي يرضي الله كا ويوصلك إلى الجنة» وکلما ازددت جِرْصًا في سلوك الطرق 
الموصلة إلى العلم ازددت طرقًا توصلك إلى الجنة. 

ولي هذا الحديث من الترغيب في طلب العلم ما لا يخفى على أحدء فینبغي للإنسان أن 
ينتهز الفرصة ولاسيما الشاب الذي يحفظ سريعًاء ويمكث في ذهنه ما حفظه ينبغي له أن 





(۱) ذکره البخاري معلقا بصيغة الجزم» وانظر: «تغلیق التعلیق» (۱/ ۰۸۳ وافتح الباري» (۱/ ۶ ء. 


یبادر الوقت يبادر العمر قبل أن يأتيه ما يشغله عن ذلك. 

جه قوله يله: امَنْ دعا ی هی كان لَه ین لاجر يشل آجور من ابه يعني: إلى يوم 
القيامة» مَنْ دَعَا ای هُذى» يعني: عم الناس» فإن الداعي إلى الهدى هو الذي يعلم الناس 
ويُبيّن لهم الحق ويرشدهم إليه» فهذا له مثل أجر من فعله. 

مثلا: دللت إنسانًا على أنه ينبغي له أن يوترء وأن يجعل آخر صلاته في الليل وترّاء كما 
أمر النبي كل قال: داجْمَلُوا آخر صَلَايِکُم في اليل وترا» ۲ وحثثت على الوت ورغبت فیه 
فأوتر أحد من الناس بناء على كلامك وعلى توجیهك. فلك مثل أجره وإذا عم بذلك آخر 
منك أو من الذي علمته أنت فلك مثل أجره» وان تسلسلوا إلى يوم القيامة. 

وني هذا: دليل على كثرة أجور النبي قلل؛ لأنه دل الأمّة على الهدی» فكل من عمل من 
هذه الأمة ببدي فللنبي گل أجره من غير أن ينقص من أجورهم شي» الأجر تام للفاعل 
والداعي» وإذا تبيّن أن النبي با له أجر ما عملته أمته» تبين بذلك خطأ من يهدي ثواب 
العبادة للرسول ككلِ؛ يعني مثلا بعض الناس اجتهد وصار يُصَلّي رکعتین» ویقول: اللهم 
اجعل ثوابها للرسولء يقرأ قرآئا ويقول: اللهم اجعل ثوابه للرسول» هذا غلط. وأول ما 
حدث هذا في القرن الرابع الهجري؛ يعني: بعد ثلاثمائة سنة من موت الرسول» فقد 
استحسن بعض العلماء أن يفعل هذاء فقال: كما أهدي لأبي وأمي صدقة أو صلاة أو ذكْرًا 
أهديه للرسول کا 

نقول: هذا خطأ وسفه في التصور وضلال في الدين. 

فلو سألناه وقلنا: هل أنت أعظم حبًا للرسول من أبي بكر وعمر وعثمان وعلي وابن 
عباس وابن مسعود. والصحابة؟ 

سيقول: لا. فنقول وهل أحذ منهم أو التابعون والأئمة أهدى للرسول عملا صالحًا؟ 

الجواب: آبذا. 

فالإمام أحمد بن حنبل والشافعي ومالك وأبو حنيفة ما فعلوا هذا » فما الذي أطلعك 
على شيء لم يعلموا به أو لم يعملوا به» من أنت؟؟ فهذا خطأ في التصور وضلال في الدين؛ 


(۱)آخرجه البخاري (47/7)) ومسلم (۱٥۷)ء‏ من حديث ابن عمر #لثينه. 


6 کاب الل ای 
لان أي عمل تعمله ولو كان ثوابه لك فللرسول ب مثله» وان لم تقل شیامن غير أن ینقص 
من أجرك شيئًا. 
إذن: ما الفائدة؟ فلا يعني إرجاعك القَرّب للرسول إلا أنك حرمت نفسك من الأجر 
فقطء والرسول ية له مثل أجرك سواء أهديت له أو لم تهد؛ لأنه يقول گللا: «مَنْ دَعَا إلى 
دی قله جر ین علض تک من آجورهم شیاه إذن: فلا حاجة لهذا الفعل. 
ونأخذ أیضا من هذا الحدیث: فضيلة العلم""؛ لأن العلم به الدلالة على الهدی والحث 





)١(‏ قال العلامة ابن باز تكنآثه: « فهذه الا حادیث الثلاثة فیها: الحث عل العلم وتبلیغه الناس» یقول 
092 من دل عَلئ خبر فلَهُ مثل آجر فاعلو». وهذا فيه فضل عظيم» أن يكون لك مشل أجور من 
عمل بالعلم إذا دللته عل الخير» فالرسل ی لهم مثل أجور أتباعهم؛ لأنّهم دلوهم علل الخيرء 
وهكذا نبینا بل له مثل أجور أمته؛ لأنه دلهاء وأرشدها إلن الخیر بل فيكون له مشل أجورهاء 
وهكذا كل عامء وکل طالب علم أرشد ای خيرء وکل مؤمن أرشد إِلَئ خير» يكون له مغل أجر من 
هداه» رجل عاق لوالديه فينصحه حَتّیٰ بر بوالدیه» يكون له مشل أجره. رجل يشرب الخمر فنصحه 
حتئ هداه الله له مثل آجره؛ رجل يتهاون بالصلاة فنصحه فحافظ عليهاء يكون له مثل أجره» وهكذا 
بقية الاعمال. ۱ 
وتقدم في حدیث على «شنه یقول یف «فو الله لان يَهْدَي اله يك رجلا واجذا خَيرٌ لك ین حمر الم 
فالم من يجتهد في إیصال الخیر إلى غيره» والدلالة عل الخیر بالآيات. والاحادیث والکلام الطیب» 
والاسلوب الحسن, والله يأجره» ویعطیه مثل آجور من قیل منه. ۱ ۱ 
ويقول 05 دا مات اب آدع انقطعَ مَل این ثلاث صَدَقَةٍ جاریت آز یلم یم بو از و صَالم 
يدعو له 7 1 
«صدتة جَارِيَةه. مثل الأوقاف: مسجد بناه» أو نخل غرسه» مدرسة بناهاء رباط بناه للمسلمين» الصدقة 
الجارية كثيرة؛ يعني: حبس الااصل» وتبقئ الثمرة. ۱ 
وهكذا العلم الذي ينتفع به مثل الکتب المفيدة الي ألفهاء ومثل طلبة العلم الذين تخرجوا علیه 
وانتفعوا بعلمه» يكون له مثل أجورهم؛ نهم تخرجوا علیه وهو دلهم وأرشدهم. 
وهكذا الأولاد الصالحون ينفعون والديهم بالدعاء وكلمة «ولد». تشمل الذكر والآنٹیٰ؛ لأن البدت أو 
الابن يدعو لوالده ويترحم عليه وهذا ينفعه بعد الموت. وهكذا الدعاء للمؤمنين جميعًاء قال تعال: 
دلويس جاو من دمم قولوت را مض کول دنا زیت سبو پا یکن © الثفة:٠٠].‏ فال دعاء 
للمؤمنين» والترحم عليهم فيه أجمر عظيم؛ وان كنت لا تعرف أعيائهم؛ وإذا دعوت لوالديك أو 
لأقاربك. أو لجيرانك كذلك أنت مأجور. 
وفي الحديث الثالث: يقول تكله: «الدَنيامَلمُونَةمَلْمُونٌَ ما نیها إِلَاذكْرٌ الى وما رالا وَعَالمًا آو مُتَعَلْماه. 
ملعونة: أي: مذمومةء فاللعن الذم» كما قال تعالى في شجرة الزقوم: إبَ مت الزفور اکا 
الاير € [الفقتلنة: ٠‏ -: :]. وسماها ملعونة؛ لأنّها مذمومة» والسب هو اللعن» سواء قال بلعن كذا أو 
كذاء يسمئ سبًاء ولو ما قال: لعن ولو قال: فلان بخیلء فلان جبانء فلان سيئ الخلق» هذا نوع من 

2 


۳ وم ا ٹا 

الستایخ نت مب 6 
على التقوی» فالعلم آفضل بکثیر من المال حتی لو تصٌدّق بأموال عظيمة طائلة فالعلم ونشر 
العلم أفضل. وأضرب لکم مثلا على ذلك» في عهد أبي هريرة خلفاء -ملوك- ملکوا الدنیاء 
ونی عهد الامام مد آغنیاء ملکوا آموالا عظيمة وتصدقوا وأوقفوا؛ في عهد من بعدهم 
کشیخ الاسلام ابن تيمية» وابن القیم آناش آغنیاء تصدقوا وأنفقوا وأوقفواء أين ذهب 
المال؟ أين ذهب ما آنفقوه؟ أين ذهب ما وقفوه؟ 

ذهب ولا بوجد له أثر الآنء لکن أحادیث آبي هريرة تتل في كل وقت ليلا ونهارًا ويأتيه 
أجرهاء وكذلك الائمة علمهم وفقههم منشور بين الامة يأتيهم الأجرء وهکذا شيخ الإسلام 
ابن تيمية» وابن القیم وغیرهم من العلماء ماتوا لکن ذکرهم حي باق یعلمون الناس وهم في 
قبورهم ینالهم الأجر وهم في قبورهم» وهذا يدل على أن العلم أفضل بکثیر من المال 
وأنفع للانسان» ویدل على هذا حدیث أبي هريرة الذي برویه عن رسول الله کل «إذا مات 
ان آم انقطع َمل إلا مِنْ تلاب: صَدَقَة جاریت أو یلم یسم بوه أو وَلَدِ صَالح يَدْعُو ى . 


واللہ الموفق. 
پا 
نظ 
١‏ اللعن والسب. 


«لا ذکر الله تعالل». فليس مذمومًا. 

«وَمَاوَالَاه». من طاعة الله ورسوله والمؤمنون ليسوا مذمومین» ولا ملعونين» وهکذا العلماء 
العاملون؛ والمتعلمون الصالحون» كلهم ليسوا بمذمومين. 

وفق الله الجميع. 


(۱) أخرجه مسلم )١71(‏ من حديث أبي هريرة علئفه. 
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٢۔(٢۷٦۲)‏ دتا فة بن سَویدٍ وزير بن خزرب ۔واللفظ لِقتيبة- قالا: خدئنا 


3 


جَرِيرٌ عَنِ الأَعْمَضٍِ عَنْ آيي ایح ٠‏ عَنْ ابي هر قال: كَل رسو الو و قول الله 
ن: آنا عند طن بي بي» اا مج كنيل كرفي في تیه تفیه کر في نَفْسِي» ون 
كي في تلا زه في تاو ہم ير ھن وإ َب مني يرا تَقَرَبْتٌ إِلَيْهِ ذَرَامَاء ون 
قرب إل ذراعاء تقر بت منه بَاعَاء ون آثاني يم یه مرول« 

(. کلک اہ بخ بن بي شک وو رنب قال دتا ابو مُعَاوِیفَ عَن الآغمش 
بهذا الاستای و ول بذکڑ: «وان قرب إلى ذ ذرَاعًَا نت منه يَاعَا». 

۳-(. .) خلا مح بن یی نع الاق لک مع عن عَم ن مو ال 
دا ما لا ابو مرت عَنْ زملول زا قد کر آخاییت منهاه وال سول الله گا: «ن 
الله :اي عَبْدِي بشِبْر تفه براع ذقني ملاع و تلقني باع 


یه سر ۳ 





(۱) آخرجه البخاري .)۷۰٢(‏ 








سیم مر جا N‏ ۶ 

کاب لومي ره 

7 قول تعالی: «أنا عند ظن عَبِي بي» يعني كما جاء في حديثٍ آخر ٣‏ إِنْ ظَنَّ بی خی 
له وان ظنَّ بي سوم فلهہ'''ء ولكن متی يَحْش نی الإنسان بر خیرا؟ 

یحسن إذا عُول عملا يَسْتَحِقَ به الخيرٌ فحينئذٍ ین بره خیراء مثاله: عبدٌ عمل عملا 
صالخا فی بره أن ی تاب إلى الأو ين ذنب فعله فیظن بربه أنْ یقبلہہ ولا ينظ إلى عمله 
وال حاله فيسي؛ الظنّ بنا على ما عنده» ولكنْ ينظرٌ إلى رحمة الله ق فيخي الط آگا من 
للد سيا ايكون يد مان الظن؛ فان إحسانً الظنٌ إفلاسء ولهذا جاء في الحديث 
«الكيم من دَانَ سه وعول ل بعد لوب وَالمَاجِرُ من نیع َْسَه مَوَامَا وتعنی عَلَى اللو 

سس ۰ و 2 4 9 اھ وھ ۳۹ یس ۶ اس و 2 

الامان»( فحسن الظن لابد أن یکون نی محَل قابلء بأنْ يَعْمَل عَمَلا صالخا فبُحسر* الظ" 
باون أنه يقب ما المُصِرٌ على معصيةء ویقول: أنا مُحْسِنٌ الظنّ وسیغفر اله لي کرجل 
زي صباخا ومساء ویشرب الخمرٌ صباخا ومساءً ویقول: خير الظر باه فهذا بُقال له“ 
يا مسكين» كيف تحسنْ الظنّ باللو تبْ إلى اللو وآخین الظنٌ باشو أن يقبل توبتك. 

اذن: اسان النٌ باشو متى یکون؟ إذا كان في محل قابلء عند العمل الصالح أو التوبة 
من العمل السيء فیحسٌ الظنّ بو أن يبل توبتّه» وأن يقبلّ عمله. 

© قال: «وَأنَا مَعَهُ جين یَذكرْني» المعية هنا معية خاصة تَقْتَضی التییت والتأبيد 
والنصرٌ وغيرٌ ذلك من مقتضياتٍ هذه المعية الخاصةء فكلَّما ذکرت الله سوام ذكرته بقليك 
أو بلسانك أو بجوارحك فاعلم أن اللہ معك. ولهذا قال الله تعاّی: « تایه لدت ءامو اذا 
لیک فة فائبتواواڈدکرواً الله کنر 4 [لاکل:۰:). لماذا؟ لمکم يورت 0 . حتی 
تنالُوا الفلاح؛ بالثباتِ وذکر الو 

۰ بر و 4 ے‫ 2 

ولهذا إذا ذکر الانسان رھ ين قلبه تي کل شيوه ولسث آقول: تي کل شيءِ كما 
يدعي الصوفية الذین تون عن شهود الصو إذا قام احذهم یبد تي کل شیب فغفّل 
على زعوهم بالمعبود عن العبادة وبالمذكورٍ عن الذکر» وبواجب الوجود عن ممکن 





(۱) آورده الھیثمي في «موارد الظمآن» (۱/ ۱۸۳) برقم (717)» وانظر: «فيض القدیر؛ (4/ .))١‏ 
(۲) آخرجه الترمذي ٩(‏ 40 ۲) وقال: حدیث حسن. وضعفه الألباني تلف انظر: «ضعيف الجامع» (4۳۰۵). 


الا ا 607 
الوجودء نسي کل شيءِ» حتی يَصِلَ بمضهم إلى حد الجنون يُحَبّط ویقول: آنا حَيْمَتِي على 
جهن ویقول: سُبْحَاني سُبْحَاني» ویقول: ما في الج إلا ال يَعْنِي: نفسه» فيَصِنُون إلى حدٌ 
تطح والجنون والهذيانِء فأنتَ كلما ذکرت ربّك فإن الله ل معك بالنصر والتایید : 
02 وزوال الوحشة حتّی إذا تحت بالليل» فاردت أن تژول الوحشة عنك فاذكر 
اللہ ن؛ لاك بذكرك ال يهود عنك کل شيء ويتصاءَرٌ عندّك کل شيء. 

والمعية تنقسم إلى أقسام: 

القسم الأول: معيةٌ عامةٌ: یراد بها بان الإحاطةء مثل قوله تعالى: ما یو ین مر 
َة الا هر ابعر ولا مسا الا ہُو سَاِمُهُمْ ولا دق يمن کت ولا کر لا هو مهن ما اک 
(#تت:۷). هذه عام ومثل قوله تعال: هو ازى حَلَقَ ا لکوت وال فى سِنَةِ آیار نر مَل 
مش ینار ماج فى لا ماج ينها وم زل لماه وما يرج فا وو مہ این سکم 4 
ل::). وهذه المعية تشمل المؤْمَ والکافر والبرٌ والفاجر. 

لقسم الثاني: معيةٌ خاصة للتهدیده فهي خاصةً ولکٹھا للتهدید» مثل قوله تعلل: 
« تَحَمُونَ من لایس ولا َوَن وه مَعَهُمْ إِذ ییوت ما لابرمی من الول وداه یکا 
یمد یمتا( الکتنم.::. هذه خاصة معهم. أي: هؤلاء الذين يَسْتَحْمُون ین الناس ولا 
يفون ین الو وهو معهم إذ ییون ما لايَرْضَى من القول نی اللیلء والمقصوهُبہا: التهديد. 

القسم الثالث: معيةٌ خاصةٌ لقوم مُعيِّين باوصافهم للتأیید والتثبيء مثل قوله تبارك 
وتعالی: لق مم لك هُم ینوت 48 [الظاده::]. وأمالھا کٹیڑ. 

القسم الرابع:معیةً مخصوصة بقوم مُعينين للتأييد» مثل قوله تعالی: « مک کشا رل 
کار وانر الْأَعَلَوْنَ واه مم 4 roh)‏ فهذه وان كانت خاضة في المُخاطبين نی ذلك 
الوقتِء فهي خاصةء وإلا فهي عامة خاصة بالمُجاهدين» « سر ارت واه مع » 
[ ته ؟] . بالتصر والتأیید والشیت. 

القسم الخامس:معية خاصة باشخاص مُعینین للتأییدِ والنضر والدّفاع: مثل قوله تبازك 


مر مت سس و 4 و + رص مرسمه سے سر صے 
۰ 


وتعالی عن مُوسّی وهارون لما قال مُوسَى: رہتا تا اف أن يفرط علبنا آزآن يطعن (0) قال لا 


۱ 


` 


کاب اور 





رط 


اقا نی مما اسح وري (408 اظت:ه؛-+::. المعيةٌ هنا خاصةٌ بشخص. للتأیید 
والتقوية والتثبيتِ» ومن ذلك قوله تعالی: «لاتخرّن ماک آله معنا € ال .)٠‏ في حى 
ناه حينَ قال له أبو بكر وما في غار ثور: يا رسول القوه لو نظر احدهم إلى ديه 
لأنِصَرَئاء يَعْنِي بذلك: قریشّا الذين يَطلبون الرسول ل وأبا بکره فالمشركون قد وفوا على 
لغار لیس بهم وبينَ الرسول وَل وأبي بكر حائلٌ لا حا ولا شجرةٌ عليها حمامة ولا 
شيء» فقال له اللبی يكل: دلا تحزن ان الله مَعَنَاء ما ظنك باث: ثنين الا الٹھُما؛'' آخبر وبين 
ال م لا تحزن إن الله معناء ما ظنك باثنين» هذا التثبيتٌ والتأبيدٌ والدفا ما ظنك بائنين 
الله ثالثھماء آبر بكر ض ماذا یظن بائنین الله ثالثهُماء لا شك أنه يَظُرُ آن لَنْ بَشُرّھا أحدٌ 
ولن یستطیع أحد أنْ يعر عليهماء وهذا هو الذي وقع» حيث وقَفُوا على الغا وم یروا 
أحدّاء أَعْمَى الله آبصازهم وانصرفوا. 

وهذه المعية من الو ق للرسول وأبي بكر کالمعیة التي كانت لمُوسَى وهارونٌ» ولهذا كانت 
أفوى ین قولِ الرسولِ يكل للع بنِ أبي طالب لما خلّفه ني أهله في غزوة تبوك وک علي صاز في نفیه 
شيب كيف تحني مع النساء والصبيان» فقال: «أماتَرْضَى أنْ تكونَ مني بمنزلة هارونَ من موی غيرٌ 
أله لا نيد" بمنزلةٍ هارو من موی في کونك خلیفةً لي على آهلي» كما خلّف مُوسَى هارونَ 
على قومه: لق ف قوی وصح وا ریب )4 ان ۰ لکن أبا بكر قال له الرسول 
کت :إن مناه كمعية قولُوتی وهارودء نکن هذا بن قو الرسول يك لع بن أبي طالب: 
ات مني ہمنزلة هارو ین مُوسىء إلا اله لاي بعدي» فیتھما فرقٌ أن یقولالرسول لبي بکر: 
«إنَّ الله معنا كما قالّ الله لمُوسی وهارونٌ: لاق سا سم ورد (©)€ فهذه المعية خاصة 
بالشخص . 

فإذا قال قائل: هل هذه المعيةٌ حقيقيةٌ أو المراد بها لوازمُها؟ 

ول هي حقیقة الوا تام نی الأ ص کار المعاني فالوازم كالعلم والسمع والبصر 





(۱) أخرجه البخاري (٤٤٦٦٥)ء‏ ومسلم (۲۳۸۱). 
(۲) آخرجه البخاري (٣۳۷۰)ء‏ ومسلم (4 4۱ ۲) من حدیث سعد بن أبي وقاص جلنت. 


ناخ یزیا 0ک 
والمدافعة وما أشبة ذلك تابعةً للمَعّْی الاصلع الذي ید على اللفظ بالمطابقة. 

فان قال قائلّ: كيف تجعلُوتّھا حقيقيةًء وأنتم ترون على الحلولية الذين يقولون: ان 
الله معنا حقا بذاته؟ 

نقول: نعم ننکر علیهم؛ لأنَّ هؤلاء یقولون: ناه معنا في نفس المكان. فیکون الله مع 
الرسولِ وأبي بكر في نفس الغاره ومع المُحینین في نفس ال ماکن» والمعيةٌ العامة مع الناسي 
كلّهم ني أي مکانٍء ونحن ننکڑ هذا آشد الانکار. 

فان قال تنل : كيف یمک أن توا معیةً حقیقیۃً مع اعتقادكم أن الله تعالّى فوق عرشه 
فوق السموات السبع» فهذا تناقض؟ 

فالجواب من ثلاثة آوجو: 

الوجه الأول: أنَّ لله جع فیما وف به نفته بين المعية والعلرٌ فقال: وهو عك 4 
القتيط:؛). وقال: وهو الم اليم ا 4 هه" بل في نفس آية الحدیدِ «حَلَقَ امن 
وال في اا اوی عل الم #اللة::ه]. هذا عل بقل اج الا وماج یب 
بای نله میج فا هوک ©)) القتيط:»]. فليسٌ استواؤه على العرش بمانع من کوزه 
مَعَناء فإذا ان کذلك -إذا كان اله جع فیما وصف فيه نفسه بينَ العلو والمعية- فنا نعلم علم 
اليقينٍ أنه لا تناقض بینهما؛ أنه لو کان بینهما تناقض لزع أنْ یکون أحد الحْبرین كذباء وهذا 

الوجة الثاني: أنه لا تناقض بين العلوٌ والمعية؛ وذلك لن المعية مَعْنَاها الأصلِحٌ مطلق 
المصاحبة والمقارنةء وهذا المطلقٌ یختلف باختلافٍ المضاف إليه وباختلاف القرائن» 
فمثلا الرجل يقولٌ: رَوْجَتِي مَمي» وهو في المسجده والمرأة في البیتِ» والكلامٌ هذا 
صحيسٌ» ففیه مطل مقارنة ومصاحبة لکن ليس معناہ نها تکون معه في نفس المسجیٍ وكذا 
الجنودٌ في المیدان في القتالء يَقُونُون: الاك مَعنَاہ لانَهُم يَمْشُونَ على توجيهاته؛ هذه المعية 
أو المقارنةٌ أو المصاحبةٌ لها مَعْنَى القائدٌ في غرفة العملیاتِ وهم في میدانِ القتالِء 
ویقولون: الفاند معتا: 


کاب ای 





اذن :کی2 یڑ الكختى بحسب السياقي» العربب َُولُون: ما زَا نسي والقمرٌ هلق 
لیس بأيديهم ولا على رواحلهم؛ ٠‏ بل في السمای ومع ذلك يقو قُولون باللفظ العربی الفصيح 
المبی: إن القمر معنا. ولا نکر عليهم» أو یقولون: ما زِلْنَا نسیرُ والقطب معنا. أو الجَدْي 
َعناء وکل هذا کلام عرب فصيحٌ صحيعٌ؛ ؛ فهل هناك منافاةً ان بينَ علو القمر في السماء أو 
القطب أو الجَذي وبين کون مَعتًا؟ 

الجواب:لاء فإذا كان هذا مکنا في حى المخلوقٍ ففي حى الخالق أَؤْلَى وأؤْلى. 

ولهذا قال شيخ الاسلام نة في «العقيدة الواسطية»: «بل القمرٌ في السماء وهو ین 
اصغر المخلوقاتِ» وهو السا وغيره أَينمَا کان» أي: ررض ل الما وهو من 
اصغر المخلوقاتِ ومع ذلك هو مع المسافر وغیره آینما کانء فکیف بمنْ هو محيطً بکل 
شيءء كيفي بمَنْ السموات السبعٌ والارضون السبع في که کخردلة في کف أحدناء ألا يصحٌ 
أن نقول: هو مَعَنا وهو في السماء؟ 

الجواب: يصح بلا شك. 

الوجه الثالث : أن نقول: هَبْ أن بِينَ المَعْنّى الحقیقی للمعية للمعية والعلوٌ الذاتي تناقضًا في 

حْ المخلوقء فان ما يلزمٌ نی حق المخلوق لا يزم في حى الخالق: وما استحال فى حي 
المخلوق قد یکون جائرًا أو واجبًا في حق الخالق» وبهذا یزول الاشکال. 

وأهم هذه الأوجه الوجه الاول: وهو أن الله تعالی لا يمكنٌ أن یجمع فيما وصف به 
نفسّه بين شیئین متناقِضَينء لکن يحتاجٌ الامر إلى فطنةء ول ذكاءِ حى يتمكنَ الإنسان ین 
الجمع بينَ ما ظاهرهٌ التعارض, وذلك فضل الأُويُؤْتيه من يشاء. 

الى ا الحديث من المعية الخاصة. فعليك يا أخي بذکر اللو دائمّاء اذكر اله 
دائمًا حتی یکون الله معك دائمًا؛ لقوله: قن ذَكرَنِي في دغه رنه في تفیي». 

2 وقوله: «وَإِنْ کر في ما ذکرثه فی ملأخير منھم؛ ملأيَْنِي: جماعةً وہ ذکرثہ في ملا 
خير منھم؛ وهم الملائكة المُقَرَبُون الذين عند ربك لا یستکبرون عن عبادته» ویسبحونه 
وله يسجدونء يذكره في ملا خير منه» ويا له ين فخر عظيم إذا جلَستَ في مجلس» ما أسھل 


2 ۷ ۲ 
لایخ ےت ال to‏ 


ہے 98 ہے و مه ۳ موہ هس 7 سم ۱ 
أن تذكر الناس بالأه ب لو لم تقل الا: لا إله إلا الل. ما أعظم الل!ء كيف استطاع بنو آدع أن 
یکوئوا هذا النورٌ من مسمار یتضفط هذا من ذكر الو فإذا ذکرت الله في هذا الملا ذكرّك الله 
في ملأ خير منه» وهم الملائكة المُقَرّبون عند اللو. 

اتدل بعض العلماء بهذا الحديث: على أنَّ الملائكة خيرٌ من البشر وین الجن لأنّه 
02720 ۱ ۱ و 
قال: «ذکرته في ملأ خير منهم» فهل هذا الاستدلال صحيح؟ 

الجواب: لا؛ لاله لا یلم من الخيرية الخاصة» الخيريةٌ المطلقة. فمثلًا أنا عندي جماعة أهل 
استقامة ودين ویوجد ناسٌ خيرٌ منهم أغّی منهم درجهء وملاً ثالث آغلی من الوسَطِء وخيرٌ منهم» فأنا 
0 لان 5 ۰ 5 و + و . . و م۶ 
أقول للملا الثاني: هم خير من الملأ الذين عندِي. لکن لا يلزمٌ أن يكونوا خيرًا ین الملا الذين فوقهم؛ 
فإذا كان الملائكةٌ الذين عند اللو حير الثناء وحينَ الذكر خيرًا من الما الذين عندي» لا يلزمٌ أنْ يكوثوا 
خيرًا من کل بني آدم؛ لان الذين عندي لیسُوا خیر الناس. 

وهذه المسألة آَحَذّت نقامًا طویلا بين العلمای أيّما آفضل الملائكة أو بنو آدم؟ ولا 
افك أن أطل بذکره. 

عندي أنَّ الخلاف والنقاش في هذا ليس بذاتِ أهمية؛ لان الملائكة ین جنس آحت 
وعباداتهم ین جنس آخرَ والتكاليف التي أمرّهم اله بها ین جنس آخرّء فلا حاجة 
للمقارنة وكونٌ اللو ق یأمرُ الملائكة أن بُنجدوا لأبينا آدی لا یل على فضلنا عليهم» 

4 ۳ 1 4.4.8 2 اس 

وکوئھم مُسَخّرين لنایکون اعمانء ويَحْمَظُون آرواعتاه لا يدل أيضًا على آننا أفضل منهم» 
تعکر ہما صب لا یدل على انا افضل منهم؛ لاه باينا خصلةٌ واحدةٌ ین خصالهم 
یکا تقضي على کل هذاء وهو آنھم «لایتتکروهعن ادیو ولا محرو © سح 


ر 


م ی کک رس" ک٦‏ با سے 


ال والتهار لا یفٹرون () 6 ا فأين نحن من هذا؟! 

لكر الذين قالُوا: البشڑ أفضلٌ. قالوا: إن البشر رکب فيهم شهوةٌ فاتباعهم للحق يكون 
ناء وان الذي ء تم الصعوبة افضل ین معاناته مع السهولة؛ لأنَّ الملائكة ألهموا 
التسبيحَ وصار عليهم سهلاء وصار امتالهم ليس له معارضٌ؛ ولیس له موانغ» لكنّ البشر 


کاب انیت 





یلو وصار هناك موانع من تحقیق العبادة أو الاستمرار فیها فصارت معاناتهم للعبادة 
تقایل استمرارٌ الملائكة؛ أن العبادةً مع المشقة تکونْ أفضل ین العبادة بدون مشقة مشقة؛ لقول 
النبي وه لعائشة : جر عَلَى قذر تّبك»!0. 

وأا أقول: : لو سَلَكَ سالك مسلكٌ شيخ الإسلام ابن تی تيمية وقال: إن الملائكة أفضلٌ 
باعتبار البداية» والبشر أفضل باعتبار النهاية أمّا الاعمال التي لوا بها فهؤلاء أطاعوا 
وهؤلاء حصل منهم عصیان فهذا شي؛ آخرٌء لو سلّك سالكٌ هذا المسلك لكان مسلكًا 
جيدًا؛ لأنّ الملائكة باعتبار البداية ية خلقوا من نورا و التو أفضلٌ ین الطين» وباعتبار 
انهاية ار :و السعادة والفوژ للبشر» حتی الملائكة یذخلون على البشر من کل باب 

یقولُون: کسام کر يما بر € ١:0‏ ۲]. فهم افضل باعتبار النهاية؛ أن الله 8 أعدّ لهم دار 
کرامته ودار رحمټه» أما الاعمال التي لو بها فلکل منهم ما نامه واف ق حکیم. 

وليس مَعْتَى قولنا: کلما كانت العبادة أشن فهي افضل. أن يتعمد الانسان المشقةً نی 
العباد لاء بل ریما یأئم الانسان لو تَعَمِّد عمد المشقة في العبادة ؛ لان الله یب أن ٹڑتّی #خصه 
ویرید بنا اليسرّء ولما رای الب و رجلا واقما في الشمس وسأل عنه» فقالوا: اه ندر أنْ 
یقت في الشمس» فأمَرٌه أن يَدَعَ الوقوف» وقال کلمة متا أن الله عي عن تعذیب هذا 
لنفيِا''. 

فلو قال قائل: آتا ريد أن يَشّقّ علج الوضوء ففي الصيف أسخرٌ الماء ین أجل أن 
5 وش با سا وف انشا بر الما ين أجل أن تو کا بماء بارد. 

نقول له: اخطات. هذا حلاف مذي النبيّ يل وخلاف ما يريد اله بنا ين اليسر. 

فان قال: تسین الماء في الشتاءه وتبریه في الصيف للوضوءء هل یمن فضل 
الوضوء؟ 





)۱( آخرجه البخاري (۱۷۸۷) ومسلم (۱ ۱۱ 

)۲( وذلك لما ورد عند مسلم (۲۹۹۹) من حديث عائشة لها قالث: ال رشول اللو وكة: «خیقت المَلائِكَة 
ین نو وعلق الجَان ین مارج ین نار وخلق دم ۶ وصف د کم 

,۳( آخرجه البخاري (۱۸1۵)» ومسلم (۱۹6۲) من حدیث انس لته 


اين موز 2 

الجواب: لاء بل هذا مِن حسن رعاية الإنسانٍ لنفيه» ورعاية الإنسانِ لنفيه بدون 
إخلال بالطاعاتء لا شك آنه مطلوبٌء إِنَّ لنفيسك عليك حقًا“. 

چم قولّه: : «وان تقوب مني شِبْرًا : تقربت إليه ذرَاعًا وان تقرّبٌ ال ذراعًا قرب منه يَاعاء 
وان أتاني يَمْشِي یه هرولة؛ في هذه الجمل الثلاث: بيان فضل الأو وب وأنّهِ يمي اک . 
مما فيل ين أجله؛ أيْ: بطي العاملّ اکن مما عَل؛ وهذه هي القاعدةٌ في ثواب الول أنه 
عْطِي أکتن كما جاء في القرآن الكريم من جاء بالحسنة فله عشر أمثالهاء مكلا ین ينعو 
الهم في سل الو كنكل حب ات سَبعَ سکاب 016هة:11:]. فهذه الجمل لثلاث تدلُ على 
وو سے ری ا ین مل ہی 

© يقول لا: إن تقرّب اي بش تقر بت إليه ذراعًا» اسر مسافةُ ما بينَ طرف الخِنْصَرِ 
إلى طرّف الإبهام عند مَدٌ اليد. والذراع مسافة ما بِينَ طرف الاصبم الوشطی إلى عظم 
الهِرَفَقء وهذا هو الذي كان ید 0 0+ 

0 وتو له: «وان تَقَرَبَ إلي بشبر تقر تقربت إليه ذراعًا» اختلّف العلماءُ : مَعْنى هذه 
الجملة وما بعدّها فقیل: إن هذا على حقيقته» وأنَّ الانسان إذا تم ب إلى اللہ شبرا تقرّب لیه 
رَاعًا. وعلى هذا فیکون هذا القول في العباداتِ التي تحتاج إلى مَشْي كالسّعْي إلى المساجدٍ 
والسّعْي إلى الحجٌ وما أشبة ذلك وتَخْرُجٌ العباداث التي لا يكو بها مَشْيّ ولکنها كالتي 
تحتاج إلى مَشيء أي : أن الله يُعْطِي العامل أكثرٌ مما عَمِلّ. 

ول إن هذا على سبيل المثالِ وأ الإنسان إذا نرب إلى اللو بقلبه تقرّب الله إليه على 
كيفية لا نعلٹھاء ونحن لأنفسنا نعل كيف نتقرث إلى الل لک تب الو إلينا لا نعلمّ 
قالمعتی: إذا تقو بَ الانسان بقلبه إلى اه فان الله تعالی یتقر قرت ب إليه على كيفية لا تَعْلّمُ؛ وذلك 
أن الإنسانَ يشعرٌ بتقربه إلى الله بالقلب؛ أحيانًا یون قلبه ذاكرًا ڻو ڪال فیشعر باه قریب ین 
او وأحيانًا یکونْ غافلاء ومن المعلوم: أن العباداتِ تکونْ سببًا لتقرّبٍ القلب إلى الو 


.)۱۱٥۹( أخرجه البخاري (۸٦۱۹)ء ومسلم‎ )١( 


کاب ال 





کل كما قال النبي تلا ET‏ العبد من ربّه وهو ساجذ" ولهذا تشعرٌ وأنت 
ساجدٌ بأنك قريبٌ من اللو مع أن الله 2 في السماءء فيكون الحدیث على هذا القولِ مِن باب 
ضرب المثل وليس على الحقيقة» وهذا القول احسر من الأول؛ لاه يشملٌ بدلالة 

لمطابقة جيم م العباداتِ» والاول يختصٌ بالعباداتِ ذات السّعي والعشي وکذلك أيضًا 
َال في قوله: «مَن تقرب إلى ذرَاعًا تقربت إليه با 

ؿ أما توله: «وان آثاني يَمْشِي أيه هرولةً؛ فهذا أيضًا اختلف فيه العلماۂ هل هو على 
حقيقته أو لا؟ 

فقیل: إِنّه على حقيقته» ونحن إذا مین تصرف كيف نَمْشِي» ما الله لق فان لانعرف كيفية 
مَشْيهه ولا مانمَ من أن الله يَمْشِيِ مُقَابلَ المُنَّحِه إليه فیقالہ -إذاأَنَاهُيَمْشِي- ببرولة» ویقال: إنَّ 
الذي بای سيأني على صفق ما ولابڈ فإذا كان اله أي حقیقڈ فإِنّه لاب أن نی على صف ما 
سواء كانت الهرولة أو غيرهاء فإذا قال عن نفسه: «أثیثه هرولة» فُلَْا: ما الذي يَمْنَعُ أن یکوںَ 
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إتيانه هرولة؟ إذا كنا نوم بأنّه يأتي حقيقة» ونحن من أنه نی حقيقة فإذا كان ياي حقیقةً 
فلاہد أن , ن تناه نه على صفة صفة من الصفاتء فإذا أخبرنا بأنّه يبي هرولة» قُلَْا: آمنا باه لکن 
كيف هذه الهرولة؟ 

فالجواب: لا یجوز أن نُكيّفها ولا یمک أن نتصورھاء فهي فوق ما نتصوڑ وفوق ما نتکلم 
ه» ولكنّ هذا قول يخصٌ هذا الحکم بالعبادتِ التي يأني إليها لانسان مشياء وَبَبْعَى العباداتٌ 
الاخری التي يفعلّها الانسان وهو قائ في مکانه غيرٌ مذكورة في هذا الحديث. لكنّها بمَعْنَاها. 

وعلى القولِ اللّاني نقول: هذا من باب التمثیل؛ أي: مَن أسْرّعَ إلى ضاي وال عباتي 
أسرعتٌ إلى ثوابه سا رہ اف تا القول يشملٌ جِیمَ العباداتِ؛ لان 
الإنسان يسرعٌ إلى العبادة إسراعًا بالبدنِ وأحیانا ینغ بالقلب فقط وهو اب في مکانه. 

فالمهم: أن للعلماء -علماء السلف- في هذه المسألة قَوْلّين: هل يها على ظاهرهاء 
وان كان سَيَخْرّحٌ عتا بَعْضُ العبادات لا ها تنبثٌ بالقیاس؟ أو تقول: إن هذا کاب عن أن 


(۱) آخرجه مسلم (4۸۲) من حدیث أبي هريرة لشنه. 


فضل الو وين أكثر ین عمل العامل؟ 

وكأنَ شيخ الإسلام ر يمي إلى هذا الرأي الآخر: أنه ِن باب ضرب المثال» ويؤيدٌ هذا 
اله ليت جع العباداتِ تحتاخ إلى ني ومَشيء وإبقاء للحدیثِ على عمويه المعنوي في 
جميع العباداتِ: أَوْلَى من کوننا تَخصّه في عضر العباداتِ التي لا تصل إلى عشر العباداتِ 
الأخرى. يَعْنِي: أن العباداتِ التي تساج إلى مَشّى قليلةٌ بالنسبة للعباداث الأخرّى» وما زال 
الناس يَضْرِبون المثل في هذاء یقولل: أنَا إذا راك تقبل ع سوف أعطيك الخطوۃً 
خطرتین. أو: إذا آقبلت منیا فبل ليك مسرعاء إذا مَشِيْتَ ال بالأقدام أَمْشِي إليك 
بالجقون. ۱ 

فهذا أسلوبٌ عربيٌ معروف. ولا زال إلى يومنا هذاء وبهذا یزول الاشکال في الحديث. 

إن ماه على الحقيقة ل ينا على هذا الحملِ إلا شي واحدٌّ وهو العباداثٌ التي لا 
تحتاج إلى عشي ولا إلى مسافة» وان حملناه على صرب الثل عم جميع العبادات وهذا المَّل 
معروف في انايب اللغة العربية. 

واعلم أن الف لوا یسمل رگا شيء على ظاهره» وإِنْ دلّ الدليل على خحلاف 
الظاهرء ولهذا لا بر السلفُ کل تأويل السلفُ ینکرون کل تأويل لا يدل عليه دليلٌ؛ فإذا 
دل عليه دليلٌ» قالوا: إن المرادَ ما دلّ عليه هذا الدلیل. 

OBBSCE 

نم قال الم ملم ته 

4 -(۲۱۷۲) حَدَكا أب بن بطم اي حا يي يعني : ان ری - دلا رو 
بن ایس ناملا عن ید عَنْ آيي ۽ ریق قال: کَانَ رَسُول له یبر في طریق 
مَك مر ی جَیلٍبقال له جمذان فَقَال: «سیزوا هَذًا جمدان سى المَفَرَدُونَ'. قالوا: وَمَا 
امت ون با سو ال قال: «الذَاكِرُونَ الله كيرا وَالذَاكْرَاتُ». 

في هذا: دليل على أن الذاكرين اللہ كثيرًا لهم السبق على غیرهم؛ لأنہم عملوا آکثر من 
غیرهم. فكانوا أسبق إلى الخير. واللہ الموفق. 







کتاب ال 


وفي حدیث آخر: مَل الذي دک ال وَالَّذِي لا یذ کر ال کم الخي وَالمَيّقِة" 
وذلك لان الذي يذكر الله تعالى قد أحيا الله قلبه بذكره وشرح له صدره؛ فکان كالحيء وأما 
الذي لا يذكر الله فإنه لا يطمئن قلبه» والعياذ بالله» ولا ينشرح صدره للإسلام» فهو كمثل 
المیت؛ وهذا مثل ينبغي للإنسان أن يعتبر به وأن يعلم أنه كلما غفل عن ذكر الله يڻ فإنه 
يقسو قلبه وربما يموت قلبه والعياذ باثقه. 

دص 





(۲) باب في آمتاء الله تاآی وَقَضْلِ نا 
2 ۳۶ 888 


سر و #۸ 


- دک مرو الد وَرُعَيْرُ بن زب اي هُمَر جَويمًاء عَنْ سيان‎ )۲٦۷۷(-٥ 
وال لعمرو- حدئنا سفیان بن ی عَنْ ن آبي الزتادي عن ن مرج ن ن آبي ۸ هرترت عَنٍ‎ 
الي هة قال: له يسْعَة وَيَسْعُونَ اس مَنْ حفظها دح الج ون الله له ونر يحب الوثره.‎ 
وفي رائ إن أبِي عم مَرّ: دمن آخضاها۷.‎ 

7-...) لني محمد ي رافعء حکنا عبد الاق حدکنا مره عَنْ وب َنِ ان 
رین عَنْ آيي هر وَعَنْ ن ھی نم شوہ عَنْ آيي ره عَنِ الي لا قال: دن ِل َة 
وون اتج ال اه تن أْصَامَا حل الج وراد مَمٌ: عَنْ أبي هرن ال 
ون ونر بحب الونره. 

قوله ول امَنْ اَحصَامَا؛ الر حصاء: هو َعرفتها لفظًا ومَعتّی» والتعبدٌ وسوال اللو باه 
والتعبد أ بمُقَتضَاھا. 


سک دص 





(۱) آخرجه البخاري (۷ ۰ من حدیث أبي موسی الاشعري اه , وهو عند مسلم (۷۷۹) بلفظ: وم 
البَيْتِ الي یذ کر الله فيه وَالبَبتِ يلا ید کر الله فيه مَل الک والْمَيّتِ؛. 
(۲) أخرجه البخاري (۰ 1°( 


(۴) باب الهم بالذعاء ولا یل إ 

ثم قال الومام میم كؤاثه: 

۷- -(۲۳۷۸) حا بو رن يي یت رن خزرب جِيعًاء عن ابن مب 
و بکر: تن وتیل ان لاہ من این هه عن لس قال: : ال سول | 
۳ إا دعا اَحَدُكُمْفَلیْْرٍِمْفِي الدَمَاء لایقل: اله إنْ جفت نت قطن ؛ فد الله لا نتر 
ل" . 

یقول المترجم :باب الم بالڈعاء. يعني: أن یعزع الانسان في سوال اللہ ووعائه ولا 
يُقَيّدهه فیقول متلا: اللهم اغفز لي» اللهمّ ارحمنيء اللهعٌ عافني» الله اجُبزني» وهكذاء ولایشّل: 

إن شتت لان قولّه: إن شئت. يتَضَمَنٌ ثلالة محاذیر: 

آولا: یوم بأن اللة له من يُكْرِهُه على الشيءء كما أَقُولٌ: إن ششت فافعل وان شعت 
تفعَل إذا أَكْرِمْتَ؟ ولهذا الق نی الحديث: هَن الله لا مُشتکرء له». ولا قَالُ: إن ششت 
إلا لإنسانٍ له أحد فوقه یکرهه. 

ثانيًا: أنه يذل على أن الإنسانّ يَتَعَاظَمُ هذا الشيء أن خط ال لياه ولهذا جاء في لفظ 
آخر: فان الله لايَتَعَاظَمُه سىء أَعْطَاة". وانت إذا قلت: إن شئتٌ فإنه يذل على أنك 
تتَعَاظَمٌ هذا الشيءَء وأن هذا قد یکون عظيمًا على اللہ فلا يُعطيك إياه. 

ا المحظوراتِ: أنه یی عن استغناء الإنسان وعدم مبالاتِه إن حصّل أم لم 
يَحْصّل كما د تقول مثلا لشخص من الناسي : إن كان ودك تعْطِیني كذا وكذاء يعني : وإلا فأنا في 
غنْى عنه. انت تقول: اللهم اغفز إن شفت؛ يعني سور بس مس 

رغذا نقول: في هذا ثلاثةٌ محاذیرَ اثنان دلّ عليهما الحدیثء وال ید من المعنى. 

وإذا كان فيه هذه المحظورات الثلاثة فإنه یکون حرامًاء فیکونْ الامز في قوله: افَلْيمْرُم؛ 


۲ 
دق ١‏ 
بی 


۷ 
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.)۱۳۳۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲٦۷ ۹( انظر الحديث التالي برقم‎ )۲( 


کاب ريون 


صم 


للوجوبِء والنهي نی قوله: «لا یل للتحريم. 

فان قلت: إنه قد جاء في رقبة المريض أن الرسول ل كان يَقّولُ للمریض: «لا باس 
طهورٌ إن شاء ۱۷۵ . فهل يُعَارضُ هذا الحدیت؟ 

فالجواب: لا يُعَارِضْه؛ٍ وذلك بأن يُحْمَلَ على أحدٍ وجهين: إما أن يُقَالٌ: إن المراد 
بقوله: : دا باس طھور إِنْ شاء الله». تا مس اقول : طَهورٌ إن شاء الله. ومعلومٌ: أن 
اإنسانً یوج بشيء من فمل غير إلا مقيًا بالمشيكة. هذه واحدة. 

انیا أو تَقُولٌ: إن المراە بقوله: «إن شاء اله». التبرك وليس المراة التعلیق. 

الٹا: أن تقُولٌ أيضًا: صورةٌ قولِ القائل: إن شاء الله. ليست كصورة قوله: إن شعت 
ا ارس شس 
للة. فإنه لیس كذلك فیکون الجواب من ثلاثة آوجه. 

ع - 





ی 4 


نم قال الإِمَامُ مُسْلِمْ کتلتہ: 
۸-(۲۳۷۹) خن یخی بن یوب تیف وان جر َالُوا: : حدتا إساعِيل یو 
ابْنَ جغفر عن اتلاي عن لحن آي هرر نرسو الله بق قال: إا دا اک 
لابق : لها لي نت وین لعزم نله یط اه بت فد الله لا يتَحَاظَمَهُ 
۲ كَیْٰء أغطاة». 
ی خاک مدع ِن مُوسی الأنصَارِيء حَدَّكنَا نس بن عیاض حََّلَتا الْحَارِتُ - 
ھی بن بد اومن بن ابي با عن ڪا ن يه عن ابي هرر قال: ال لبي 
كل : «لا بد يون أحد کم : الم اغفر لي ٍن شت له ازحَفني إِنْ شت لِيَعمْ في الذعای 
له ایغ ما اه لا ئک لاہ 


كنت 





)١(‏ أخرجه البخاري )۳٦٣٦٣(‏ من حديث ابن عباس +ننید. 


لن جوز 68 


سی" 
سی 


صا عو 


قال الإِمَامُ التوَوي ككتالئه: 
)٤(‏ باب گراهة تَمني الْمَؤْت ضر د نرّل به. 

نع ال ال نیم مه 

۰-۔(۸۸۰٦۲)‏ حَدَتتا میرب حَرْبٍ حَدَتتًا إمناعِيل -يَعْنِي: ابْنَ علي عَنْ عَبد 
لمعن أ قل ال رسٹول الله :گی ؟ تین کم وت ت لضر تَر په فان کان 
لا بد میاه فلیقل: اللَّهُمّ أخيني ما انب الحَيَاة را لي وَتَوَقني دا کاب ال یر 
ي۷ . 

(...) نا ان أبي خلب حَدَننَا روخ حَدََنا شمْية۔ ح ودي رَُیڑ بن عزب, 
حدثتا عفان حَدثتا خد -يَعْنِي: ان سَلَمَةً- کلام عَنْ ابت عَنْ انس عَن ڪن الب گل 
بیثله عبر قال: دمن ضر اب 

١‏ .کی اش عم و حدننا عَاضِم ءَ عن اضر بن انس 
وَأ ومذ سے قال نس لوا 3 رَسُول الله ه کل قال: «لا یم مین دک الْمَوْتَ). 


- 


7 


رز و و 


تپ قوله: : اا یمین حدم الوت لِضُرٌ َر ی فان گان لاجد میاه قیقل ال 
أخيني ما کات اليه يا لي ووي إِذَ کات لاه را لیي»؛ بغي ان لا تور 
للإنسان أن يَدْعوٌ بالموتِ لضرٌ نزل به. فإذا كان لاد یل لا نی سا کانت اس 
خيرًا لي» وتوفني إذا كانت نت الوفاةٌ خيرًا لي؛ وذلك لان الإنسانً لايَدْرِيء فهذا الضدٌ الذي نرّل 
به ریما وله وربما یب به درجات لاه إلا به» وإذا زال ويقي في الحا رن 
للعمل الصالح كان بقاؤه خیرّاء فلهذا قَال: «أخيني ما ان لح کر لي وشن 
انت الوَقَاةٌ عَيْرَا لي» . ففي الأول قَالَ: «ما كَانَتِ الحَياة؛ فأتى ب«ما» المصدرية الظرفية؛ 
أي: مده کون الحياةٍ خيرًا لی وأما في الوفاة فقال: «إذا» فأتى ب«إذا» الشرطية؛ لأن الغالت: 


أن الحياةً للمُؤْمنِ خيرٌ من الوفاق فلهذا اختلف التعبیرُء ولا يناف هذا قولّه يق عن يوسفٌ: 





(۱) أخرجه البخاري (011/1). 





سے 





9ات ول. في الدیا والاخرة ویم ما وحن الِب © ..٠٠:‏ وذلك لأنه ۸ 
تال رمق بل رس ہے رفا وک 
تعالی عن مریم: میتی یت َل هداو ڪت نیا منیا © ۱۳:۵7 فإنها لم تتمن 
عاجلاء لکنها تمنث موتا قبل هذه الفتنة؛ يَعْنِي: يا ليتني مت ول أبن هذه الفتنة فهو تمن 
لموت مقيّد: مته من يَْنِي: قبل أن مت فلذلك تَقُولُ: لا منافاة بين هذا وبين ما 
ی عنه الرسولٌ ب وكذلك لا منافاةً بينه وبين قولِه ككل في الحدیثِ الذي لم يذكزه 
المولف: «وإن آردت بعباوك فتنة فاقبضني لك غيرَ مفتون». فان هذا ليس دعاءً بالموتِ» 
لكنه دعاءٌ بان يَحُوتَ على غير فتنة؛ يَْفي: وان تاخر موتي فافيضني إليك غير مفتون. 

والحاصل: أن الانسان لا ید ينغي له أن يتمنى الموت مطلقاء حتّی وإن كان في آمر نرّل 
وس ولکن رات ا ر هه کے ل فمشني اہ خر وکا أن 
یقول؛ لان الغالب: أن البقاء للمزمن خيرٌ من المصوتِ؛ ولهذا جاء في الحدیثِ: أن خير 
الناس من طال عمرہ وحَسُنَ عمله . اللهمٌاجعلنا منهم. 


داد هی 
: نم قال الإِمَامُ مُسلْمْ ره : 
2 "۴ ر 1 مر ایس سم 2 0 6 2 سب 5 
۲-(۲۸) ا وبر أ شَيْبَة حَدَتَتَا عَبد اللو بْنُ زذریس. عَنْ إم)عِيل بن 
آي له َنْ يس بن آيي ځازې قال: لا عَلَى حَبَابٍ وَقَدِ اکتوی سب کباب في بطنه 


ال وما أنَّ رَسُولٌ الله ل نَهَانا آن َدْهُوَ بِالْمَوْتِ لَدَعَوْتٌ بو" . 


م ۸ ور سح او وظ سم 


(...( حدتناه اسحاق بن إبراهيم» برا فيان بن عیینه وجرير بن عبد الخمید 


دوک مح وک تخل أبي ح وق ی لله بن ما وخی ب عیب الا 

خدثتا معتّمر. اح دتا ند بن زان ٠‏ نک ابو آسامة له »عَنْ اساعیل بهذا الإستاد. 
في هذا: نهو تھی الرسول پل أن یتمّنی : نی الإنسان الموت؛ لضر نزل به؛ لأن بعش الناس لا 

(۱) آخرجه الترمذي (۳۲۳۳) وانظر: «الترغیب والترهیب» (۵۷۹). 

() آخرجه الترمذي (۲۳۲۹). وأحمد (۱۸۸/6) من حدیث عبد اللہ بن بسر <لفعه. 

() آخرجه البخاري (۲ ۱۷ ۵). 


یضبرون إذا ما أصابهم الضرّ في بدنهم أو عزضهم أو أهلهم» أو مجتمیهم نیذعون 
بالموتء وهذا لا يَجُورٌ؛ أي: لا يَجُورُ أن يَتَمَنى الانسان الموت لهذا الضر الذي نرّل به» بل 
يَجِبُ عليه أن يَضْبِرَ ويَحْتَِبَ» وأن يَقُومَ ڻو ق ہما يجب عليه في مل هذه الحالِء فان كان 
لاد فليقل ما أشار إليه الرسول يك: «اللّهم أخيني مَا کات الْحَيَاةٌ حَيْرَالِيء وَتَوَفْني إذا 
انب الوفاة عَيْرَا لي»”". 

والإنسان لا يَدْرِي هل الحياةٌ هي الخیل أو الموث هو الخیر؛ ولهذا ی وهذا من 
أمثلة تعليق الدعاء. 

فان قلتّ: ما الجوات عن قول الرسول 135ا: «إن أردت بعبادك فتنة فاقبضني 
إليك غير مفتون». 

الحواب: أن یقال: أن هذا ليس دعاءً على نفسه بالموتِ»وإنما هو دعاء بالموت على 
صفة معيَّق وهي: «افبضني غيرٌ مفتون», ولكنه قد يَبْقَى في هذه الفتنة ويَسْلَمُ من شرّهاء 
وی اللہ به في مدافعتها؛ والتخفیفی منها. 

وعلى كل حال فالنصوصٌ -ولله الحمد- الواردة في هذه المسألة ليس فيها تنافرٌ ولا 
تناقضٌء لكنها بِحَسَب ما يبدو للرائي» أو السامع من أول رَهْلةٍيَظَّن التساقض, ولکن عند 
اتال ین له أنه لا تساقش» وا موقفَ الانسان ین هذه الأمور الصبڑ والاحتسابُ 
وانتظارٌ الفرج»وعلیه أن یِمَوّض الأمرَّ إلى الله فیقول: «أخيني ما علمت الحياةً خيرًالى» 
وبني إذا علمت الوفاءً خيرًالي». 

وني حدیثِ خبّاب: دليلٌ على جواز الكّ؛ لأنه یقول: «وقد اكْتَرَى سبع کات" وهو 
كذلك. 

فالکیُ لا َحْلُو من ثلاث حالاتٍ: 

الأول: إذا غَلَبَ على الظرٌ تَفْعّه فلا كراهة فيهء كما يُوجَدٌ ذلك في بعض الأمراض التي 


(۱) أخرجه البخاري (٦۷٦۵))ء‏ ومسلم )۲٦۸۰(‏ من حدیث أنس عهلنه. 
( سبق تخريجه قريبًا. 


کا امه 


ینم فیها الك مثل ل ذات الجنب» ی ہس کت 
يصابٌ الإنسان بذاتِ الجن وی عليه ین و المرضء حتی إن أھله َو موه 
بأني اح الأطباء اسف هذا المرض فيكويه یوش من حين أن یم يده عنہ وهذا 
شي س2 علمناه بالمشاهدی و بالسماع. 

ومثل ما يِسَمّى عند الاطباء العرب بالطیر» وهو داءٌيُصِيبُ الأَنعاءَ فهذا أيضًا أحيانًا یل 
على الظن أنه ينتفع بالکیی. .فالمهم :نايب على الط لفاغ به لیخ ره فيه الكل ول نا 
کڑی الني ڳل سعد بن معان حين جرح في له عام لخد 

و الکی لایقاف ب الم أيضًا نافع . 

والثاني: :ما کون متردٌداء لکن برجم فيه النف» فهذا مكروةٌ؛ لأن الک لام بالنار, 
وربما يَخْصّل من هذا اي مضاعَفاتٌ» وقد تكون أكثرٌ من المرض. 

والثالث: ما لا بظر به نفحه» والأقربٌُ في هذا: أنه حرامٌ؛ لأنه عدوانٌ على البدن. 

0 وقوله: اللا لت دم از عرزت بيه يَعْيِى: مما ياف على 
نفسه من الفتنة. 

ولكن - الحمد لل٭- فقد شرع لنا الرسول 45 إذا نا على أنفيرنا من اف أن تقول هذا 
الدعاء المأثورٌ: «إن أردت بعبادك فتنة فاقبضني إليك غير مفتون»”" ۱ 

e‏ : إذا رای الإنسان الفتنةً في نفيه ولیس في النا س؛ بأن رأى ین نفسه 

ضعفت إیمان؛ لأن الایمان کأمواج البحر» وكهُبُوب الرياح» يَزْحَرُ أحياناء وق أحياناء 

۸ر از نا جس رب وي 0 
یور حالۂ؟ 

الجوات: : لاء بل عليه أن یال اه لثبات وأنّ يَضْرِفَ قلبه إلى طاعته. 


والانسان المم إذا رأى ین نفیه وراه آو صقا جُوؤه ول »رنه 








(۱)آخرجه مسلم (۲۲۰۸). 
()سبق تخریجه قريبًا. 


استخ 1 r‏ 
حتی یعصمّه 

والله ل قد يبت العبدٌ عندما يَرَى من نفصه إعجايًا بإيمانه» أو عمله فیّلیه أحيانًا بالفتوره 
فإذا كان حي القلب فانه جه إلى اشوا ویسالهآن یه وأن یی وأن يقَويه. ۱ 

وهذه من حكمة الو ِء ورأفيه بالعبد؛ لأن الإنسانّ لو كان له الرخاث والأمرٌ دنا فریما 
یام مک اللو وربما يُعْجَبٌ بنفیه» وربمايَمُنُ بعمله على رَبّه» وما أشبه ذلك. 

فإذا أُصيبَ بمثل هذه العواصفف تحرّك قلبه وعرف أنه على خطلء وأنه إن مه الله 
هلت فیعود إل الل یل علیة: 

واه 36 أكْرَمٌ ِن عبده. فإذا تقرّب إليه شبرًا تقرّبَ الله لیه ذراعاء وإذا أناهيَمْشِي أتاه 
۹ الله مرو . 

وأما الاعراض والتوليء والتعلق بغیر اللو فهو جزي وتدهورٌ فکیف تال مرتبة اب 
وأنت ف الرّی» ال تعال: « ولشتتارفعته يها ولك أخلد کف لارض وائیع وه 4 
الااقة:<1]. نسأل الله أن يَحْمِیّنا وإيّاكم ین ذلك. 

المهم: أن الإنسانَ كما قلنا: إذا ابل بمثل هذه الأمور فعليه أن يَلْجَأ إلى ره ئ8 وأن 
یر ین السؤالِ والالکاح على اللو حتى یه 

یت800ک 

شم قال الامام ملم تعلئہ: 

۲۹۸۲-۴( عَدٌا مد بن رای دكا بُ ریخبت مر ر ڪن عم ن مب 
قَالَ: دا اک بو رر عن سول اللہ ول کر آحاویت نا وال رمتو اللہ كله : 
يتَمئى حدم الْمَوْتَ ولا يدع به من بل آن ی هد مات آحدکمه اطع عَمَلَهُ و 
موہ ا سار کم ا ۲ 


لاي 


حےچوو ہے 


۱ آخرجه البخاري (٢٤٤۷))ء‏ ومسلم )۲٦۷٢(‏ من حدیث أبي هربرة «لثفه. 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۷۲۳۵) بنحوه. 





سح سپ قزر و 23 ڈو : 


)٥٦۸۴(-٤‏ 1 06 دنا هیام دا و تق عَنْ انس بن مالك مَنْ 
عبَادَةً بن الصایت؛ نیال َال : : «مَنْ حب لِقَاءَ الله حب ب الله لاه وَمَنْ كر لقا 


a 


ص 


۳۹ 8 


7 7 ال ۱۷:۶ . 
ا 


(...) وحدکنا ۶ مد بن ای وَابْنُ باب قالا: حَدَنَنَا کد بن جَعْمَر حَدَكَنَا شمه 72 
عن نت ادف آس ن بذ ن خی الاين کر ای بن له 

۵۰-(۲۱۸۹) حدئنا محمد بن عَبْد الله ۾ الرڙي - حَدتتَا خَالِدُ بن الْحَارِثِ 2 
حلا وید ن کت عن رار ن سند بن وکاپ عناق : قال ر سول اللہ كلل : 
مَنْ ا حب قا اللو حب ال با ومن كرء لاله گر ال ان فلت :يا يلو 
أكرَاهِي زب مک کر الْمَوْتَ فقال: «لیس کِكِ ون وین 3 شر رمع الله 
ورضوانه وَج و ِقَاءَ الله قح > الله لاء ون الْكَافِرَ إِذَا بشر بُشر باب الله وَسَخَطِهِ 
که لِقَاء الله و که الله لقَاءَه». 

(..)حَاه حت نا عَدکا دب کب جد خدئنا وید عَنْ قاد بدا الاستاو. 

٦-۔(.‏ ..) دا بو بکر ن بې ی شي نتا لي ب مُه عن ور عن الب 
عَنْ شرنج بن انيه عَنْ ماه الث: قال سول اللہ ےی ٭: دمن اخ ب لِقَاءَ الله حب الله 
لا ون ریق الله كر ال ِا وف بل ال 

(...) لاه إسْحَاقٌ بن إتراهیی حبرا یتیب يونس دنا رکب عَنْ عَایں 
حكني شرب بن اني؛ نع بره أن سول اللہ لف ال یله 
ا ب قوله لل «من احث لقاء اللہ. دلا بُ دا اه ن کان ین ولا 


ین به ین الثواب الجزیل عند رئ وق. فكيف یقول فیما سبّق: : «یکره الموتٌ» وهنا یقول: 





(۱) أخرجه البخاري (1۵۰۷). 


لينل سرت 0 
دمن حب لقاءً اللہ هذا الإيرادٌ رده عائشةٌ على النبيّ ككل قالت: «فَكُنَا تَكْرّه الموت»؛ 
فقال: ليس كَذَلِكِ وَلكِنَّ الْمُؤْمِنَ لد شر برَحْمَة الله ورضوانه وَجَتَِ أَحَبٌ لِقَاءَ الله 
قح الله لقَاءهُ». إذن عندّما یر الموم برحمة الله ورضوایه عند الاحتضار يَفْرَحُ» يحب 
لقاء اللہ؛ لأنه بُشّر ہما هو خيرٌ من الدنيا كلّهاء وغيرٌ المؤمن يَحْضُرٌه ملائكة العذاب فیدر - 
تسا الله العافية- بعذاب الله وعقربته» فيَكْرَهُ ذلك» وحينئذ لا یکون هناك تعارض بين 
الحديئّينء فالحديتٌ الأول فيه: كراهةٌ الموتِ وهو مر طبيعي جُبلّت عليه النفوس حتى 
البهائم والحشراثٌ كلها ت افرت لك المداز عل لقاء الہ فالمومن يحِبّه؛ لأنه 
یش عند الموتٍ بالرحمة والمغفرة والرضوانٍ والثواب والكافرٌ بالعكس» فإنه إذا بش 
بعذاب اللہ وسخطه كره لقاء الله ؛ فكره الله لقاءه» ولهذا جاء في حديث المحتضر: أن نفس 
الكافر إذا بُشرت بالغضب والسخط تفرقت في جسده وأَبَتْ أن تخرج» ولهذا تتزع النفس - 
روح الکافر- من جسدہ كما ينزع الشعر من السّفود المبلول» بمعنى: أنه يُكْرّه على أن تخرج 
روحه + وذلك لأنه يبتر -والعياذ بلله- بالشر + ولهذا قال الله تعالى: « َر تر إذ 
دعوت فى مین الوت وَالْملتيكة بایطوا ابه آخرجوا آنشتکم 6 [لا:۳٠].‏ فهم 
شحيحون بأنفسهم -والعياذ باللہ- لا يريدون أن تخرج ولكن الملائكة تقول: «أخرجوا 
أنفسكم» فإذا بُشرت تفرقت في الجسد فينتزعها الملائكة كما ينتزع السفود من الصوف 
المبلول -والعياذ بالله- حتی تخرج. 

المهم: أنَّ المؤمنّ بحب لقاء الله؛ لأنه يحب الله ی ويحبٌ وا ويُحبٌ جنته» 
ويحبٌ انعم فهو يحب لقاء الله ولا سيما عند الموت فيحب الله لقاءه - اللهم اجعلنا 
ممن يحب لقاءك يا رب العالمين» وأحسن لنا الختام إنك على كل شئ قدير. 

فوا 1 


4 قال الإِمَامُ م مسلم رنه : 
)۲٦۹۸۵(-۷‏ دبا شل بن عمرو الأشعني؛ آخیرنا عبش عَنْ مطرف ڪن ام 


ان ۾ ہے هه اوس 2ه لي 2 5 ہر 6 © نی 5 وس و 7 
عَنْ شریح بن هانی عَنْ أبي هریرّة قال قا رَسُول الله اة «مَنَ أحَبٌ لقاء الله أحب الله 


کاب نویر 





سرس ہر اڑھک 


ام وَمَنْ كر لِقَاءَ الله كر الله مه قال: فاتیث عَائِسَةَ: تثلك قلث: يا امین َء ممعت 
بَا هريره يَذكُرٌ عَنْ ر ول الله ةحيبذ کان يك قن ملا فقالت: من 
لك بقول سول اللو وا وما ذّاك؟ قال: تال رس ول الله کل: «مَنْ آحبٍ لِقَاءَ الله أحَتٌ 


الا ومن که یا الله کر الله اد ک جار رجہ * الْمَوْتَ. فَقَالَتْ: 


د اه سول اویش يب له وین شخَصَ الم و حشرحّ الصَدْرٌ 
وَاقَشَعَرٌ الْحلد ننجت الأصايع ید فيك من أ ا٘حَبّ لِقَاء الله اب الله ما ومن کر 


لِقَاءً الله کره الله لِقَاءَهُ. 
ہد و ۾ و وا وم ۳ 6۸060227 2 4 م اھ سد و کو 00ہ 0 
(...) وحدثناہ إسحاق بن ابراهیم الحنظلي» اخبرني جریں عن مطرف بهذا الإسنادٍ 


)۲٦۸۹(-۸‏ دتا أبُو بر بن آيي د ا عار الاشمري وَابُو گرب قَالُوا: 
نک سام عن پرني ن أي ره عن بي ُوسى, عن ال قل «مَنْ حب لِقَاءَ 
الله حي الله لقاع وَمَنْ کره لاء الله کر الله 14 . 
ASCE‏ 


سم رھ شم وه بت 

ورس ت 
و 

)۹۷٥(-۹‏ حد نا ابو کریب مد ین العَلای حا وی من جَعفر بْنِ باه عَنْ 


یرد بُن الا عَنْ أ بي هريرة. ٠‏ قال قال ال زمئول اللہ فد ناه یقول: آنا مد َر عَبْدِي 
0ط 


وام 


EON‏ ہے ری و آي رق عن اه ب 








.)1۵۰۸( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۷۰٢( آخرجه البخاري‎ )۲( 


ماب شس یی مب 
قال: «قال الله : ٳڏا ترب َي مني یبرد ربت ينه ذرَاماء وَإذَا قرب يني ذرَامًاء 
بت مته اعا - أو بُوگًا- ر اني ييي آي کرو 

(...) حَدَكَنَا محمد بن عَبْد الأعلى ایی عَلَتا معتمن عَنْ آبیه بهذا الإستاي وَلَمْ 
کر برد آنانی يم أيه هَروَلةه. 

2-١‏ .حا أ بخ أي شیک و رنب -والفط لأبي رن نع عدن 
و ای من الأمّشرء ن أِي اي ن آيي هرک قال: ال رو ال ايو 
الله کن: نا مِنْدَ ظَنٌ عَبِْيء وأا مََهُ مَعَهُ جين يَذكرَني» فان ذَكَرَني في نه 
ون ذگرني في ماو کته في مَل عير ینگ ان ارت اي جر ا قرت له ذراّه ٠‏ وان 
ارب إَِيّ ذراا بت لب اا ون ن انی بنبي هروه 

۲- - (۲۹۸۷) لوب أبي د شیف دتتا وک دكا امش عن ازور 


بن سوه عن آيي در ال قا سول اللہ : « قول الله ق: 7ھ" 
ناه وی وَمَنْ جَاء اجره سيه ھا خف ون رب يئي باه تقرنت بت 
منه ذرَاعاء و ومن مَنْ نرب ومني ذرَامَا 7 تَقَرَبْتَ منه باماه وَمَنْ ن آتني ب يمشي تیه مرول وَمَنْ لقني 
فرب الازض لیر بي ي لف ولا مغر رَةُ». قال |بتراهیم: دنا الحسَنْ بن 
بس حَدَّئَنَا وكيم بهذاالحدیت. 
(...) خکنا بو گرب دتتا و مُعَاوِيَةَ عَنِ الاغمش بهذا الاسشتاد. توه غَيْرَ أنه 
2 


ال «قَلَهُ عَشْمُ امتالها أو آزید». 


م 


ORBSCE 


(۷) باب اة الدعَا عَاء بتفجیل الُْقُوبَة في | لدنیا. 
نم قال الامام منم کتلنة: 
۳-(۲۱۸۸) لا بو الاب زیاد بْنُ یخی الحَسَانِيُ» حَدثتا محمد بْنْ ن أبي عَدِی 


سك حم 


عَن حمید عن تاب عن آلس؛ رسو اللہ لی اد رجلاین الْمُسْلِِينَ ذ عَقَتَ فار 





نل المَرخ و کت . قَالَ: هک 
اقول: لع ما 26 ماقي یہ في الآخرَة مج لي في ال فقال زمسول الله ٭: 
بان اللو لا تین E‏ اانه فلا قَنت: : له یت في الد حَسَنَة وَفِي الاخرة 
حستة وَقِنَا مات ار قال: فَدَعَا الله له قشم 

(...) خدتاه عاصم بن اضر ر المي > حَدَتَنَا ال بنْ الْحَارثٍ, حدئنا حَمَيْك بهذا 
الإسْناد إلى قوله: 8900 ٠‏ ولم یذکر الؤيادة. 


٤ہ‎ 


6 -(. .) وَحدي زیر بن حَرب. حَدََّنا عفان رف رر نی یں 
ل سول کل على رَجُلِ ین آضخا وه ود صا کالفرخ. . بمَعنی خی 
حمید غیر آنه قَالَ: :لا َال لك باب الله ولم یذ کر قدا الله لَه فَکَفَاءُ 
۱ .)کمن نی وان با قلا تک سا نو فا سید 
بي روبق عَنْ دق عَنْ انس عن الیو بدا الحَدِيثِ. 
ACE‏ 


(۸) باب فطل مَجَالِس الذّكْر. 
ثم قال الومام مسلم کنانه: 
-٥‏ (۲۰۸۹) حَْدَنًا تد ؛ نن ام بن سيون خدئنا به حدئنا وَين حَدَّكَنا 
و ٠‏ عَنْ أبيده عَنْ آبي هرت ۶ عَنِ اي يكل قال: «إنَّ له تَبَارَكَ وَتَعَالَى ملاکة ساره 
لا بقع بیس ما یت یو ور وم وحن شین بن 


باجیخووم و ئی یلا ما هم وين لیالد ٠‏ فَإِذا رو عَرَجُوا وَصَعِدُوا ی ال 
تال یسم الله وق وَهُوَ هو ألم هن من چشم؟ ا َیقولون جثنا مِنْ ند جبادٍ لك في 
7 م رو 
الا رض بوتت يبوك وتف ويخمدوتك سوك . ال مم بآ ا 
قالوا: يَسْأَلُونكَ جَكّكَ. مَال: هَل رَأوَا جَتّي؟ قَالوا: لاء اَی باصا ا 


سرهم 


ك 2 7 
جنتي ؟! قالوا: وَيَسْتَجِيرونك. قا ل: ومع يَسْتَجِيرُوتَنی؟ قالوا: مِنْ تار 


8 
ھا"‎ 
ÇG: 
٤+ 
۳ 
دحل‎ 


رو تاري؟! الوا لا. قال: فَکَیْفَ لو رَأَوا ناري؟! قالوا: وَيَسْتَغْفِرونَكُ. قال: َيُقول: قد 
عَفرت هم فافطیتهم ما سالود اجره استجاژوا. قال: فيو ون: رب فيه فلا بد 
حطاء إا مر فلس مهم قال: فيقول: وله رت هم لو لَايَشْقَى بهم جلسْهه». 
© قوله: «إنَّ لو تبازك وَتَمَالَى مَكَائِكَة ساره فضلاه الملائكةٌ عالَعٌ غیيٌ ال عَلَقَهُم 
اله كل من النور وجعلهم صمدًا لا أجواف لهم أي: ليست لهم يُطون ولا آنعاء » فلا 
يأكُلون ولا یَشربون» ولا يحتاجون إلى هذاء وهم عالم غيبي لا يراهم البشر» ولكن قد يُرِي 
الل تعالى الناس إِيّاهم أحيانًا كما جاء جبريل بل على هيئة رجل شديدٍ بياض الثياب 
شديدٍ سواد الشعر لا ری عليه أثر السفر ولا يعرقه أحد من الصحابةء وجلس إلى النی کا 
رات فهذا يحدث أحيانًاء ولكن الأصل: أن عالّم الملائكة عالُمٌ غيبي. والملائكة كلهم 
خیر» ولهذا لا يدخلون الأماكن التي فيها ما يُغضب اللہ ِء فلا یدخلون بیّا فيه صورة”", 
ولا يصحبون رُفقة فیها جرس ولا رُفقة معهم کلب" الا الکلب المُحَلّل الذي يجوز 
اقتناؤه» هؤلاء الملائکة وكّلهم الله كل أن بسیحوا في الأرض» فإذا وجدوا جلى الذکر 
جَلمُوا معهم ثم حَفُوا هؤلاء الجالسین بأجنحتهم إلى السماء يعني: هولاء الملائكة من 
الأزض إلى السماء» ثم إن الله تعالی يسألهم لیظهر فضيلة هؤلاء القوم الذين جَلَسُوا یذکرون 
الله ويُسَبّحُونه وَيَحْمَدُونه ويُهَلَلُونه ویکبرونه وَيدْعُونهء ولا فاللہ أعلم ی لماذا جلسوا؟- 
لکن لیظهر فضلهم ونبلهم يسأل الملائکة: من أين جنتم؟ فیقولون: جتّْا مِنْ عند عباد لك 
في الأرضء يُسبحون ويهلّلون ویکبرون ویحمدون ویدعون. فیقول لهم: ماذا پریدون؟. 
قالوا: يريدون الجنة -اللهم اجعلنا ممن أرادها وكان من أهلها- قال: هل رَأَوْها؟ قالوا: لا. 
قال: فكيف لو رَأَوْهَا؟ قالوا: لكانوا أشد لها طلبّاء وأشد فیها رغبة؛ لأن الله ل يقول: 





(۱) أخرجه البخاري (14۰۸). 

(۲) أخرجه مسلم (۸) من حديث عمر بن الخطاب عفللته. 

)٢(‏ أخرجه البخاري (٣۳۲۲)ء‏ ومسلم (۲۱۰۷) من حديث عائشة جمنا. 
)٤(‏ أخرجه مسلم (۲۱۱۳) من حديث أبي هريرة «ولفته. 





کاب الیو اجن 
أعدَدتُ ييباوي الصَالِحِينَ ما اين َآثْ ولا اد ست ولا خطر عَلَى قلب بشره. 

ثم يسألهم: ماذا یدعون بالنجاة منه؟ قالوا: یسألونك النجاة من النار. هذا معنی 
الحديث. قال: هل رَأَوْمَا؟ قالوا: لاء ما رَأَوْمًا. قال: فكَيِف لو رَأَوْهَا؟ قالوا: لكانوا أشد 
منها مخافة. فيقول الله و: آشهدکم أني قد عفرت لهم جميمًاء وإذا غفر الله لإنسان استحق 
أن يدخل الجنة وأن ينجو من الثار. فيقول ملك من الملائكة: لد فيهم فُانَاء ما جاء لک 
لکن جاء لحاجة فوجد هؤلاء القوم فنجلس معهم. فيقول جل وعلا: فله قد غفرت؛ هم 
القوم لا يشقى بهم جليسهم. 

ففي هذا الحديث: دليل على فضيلة مجالسة الصالحین؛ وأن الجلیس الصّالح ربما يعم 
الله سبحانه وتعالى بجليسه رحمته وان لم يكن مثله؛ لان الله قال: قد غفرث لهذا. مع أنه ما 
جاء من أجل الذكر والدعاء لكنه جاء لحاجة وقال: دهم القوم لا یی بهم جَلِيسَهُما 
وعلى هذا فيستحب الاجتماع على الذكر وعلى قراءة القرآن وعلى التسبيح والتحميد 
والتهليل» وكل يدعو لنفسه ويسأل اللہ لنفسه ويذكر لنفسه. 

ومن الاجتماع كما ذكرت من قبل أن يجتمع المسلمون على صلاة الفجر وصلاة 
العصر؛ لأنها ذكر: تسبيح وتكبير وتہلیل وقراءة قرآن ودعاءء وقد ثبت عن النبي ككل أن 
الملائكة الموگلین ببني آدم یجتمعون في صلاة الفجر وصلاة العصر”. وفقنا الله وإياكم إلى 
ما يحبه ويرضاه. 








)١(‏ أخرجه البخاري (٤٣۳۲)ء‏ ومسلم (۲۸۲4) من حدیث أبي هريرة جفنه. 
(۲) أخرجه البخاري (۵00)» ومسلم (۱۳۲) من حديث أبي هريرة جفشه. 


)4( باب فطل الذعَاء 
الم آتتا في انیا حَستة وَفِي الا خرة حَصََة وَقِنَا عَدَاب الثّارٍ 

نم ال الامام منم نان 

٦-۔(۹۰٦)‏ حدئني زهیر ن حَرْبِء دنا إساعِيل -يَعْني: ابن عليه عَنْ عَبْدٍ 
الَزیز -وَمُو: ان صُهَيْب- قَلَ: سال فاد انشا ی َو ای ها اي كر ؟ 
قال: کان اکر موق و بها به قول: «لَم آنا في لیا خسن في ارو ست وا 
عَذَابَ الّاره. قال: وَكَانَ انس إِذَا اراد أن یلو يدَعْوَةٍ دعَا بھاء فا راد أنْ َو بدمَاء دَعَا 

۷-(. )لت بيد لله بن عاذ نت يي حا شن ع ب عَنْ نَابتِ» عَنْ انس قَال: 
كَانَ رَسُول الله يكل بقول: ر ت في یعس حسَنة وفي الا خرة حستفه وتا عَذَابَ الاره. 

2ا قولُہ: «ربنا آتنا». ب يَعْني: أعطنا في الدنيا حسنةء وني الا خرة حسنة. 

وق له: نی الدنيا حست ٠‏ ول یبن هذه الحسنةه فتَشْمَل حسن الأولاد والمال» 
والجاء والعلم وغیر ذلك. 

لرقرله: «وفی ال خرة حسنة». أيضًا تَهْمَلُ كلّ ما في الآخرة من حسنات» وان کان 
لفظھا ليس لفظ العموم» لک لما جاءث في سياتي الدعای فان الظاهرٌ فيها العمومٌ وهذا 
كان أكثر دعاء الب کف وغالبًا ما يَخْيِمُ به ال لٹ دعاءه» كما يَخْيِمُ به کل شوطء فکان 
يَقُولُ بين الرکن اليَمَانِنٌ والحجر الأسود: «ربنا آننا في الدنيا حسنةٌ» وفي الآخرة حسنت وقنا 
عذاب النار». : 

وني هذا الدعاءِ حصول المطلوب في الدنيا والآخرة وزوال المرهوب نی قوله: «وقنا عذابٌ النار». 

ومن هديه َة أنه كان يحب الجوامع من الدعاء ويدع ما سوى ذلك» يعني : أنه إذا دعا 
يختار من الدعاء أجمعه. كلمات جامعة عامّة ويدع التفاصیل؛ وذلك لأن الدعاء العام أبلغ 
في العموم والشمول من التفاصيلء فمثلا إذا أراد أن يدعو الانسان ربّه أن يُدخله الجنة قال: 


کاب ای 





للم َذجلني الجنة. ولا يحتاج إلى أن يُمَصل ویقول: فیها کذا وکذا؛ لأنه قد يكون هناك 
أشياء لا يعلمهاء فیکون هذا التفصیل کالحاصل لهاء فإذا دعا دعاءً عامًا کان هذا آشمل 
وأجل. 

ومن أجمع ما یکون من الدعاء ما در في هذا الحدیث أن النبي تاو كان يُكثر أن يقول نی 
دعائه: را آتا في الدنیا حَسَنة وفي ال خرة حَسَنَة وا اب لاه فان هذا الدعاء من أجمع 
الدعاء فقوله: «رَبّنا نا في الدنیا حَسّنة؛ یشمل کل حسنات الدنياء من زوجة صالحة 
ومرکب مریح وسکن مطمئن وغیر ذلك «وّفي ال خرة حَسَنَةَ٤»‏ کذلك یشمل حسنة الا خرة 
كلهاء من الحساب الیسیر وإعطاء الکتاب باليمين والمرور على الصراط بسهولة والشرب 
من حوض الرسول 5 ودخول الجنةء إلى غير ذلك من حسنات الا خرة. 

فهذا الدعاء من أجمع الادعية بل هو أجمعها؛ لانه شامل» وکان أنس لئ يدعو بذلك» 
وإذا دعا بشيء آخر دعا بذلك أیصاء يعني كأنّه لفغ لا يدعه أبدًا إذا دعاء وهذا يذل على 
فضيلة هذا الدّعاء وأنه ينبغي للانسان أن يدعو به. ولهذا کان الرسول ل یختم به أشواط 
الطواف» یقول بین الرکن اليماني والحجر الاسود: «رَبَنَا یا في ادن حَسَنَةٌ وَفِي الاخرة 
حَسَنَة وَقِنَا عَذَابَ النَار» في آخر کل شوط. واه أعلم. 

تكن کے 


r va 
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عو م س- 8 ۵ 
قال الامَام النووي جتلڈہ: 
4 1 سے 1 سم لے سر 

(۱۰) باب فضل التهليل وَالتسْبيح وَالدعَاء. 
م قال الامام ملم کتلثہ: 
١-۸‏ عخَفَتتا يَحْتَى بن يَحْتَىء قال: قرات عَلَى مَالِكِ عَنْ سمی عَنْ أبي 
29 مه رورے f‏ 5 ا س ۳4 و مر وم 2۹ 7 
صالح عَنْ أبي هُرَیْرَةَ: أنَّ رَسُولَ اللہ له قال: دمن قال: لا لا الله وَحْدہ لا شريك له له 
٠ہ‏ گ ر کے سے کی ہے رس 2 م و 1 ۰ ےر رس رع e“‏ ص 
الملك وله الحمد وَھُو عَلَى کل شیء قَدِیر. في یوم مائ مَرَق. کانث له ذل عَشر رقاب 
.كر هم مو 7 ہے سح سور ه رقو 47 راک ہے اح ٦ر‏ ۳ 6 م + رع رو کیہ 2 
وكتبت له مائة حسنة» وحیت عنه مائة سيئةِ» وکانت له جرزا من الشیطان يَومه ذلك حَتّی 
0 کو 7۹ ہے رم نم ٤‏ مر > رہ رک وی ور ہے 2 2 
يُمْسِيَء وَلَمْ یاب اخد افضل & جَاءَ بی لا أَحَدٌ عَمِلَ آککر ین ذَلِكَ. وَمَنْ قال: سُبْحَانَ الله 


چ 


اڈ 


بیو في يوم اله مر خطث َطایه ولو كانت یفل َبَدِ البح . 

هذا الحدیث فيه : فضل هذا الذکر؛ وذلك أن من قَالَ: لا إله إلا الله وحدہ لا شريك له 
له الملكُ وله الحمك وهو على کل شيء قديرٌ مائۃً مرة حصّل له هذه الخصال الخمسٌ: 
كانت له عَذْلَ عشر رقاب» وکتب له مائةٌ حسنقه ومُحیت عنه مائةٌ سيئق» وكانت له جررًا من 
الشیطان يومّه ذلك حتى يمْسِيء ول یاب أحدٌ بافضل مما جاء إلا رجل عول أكثرٌ منه. 

وهذا قال العلماء: ينبي أن ول هذا الذکر ما مرة في أولِ النهار لأجل أن نی جميمَ 
نہارِك محروسًا من الشيطان. ۱ 

ومعنى: لا له إلا الل؛ أي: لا معبوة حقٌّ إلا الل وما عبد من دون اللہ فليس بح 
ومعنی: وحده لا شريك له. تأكيدًا للنفي والاثبات ف«وحده؛ تأكيدٌ للإثباتٍ» و«لا شريك 
له». تأكيدٌ للنفي» وهله الملك وله الحمدُ فیه: إثباتٌ الربوبية والأسماء والصفات. الربوبية 
في قوله: له الملكُ. والأسماءٌ والصفاتٌ في قوله: له الحمدٌ؛ لأنه يُحْمَدُ على كمال صفاته. 

ل وقوله: اوهو على کل شيء قديرٌ». فيه: إثباتُ عموم قدرته على کل شيء؛ ولهذا 
كان هذا الذکر فيه هذا الثواب العظیم. ۱ 

ےوووہے 

نم قال الامام ملم له 

۹-(۱۹) حي مد ن َد لك المي حدکتا عبد الْعَزيز بن اْمُختَاِ عَنْ 
سهیل عَنْ سین آيي ال عَنْ أبي هیر ال ا سول الق «مَنْ قال حِينَ 
يصح وَحِيِنَ يُمْسِي: سُبْحَانَ الله وَِحَمْیو ماه مر میب اد یوم الِيامَةِأْضَلّ ينا جَاء 
هلا اد قال مثل ما قال أو رَادَ عليه" 

وهنا ِا يمل من قالها نی آول الهار وآخرهه لکن قال العلما: 2 ينبي أن يَقَولّها نی 
نے E‏ 


(۱)آخرجه البخاري (18۰۵). 
(۲) سبق تخریجه قريبًا. 


کاب لزا ابر 





وحده لا شريك له تتا ل في أولٍ النهار وسبحانَ الله وبحمده مائةً مرة تھا تقال في آخر النهار. 
جع وهی 


م 


م قال الما وی نان 
۰-(۲۹۱۹۳) رمن سان بن مد الله او وب الغبلانی. حَذ دو 15 بو عامر -يعني: 


- 
س 


العَقَدِيَ- حد حدتتا حدثنا عمر ۔وھو: ابن أبي َه عن اي ناه رو ن مو » قال: 


«مَنْقال: لا لا الله وَحْدَهُ لا شریك له له له الملك وَلَهُ الْحَمْدُ وَهْوَ عَلَى > لک کی 


9 


جم 


- 


عفر رار کمن تن سم ني ين ول ول +۱ لسن عدا ابو اير 


عتا مر کاب اللہ بن اي ال عن اي عن عن رب ع بن خیم . بول دك قال: 


۳۹ ۳ 3 
فقلت لیم ٹن سمعتهُ قال: : من عَمْرِو بْنِ مَيِمُونِ؟ - قال: اٹ عم اب 


هرم و 


سے :کن ستمعته؟ قال؛ ین ان أبي یی -قال: - اتيت ان آي ی فقلت: کن ستمعته 
فال: مِن أ بي ايوب الأنصَاري له من رول الله بذ" 


عحةة- 





(١)قال‏ العلامة ابن باز یله : يقول يِه في حديث أبي أيوب: «من قال: لا الہ الا ال وخنه لا ریک له که 
شلد وله ان ر لی کل ہہ قد عدر تا كل کن تن ارم شی من ود رو 
وهذا فضل عظيم» يدل على أن كثرة الذكر يُعادل العتق. 
سور بی وٹ ١‏ من قال: لالهلا الله وحن لا ریت له ه الئلك وله الحَ 
مر ی کل يد كدير وم من مر گات له دل شر رقاب کیت وال اق غیت عل اد 
یہ َكَل حرا ین یط تومد لِك حل نی وم ید بانشل وا جَاء بلج عکر آفتر 
منه». . كما تقدم. 
وني هذا الحث والتحریض على الاکشار من الذكرء ويقول : : (البَاقياتٌ الصّالِحات: سَیْحَاٌ اى 
اند فو وَل رها اي اب و و حول ولا فوة لا بالو». سبق قوله يكلِ: مد ود فش 
اللْمَان ینز في المِيرَ ان خبییتان ب إلى الر- حمَن: :مان ال بحمده. سُبْحَانَ الو الم 
2( :نخان ايندو شا او الما الو ون فو ول إل إل 
اق فآ ولا حول وا فلا باق وهكذا: :لا له اف لا شریك لَه که المُلكُ وله الحَفٌ 
وهو عَلَى کل شَيْءٍ قير عشر مرات» وفي اليوم مائة مرة» کل هذا فيه فضل عظیم. 


:؟)أخرجه البخاري () ٠‏ ۰ پنحوه. 


پا و مهم نی هو ی ا 


ا 0 
الا ۳[ امه 


سس rd”‏ وا سر و م و ی و "۳ 


٩ (-۱‏ ٦ذ‏ دب ال نی وير بن حب ویو کرب وحن 

يب اللي َاُوا: ذا بی له من مرن لقاع ن بي ع عن بي 

رر کا قال: قال سول ال 34 «کلمتان ن خفیفتان عَلَى اسان تیان في الهبزّان خبیبتان 
ی الرخمن: ممبْحَانَ ال وَبحَمُیو سُبحَانَ الله الم 

2 اَل في هاتين الکلمتین اما خفیفصان على اللسان؛ آي: لیس فیها 





ثقيلتان في الميزانٍ. وهذا من باب المقابلة. 

حبیبتان إلى الرحمن. يَعْنِي: إلى الله ي ففيهما هذه الفوائدٌ الثلاث. 

وهاتان الكلمتان هما: سبحان اللہ العظيم» » سبحانٌ اللہ وبحمده. 

إذن: ينبي لنا أن نکی من هاتين الکلمتینِ لما فيهما من الفوائد؛ ال في المیزان, 
والمحبة إلى الرمن وق مع أنهما ليس فيهما مشقة بل هما خفیفتان على اللسان فتَسْتَطِيعٌ 
مثا وأنت تمشي من المسجدٍ إلى بيتك أن : تقولها کثیرا. 

هذا الحديث أيضًا: مما يذل على أن الذي يون هو العمل. قَالَ الي يل: «كَلِمَتَانٍ 
خبیبتان إلى الرّحْمَنِ». أي: أنه يُحِبّهما ل » «حَفِيْفَكَانٍ عَلَى السَان» . أي: لا تثقل على 
اللسان. «سبْحان اللي و وبخمیی سر ا انم . فقو له تیان في الميْرٌ ان». واضحٌ بأن 
الذي يُورّنْ هو العمل؛ ین : يومَ القيامة توضمٌ هاتانٍ الکلمتانِ في الميزانٍ فتكونان ثقیلتان. 

فان قال قائل: كيف تُوضمٌ وهي عمل؟ 

فالجواب: أن الله تعلل قادرٌ على أن يَجْعَلٌ العمل اجساماه ونظيرٌ ذلك أن الموت -وهو معنی 
وصفة- یب يوم اقبامة يع عليه أهل الار وأ الج وليخ سا لجم» یال یاأعل 
الجنة خلود ولا موت ويا أهلّ النارخلودٌ ولا موت" ۽ واه على کل شيء قديرٌ. 





(۱) آخرجه البخاري (31405). 
(5) أخرجه البخاري (4۷۳۰) ومسلم ( من حدیث أبي سعيد الخدري «نن. 


کاب ال 





س 


0 وقوله: «مبْحَانَ الو وَِحَمْیه". اي: أُسَبّحُ الله تسبیخًا مقرونًا بحمده فیک ون جممًا 
بين التَحْلية والتَحْلَِةِ؛ أي: التخلية عن صفاتٍ العيبء والتحلية بإثباتِ صفاتِ الکمال» 
وبذلك یی الکمال. إذ إن الکمال الذي يُمْكِنٌ أن تن به عيبٌ لیس كاملا والعیبُ الخالي 
من الکمال لیس كاملاء وت آلکمال إذا انتفی النقص وثبَتَ الكمال» ولهذا جع ینهما 
فقال: «سبحان الله وبحمده». و«الباء» هنا للمصاحبة. ۱ 

ل وقوله: «سبحانّ الله العظیم». تأكيدٌ لما سبَقء والعظیم: ذو العظمة والجلال. 

gS 

)۲٦۹ ٠(٣‏ دا ابو بر بن أبي کی وات ریب قَالا: دنا لو موی عَن 
لأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالِح. عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال سول الله قل: «لآن أفول: مسْبْحَانَ الله 
وحن له وال ال کب اب إن با طَلَعَتْ عَلَيه الشَمْس». 

جم قوله: «لآنْ آقول: سُبْحَانَ اللہ وَالْحَمْدُ لہ ولا إلا اللہ وَالل اب اب ی با 
طَلَّعَتْ عَلَيْهِ الشمُس ؛ يعني: أحب ال من كل الدنیا. وهي أيضًا كلمات خفيفة: سبحان الله 
والحمد ف ولا إله إلا اللہ واه آکبر. الناس الان یسافرون ویقطعون الفیافی والصٌحاري 
والمهالك والمفاوز من أجل أن یربحوا شيئًا قلیلا من الدنیا قد یتمتعون به وقد پحرمون 
[یاه» وهذه الاعمال العظيمة یتعاجز الانسان عنها؛ لأن الشیطان یکسله ویخذله وشطه 
عنهاء وال فهي كما قال الرسول ےل « أَحَبُ لیب طَلَمَتْ عَلَيْهِ الشَّمْسٌ»» وإذا فرضنا أن 
عندك ملك الدنيا كلهاء ثم مت. ماذا تستفید؛ لا تستفيد شيئًاء لکن سبحان اللہ والحمد لله 
ولا إله إلا اللہ واللہ أكبر هي الباقيات الصالحات» قال اللہ تعالى: امال ولون یه الیو 
لدي ابیت لمحت عبر عند ريك توابا عبر أملا )€ [الكتنفة:::]. فينبغي لنا أن نغتنم 
الفرصة ذه الأعمال الصالحة. 


ی000 کے 


> ش ے۸ ٢‏ ۳ 
اليلق انا aw‏ 


ر کاک ۳ و > فد م 


: بي شي دتتا قلي بن هی وان بر ن وتی 

الجهني. ح وَحدتنا حم بْنُ عَبْدٍ الله بن نه بر -واللفظ ل4- خد نا آبي دنا موس 
لهي عن مضعب بن سني عن و قال: باه | خا ای ر مول الل ل نقل: مت 
کلام وله قَالَ: «قل: لا ها الله وَحْدَهُ لا شرك له الله ابر كيرا وَالْحَمْدُ لِله کییزد. 
حا ال َبٌ الا لا حو ذل دكاو ِا لہ یز فعکیم» تال فهَوْلاءِ ري فا 
لي؟ ال 0 له اغْفْز لي وَارْحَمْني واهيني وَارزقتي». قال موسی: : أ عَافني 5 
تم ما آذري. داب أبي َة في > حَدِيئِه قول مُوسى. 

4 -(۹۷))عَذَکتا و کایل البجَحْدَرِي» حَدثتا عبد الواحد -يَِْي: ان زو لت ۱ 
و الب الاشجیی عَنْ أب قال: ان زسئول اللہ بل مَنْ سم يَقَول: تقول: للم افر 
لي؛ وارخمني. واهدني وارزقني». 

۰۵-(..) حا ستعید بن آرم لاطي حَدَثَنَا ابو ماو دنا أَبُو مالك 
الاشجَیی عَنْ أبيو, ال كَانّ الرّجُل ذا الم له اي الصا لصَّلَامٌ مه آن يَدْعُوَ 
بهَولاء الکلات: هم اغفر لي: وَارَحَمْنی, قرو اي وف 

٠ .(-۳۹‏ حاتي ري بن زب علا ی ارود بر یو اه ن با 
له سح اي ونه بل ال ّا ر ثول الل کف ول جبن سنا ر بي ؟ قال: دقل 
له ار لي» وَارَحَمٰني, وعافني واززقنی». و يَجْمَعُ اصابعه إلا الإهام: دفن ولا 
تجمم لك نياك وآخرتك». 

عن طارق بن شیم لتت أن النبي كل كان إذا أسلم الرجل علّمه الصّلاة؛ لأن الصلاة 
هي أهم أركان الإسلام بعد الشهادتين» وأركان الإسلام خسة: شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمدًا رسول اش وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة» وصوم رمضانء وحج بيت الله الحرام 
وأعظم أركانه بعد شهادة أن لا إله إلا اللہ وان محمدًا رسول اله الصّلاة فکان البي گا 


۵ مس و 


يُعَلّم الرجل إذا أسلم كيف يُصَلَي ويأمره پذا الدعاء ل اغفر لي وارحمني واهدني 
عفني وَاززقتي» حمس كلمات يعلمها النبي بل الرجل إذا أسْلّم. 





© فقوله: «اللّهُمَّ اغفر لي؛ يعني: الذنوب» والکافر إذا أَسْلَّم غفر اللہ له ذنوبه كما قال 
الله تعالى: # قل ری گمرواان يتا يقر لهم ماد سلف € يكالم . ولكن مع ذلك 
فطلب المغفرة يستمر حتى بعد الاسلام فيكون من كل مُسْلِمِ؛ لان الإنسان لا يخلو من 
الذنوب؛ كما جاء في الحديث: كل ان آدم عطاء وخَيْر الحَطَائيْنَ الوابُونَة"". 

2 وقوله: «وارخمني» يعني: أسبغ علي رمتكء ففيه: طلب المغفرة» والمغفرة هي: 
النجاة من السیثات والائام والعقوبات وفیه: طلب ال رمق والرحمة هي: حصول 
المطلوبات؛ لان الانسان لا یتم له الامر إلا إذا نجا من المکروب وفاز بالمطلوب. 

2 وقوله: «واهيني» قد سبق لنا بيان معنی «الهدایة» آنها هداية علم وبيان» وهداية 
توفيق ورشد. 

© وقوله: «وَعَافني وَاژقني» عافني أي: من كل مرضء والأمراض نوعان: مرض 
قلبي كما قال تعا ی: ٭ فی فلوبهم رص رادم ال مرا ۰۲۱۰:3040 ومرض جسمي في 
الاعضاء في البدن. وإذا سألت الہ العافية فالمراد من هذا ومن هذاء ومرض القلب أعظم 
من مرض البدن؛ لان مرض البدن إذا صبر الانسان واحتسب الأجر من اللہ صار رفعة في 
درجاته وتکفیرا لسيئاته والنهاية فيه الموت» والموت مآب کل حي ولا بد منه. 

لکن مرض القلب -والعیاذ بالله- فيه فساد الدنیا واللآخرةء إذا مرض القلب بالشك أو 
الشرك أو التفاق أو كراهة ما أنزل الله أو بغض آولیاء اللہ أو ما آشبه ذلك فقد خسر الانسان 
دنیاه وآخرته. ولهذا ينبغي لك إن سألت اللہ الغافية أن تستحضر أنك تسأل الله العافية من 
مرض القلب والبدن» مرض القلب الذي مداره على شك أو شرك أو شهوة. 

وني حدیث آخر أن النبيّ لو سَأَلهُ رَجُل عن الذي ينفعه وما الذي یحتاجه؟ فأمره أن 
وا الدعاء الله اغْفِر لي وَارْحَمْنِي واهدني وَعَافِنِي وَازْرُفنِي» فينبغي للإنسان أن 
يحرص على هذا الدعاء الذي علّمه النبي و أمته والذي يبادر بتعليمه إذا أسلم. 





)١(‏ أخرجه الترمذي (۹٤۲)ء‏ وابن ماجه (4۳۵۱) والحاكم )۲۷۲/٤(‏ وغيرهم من حديث أنس 
لہ وحسنه الالباني وانظر: «الترغيب والترهيب» .)]6۹٦٤(‏ 


ینا جوز 62 
چم وفوله: «اززقني» د يعني الرزق الذي یقوم به البدن من الطعام والشراب واللباس 
والمسکن کے لت والرزق الل يفوم 0 القلب وهو الات والعمل الالح وعذا 
یشمل هذا وهذاء فالرزق نوعان: رزق یقوم به البدن» ورزق یقوم به القلب والدین» 
والانسان إذا قال: «ارزقني» فهو يسأل اللہ هذا وهذا. والله الموفق. 
دص 


۷-(۲۱۹۸) حدنا ابو بکر بن أبي شیب حدتنا تا مَوان َعَلي ن مُْهرٍ عَنْ مُوسَى 
اجه ح وحدتنا محمد محمد بن عَبْدٍ الله بن نمی -واللفظ لہ- حل لا اي دتا موی 
مره رةه 


الْجهَني؛ ن متب بن سني حلي اي قل کنا عند سول الله گلا کَقَال: محر 
E‏ حسنة؟) سل سابل ین جلَسَاِ كيف یخرب اد أف 


ص بر گی 5 7 ص ص م لي 4 ص ۳ 
حَسَتَة؟ قال: سبح الا تنيت یکت يتب له آلف حَسَتَة أو حط عَنْهُ آلف حَطِيئّة». 
دص 


زرم * 
(۱۱) ۳۷ الاختعاغ عَلَى نلاوة اْقزآن وَعَلَى الذكر. 
نم ال الوم منم ره 
۳۸- -(۱۹۹۹) لا یخی بيت لبوي َب بر ن اي میب وحن لد 
الهمداني -وَاللْفْظ لیحبی- قال : بی ا خبرنا وقال 2 حدثتا 9 مُعَاويَةَ عن 


اس 


صر ۵ سے 


الاغتش عَنْ آی صالح یرل قا سول اللہ و امن تفس عَنْ مین 
ی ین گرب له تفس الله عل کی ین گرب توم ا لتق وَمَن سر َلَى یر 7 
الله عليه في الدنیا والاخرق ومن ستر مه سره الله نيال والاخرق ول في عد 
المَئدِ ماکان العَبْد في عون أيه بو تن سل ری بلتم فی عل مهل له به طریقا ی 
ي تابتع قوم نيب ين يوت لو کاب الله موق يت لت 
عَليهمُ الشكينة وهم الحم جو سس تر سر و لہ 

َمل لَمْيُسْرِعْ به نه لته از 


تاب الوا 





ول سم لام کے و باہو وو م 


(. .) علق ئد بن بو الله نی نت حل أبي. :اح وَحَدقَه ضر بن علي 
حضوي دک سم قالا: : دنا الاعه مش عَنْ اي صَالِح. وفي حَدِيثٍ أي سامت 

حدکتا و صالج عَنْ أبي هیر قال: : ال سول الله هبل حي ابي ماو یرم 
حدیث بي أسَامَة مه یس به ذكر لير عَلَى لمیر 

في هذا الحديث : الحث على قضاء حوائج المسلمین؛ والحوائج: ما يحتاجه الانسان 
ليكمل به آموره» وأما الضروريات فهي ما يضطر إليه الإنسان ليدفع به ضرراء ودفع 
الضرورات واجب؛ فإنه يجب على الإنسان إذا رأى أخاه في ضرورة أن يدفع ضرورته فإذا 
رآه في ضرورة إلى الطعام أو إلى الشراب أو إلى التدفئة» أو إلى التبردة» وجب عليه أن يقضي 
حاجته» ووجب عليه أن يزيل ضرورته ويرفعها. 

حتى إن أهل العلم يقولون: لو اضطر الإنسان إلى طعام في يد حص أو إلى شراب 

والشخص الذي بيده الطعام أو اسراب غير مُضطر إلى هذا الطعام أو الشراب؛ ومنعه بعد 
طلبه» ومات هذا المضطرء فإنه یضمن؛ لأنه فرط في إنقاذ أخيه من هلكة. 

أما إذا كان الأمر حاجيًا وليس ضروربّاء فان الأفضل: أن تعين أخاك على حاجتہہ وأن 
تيسرها له ما لم تكن الحاجة فيها مضرته» فان كانت الحاجة فيها مضرته فلا تُعنہ؛ لان الله 
يقول: ولا ناوواعل الاثر والْمذونٍ »ايكذ .]٢‏ 

فلو فص أن شخصًا احتاج إلى شرب دخانء وطلب منك أن تُعينه بدفع القيمة له له أو 
شرائه له أو ما أشبه ذلك فإنه لا يحل لك أن یه ولو كان محتابجء حتی لو رأيته ضائقا 
يريد أن یشرب الدخان فلا تعنه؛ لقول اللہ تعالى: ولا تعاووأعل آلاشر وَالْمْدونِ 4 حتى لو كان 
آباك وغضب عليك إذا لم تأتٍ به فليغضب ولا تعنه على ذلك؛ لأنه غَضَبٌّ في غير موضع 
الغضب. بل إنك إذا امتنعت من أن تأتي لأبيك بما يضره» فإنك تكون بارا به» ولا تكون 
عاق له؛ لأن هذا هو الاحسان؛ فافظم الإحسان أن تمنع أباك مما يضره. قال النبي 

81: «انصر أحَادَ عا أو مَظلوما» قالوا: یا رَسُولِ اللہ: یف تنصّره دا كان ظَالمًا؟! 
قال: للم فذلك نضرك »۰۳ 








(۱)آخرجه البخاري (۱۹۵۲) من حدیث أنس انه » وأخرجه مسلم (۲۵4۸) من حدیث جابر له بنحوه. 


1 12> ڈرو ال ارجا 

الَا ن ا ۵۸م 
7 وقوله: «مَن يسَّر على مُمیس يسر الله عليه في الدئیا والاخرة» فاذا رأيت مُعسرّاء 

ويسرت عليه الأمر يسر اللہ عليك في الدنيا والآخرة» مثل أن تری شخصًا ليس بيده ما 


يشتري لاهله من طعام وشراب» لکن لیس عنده ضرورة: فأنت إذا يسرت عليه يسر الله 


عليك في الدنيا والاخرة. 
ومن ذلك أيضًا إذا كنت تطالب شخضا مُعسرًاء فانه يجب عليك أن تیسر عليه وجوگا؛ 


مس رگ 


لقوله تعالی: # ون کات دوع فنظره إل میس © [ابقق:۲۸۰]. وقد قال العلماء نع : مَن 
كان له غریم مُعسر فانه يحرم عليه أن يطلب منه الدین» أو أن يُطالبه بەہ أو أن یرفع آمره إلى 
الحاکم» بل يجب عليه إنظاره. 

ويوجد بعض الناس - والعياذ باللہ - ممن لا يخافون اللہ ولا ي رحمون عباد اللہ 
يُطالبون المُعسرينء ويُضيقون علیهم ويرفعونهم إلى الجهات المسئولة فيحبسون ويُؤدٌون 
ويُمْنعونَ من أهلهم ومن ديارهم» کل هذا بسبب الظلم» وان كان الواجب على القاضي -إذا 
ثبت عنده- إعسار الشخص أن يرفع الظلم عنه» وأن يقول لغرمائه: ليس لكم شيء. 

ثم إن بعض الناس -والعياذ باللہ- إذا كان لهم غريم مُعسر يحتال عليه بأن يدينه مرة : 
أخرى برباء فيقول مثلا: اشتر مني السلعة الفلانية بزيادة على ثمنها وأوفني أو يتفق مع 
شخص ثالث يقول: اذهب تدَيّن من فلان وأوفني» وهكذا حتى يُصبح هذا المسكين بين 
يدي هذين الظالمين كالكرة بين يدي الصبي يلعب بها والعياذ بالله. 

والمهم: أن عليكم إذا رأيتم شخصًا يُطالب معسرًا أن تبينوا له أنه آث وأن ذلك حرام 
علیه» وأنه يجب عليه إنظاره لقول اللہ تعالی: ہل ون کات ذو عرو َنَظِرَهُ إل مسر 
(الل:+۲۸]. وأنه إذا ضیّق على أخيه المسلم؛ فإنه يوشك أن یضیق اللہ عليه في الدنيا أو في 
الآخرةء أو في الدنيا والآخرة ماه ويوشك أن يعجل له بالعقوبة» ومن العقوبة: أن يستمر في 
مطالبة هذا المعسر وهو معسر؛ لأنه كلما طالبه ازداد إِثمّا. 

وعل العكس من ذلك. فانه يوجد بعض الناس - والعياذ باه - يماطلون بالحقوق 
التي عليهم؛ مع قدرتہم على وفائهم بهاء فتجده يأتيه صاحب الحق فيقول: غدّاء وإذا أتاه في 


کاب ای 





غد قال: بعد غدء وهكذاء وقد ثبت عن النبي يكل أنه قال: مَطْلٌ القني ظُلهُ00. 
وإذا کان ظُلمًا فان أي ساعة أو لحظة تمضي وهو قادر على وفاء دينه فإنه لا يزداد ہا 
إلا إثمّاء نسأل الله لنا ولكم السلامة والعافية. 
وهی 


2م 2 

ثم قال الومام مُسَلِم يانه : 
- 5 ۰ و رع 7 2 - ۰ مر و سی 

۹-(۲۷۰۰) دنا محمد بن ای این شار قالا: خدنا حمد بن جعقی حدثتا 


ر 
۳ 
مس وس سا 


شب متیفث أب ساق يُحَدّتُ من ار اي مشیم قال: هد على بي هرر وبي 
سید الْخُذرِي؛ ھی شهدا لی اي 9 قال:«لا یمد ترذ رون ال نالا عم 


6ع ا مرا ر ەر ےر ٣س‏ * سم سے کر و کو 6 السو 
الملايكة. وَعْشِيتهم الرّحَمّة ونزلت عَليهم السکینة وذكرهم الله فِيِمَنْ عنده». 
سے“ 24 و ~r‏ ا الى ١س‏ ۔ يس 2 e‏ ا و Je?‏ 
(...) وحدثیيه زھیر بن خرس حدثتا عبد الرخمن» حدگتا شعبة في هَذًَا الاستتاد تخوه. 


۰-(۲۷۰۱) دنا جو پر بن أبي یی خلت مرخوم بن عبد الَزینه عَنْ بي تام 
f 1 2‏ مب f“‏ ۰7 وھ و جسم و ر“ 2ے وة 
السَعدِيء عَنْ آبي عا عَنْ آبي سید الخذري قال: حَرَجَ مُعَاوِيَة عَلَى حَلْقَةٍ في الْمَجیٍ 
ا 


فَقَالَ: ما أجل جِلَسَکُم؟ قَالُوا: جلستا تذِکرٌ الله قَالَ: الله ماج جس إلا ذاك؟ الوا وله ما 
جسن لا 26. قال: ما ني نَم حلفم مهمه تک وما کان اد بِمْلتي ین سئول الله 


cre 9‏ 0 م“ ۳ 7 ت پت و تھا ا را هس وا جر جنر 
كل أقل عَنْهُ ییا مني وَإِنَّ رَسُولَ الله يكل خر عَلَى حَلْمَةٍ من آضخابه فَقَال: «ما 


سے وا ےت ٗی 


أَجْلَمکُم؟:. قَالُوا: جلستا نذگرڑ الله وتحمده مَل ما هَدَانَا لاسلام وَمَنَ به عَلَیْتا. قال: «آلله 
۲ حلسم إلا ذاك؟». قَالُوا: وَاللّهِ ما ملس لا ذَاك. قال: اي ُم استخلفک هم 
لک کته آقاني جنربل قأبزني لله ق ياهي بكم الْمكائِكَةه. 

إن هذا الحدیث من الأحاديث التي تدل: على فضيلة الاجتماع على ذکر الله َء وهو ما 
رواه أبو سعيد الخدري عن مُعاوية نٹ أنه خرج على حلقة في المسجد فسألهم على أي شيء 
اجتمعواء فقالوا: در اله. فاستَحْلَقهُم لت أنهم ما أرادوا إلا ذلك فحلفوا له ثم قال 
لهم: إني لم أستحلفكم تهمة لكم. ولكني رأيثٌ النبي يك َرَج على قوم وذكر مثله. فدل 





(١)‏ أخرجه البخاري (۲۲۸۷)ء ومسلم (1974) من حديث أبي هريرة طلغ 


ذلك على فضيلة هذا الاجتماع على ذكر اللہ وأن الله کون يباهي بهم الملائكة» فیقول مثلا: 
انظروا إلى عبادي اجتمعوا على ذكري. وما آشبه ذلك» مما فيه المباهاة» ولكن كما أسلفنا 
ليس هذا الاجتماع أن يجتمعوا على الذكر بصوت واحدہ ولكن يتذكرون نعمة الله عليهم 
بما أنعم عليهم من نعمة الإسلام وعافية البدن والأمن, وما أشبه ذلك. فان ذكر نعمة الله من 
ذكر الله بء فيكون في هذا: دليل على فضل جلوس الناس ليتذاكروا نعمة الله عليهم» ولهذا 
كان بعض السلف إذا مَرّ بأخيه أو آتاه أخوه قال: اجلس بنا نُؤْمِنُ ساعة. 

أي: اجلس بنا نتذكر نعمة الله علينا حتى يزداد إیمانناء فد ذلك على فضيلة هذا 
الاجتماع» نسأل الله أن يجمع قلوبنا على ذكره وشكره» وحسن عبادته. 

تچ دص 


(۱۲) باب اسشتخباب الاستغّا روالاشتگار منه 

مکل الام مسج ره 00 ۱ 

۱-(۲۷۰۷) لا یتیب بی وي بن سوبد سبد واو بیع لمتكي جوِيمًاء عَنْ 
و کا بتخى: ير حبذ ن کیچ نآ برک شر ترفن -وکانت له 
صحبَة- أنَّ سول اللہ پل قَال: إن ليان ی قري وَإني لا نتفر الله في الوم من مرو 

۲ -(. .) علخ بن أي َي دا من عن شب عن مرو ن مر عن 
بي رک ال سَمِعْتُ الأغَرٌ وَكَانَ ین آضخاب الب يك بُحَدّتُ ابْنَّ عمَرَ قال:قال رمئول 
ال :دا ها الاس تُوبُوا ی الا يوب في الوم لب اوه 

.) کت يد ال مما حدقا بي .ح وعدا ان نی دن أو دوع 
اڙک بن عفدي كه عَنْ شب في هذا ستاو 

تقڈم الکلام على وجوب التّوبة وشروطها والآيات الدالة على وجويها. 
وهذا مما تضافرت الادلة عليه وكلما تضافرت الأدلة على شيء قوي وصار أوكد 


- 


وصار أوجب . 


سکاب اما 





وفي هذا الحديث: 7 التّوبة؛ لأن النبي گل أمر بها فقال: فيا یا لاس 
توبوا إلى الله فإذا تاب الانسان إلى رئه حصّل بذلك فائدتين: 

الفائدة الأول: امتثال أمر اللہ ورسولہہ وفي امتثال أمر اللہ ورسوله كل خير. فعلى امتثال 
أمر اللہ ورسوله تدور السعادة في الدنيا والآخرة. 

والفائدة الثانية: الاقتداء برسول اللہ پل حيث كان يك يتوب إلى اللہ في اليوم مائة مرة» 
يعني: يقول: أتوب إلى اللہ أتوب إلى الله إلخ. 

والتوبة لابد فيها من صدق بحیث إذا تاب الإنسان إلى الله ْمَعَن الب أما الإنسان 
الذي يتوبٌ بلسانه وقلبه منطو على فعل المعصية أو على ترك الواجب. أو يتوب إلى الله 


بلسانه وجوارحه مُصِرّة على فعل المعصية فان توبته لا تنفعه بل إنها أشبه ما تكون 
بالاستهزاء با 13 

كيف تقول: أتوب إلى الله من معصية وأنت مُصِرٌ عليهاء أو تقول: أتوب إلى اللہ من 
معصية وأنت عازم على فعلها! 


فالإنسان لو عامل بشرًا مثله بهذه المعاملة» لقال: هذا يسخر بي ويستهزئ بي» كيف 
يتنصّل من أمر عندي وهو مُتلبّس به ما هذا إلا هزؤ ولّمب» فكيف برب العالمين؟! 

وان من الناس من یقول انه تائب من اکوا ولکنه -والعیاذ بات کر غلاا یمارسه 
صراحة ومخادعق وقد مر بنا كثيرًا أن الذي یمارس الرّبا بالمخادعة أعظم إِثمّا وجرمًا من 
الذي يمارس الرّبا بالصَراحة؛ لأن الذي يُمارس الرّبا بالمخادعة جَنَى على نفسه مرتين: 

أولا: الوقوع في الرّبا. 

وثانيًا: مخادعة الله ل وكأنّ الله لا يعلم. وهذا يوجد كثيرًا في الناس الیوم» الذين 
يتعاملون في الرّبا صريحًا أمرهم واضح: لکن من الناس من يتعامل في الرّبا خيانة ومخادعة. 
تجد عنده أموالًا لها سنوات عديدة في دكان فيأتي الغني بشخص فقير يقوده للمذبحة 
والعياذ باللہ!! 

فيأتي إلى صاحب الدكان الذي عنده هذه البضاعة ويبيعها على الفقير بالدّين بِيعًا 


لن جوز ای 
ضر ارد کا انه لب مات حقیقیّا؛ لأن هذا المشتري المدين لا يقبله ولا ینظر إليه ولا 
يهمه بل لو کان أكياسًا من الرمل وبيعت على أنہا رژ أو شکر آخذها. 

وإنما يهمه أن يقضي حاجة فیبیعها عليه مثلا بعشرة آلاف لمدة سنة وينصرف بدون أن 
ینقلها من مکانها ثم یبیعها هذا المدین على صاحب الدکان بتسعة آلاف مثلا فيؤكل هذا 
الفقیر من وجهین: من جهة هذا الذي دینه. ومن جهة صاحب الدکان» ویقولون: إن هذا 
صحيح» بل يُسمُونه التصحیح فیقول قائلهم: أُصَحُحُ عليك» أو أصحح لك كذا وکنا. 
سبحان اللہ هل هذا تصحيح» هذا تلطیخ بالڈنوب والعياذ باللہ!! 

ولهذا يجب علینا إذا كنا صادقین مع الله يله في التوبة: أن تقلع عن الذنوب والمعاصي 
إقلاعًا حقیقیًا ونکرهها ونندم على فعلها حتی تکون التوبةٌ توبةً نصوحًا. 

وني هذا الحديث: دلیل على أن نبینا محمدًا وله أشد الناس عبادة لله وهو کذلك. 

فإنه أخشانا لله وأتقانا لل وأعلمنا بال صلوات اللہ وسلامه علیه. 

وفيه -أيضًا- : دلیل على أنه ااال مُعلُم الخیر بلسانه وفعاله. 

فکان یستغفر اللہ ویأمر الناس بالاستغفار حتی يتأسّوا به امتثالا للامر واتباعًا للفعل. 

وهذا من كمال ْصحه صلوات اللہ وسلامه عليه لأمّنه. فينبغي لنا نحن أيضًا أن نتأسَّى 
بەہ إذا أَمَْنا اناس بأمر أن نكون أول من يمتثل هذا الأمر. 

وإذا نہیناھم عن شيء أن نكون أول من ينتهي عنه؛ لأن هذا هو حقيقة الدّاعي إلى الله 
بل هذه حقيقة الدعوة إلى الله وَْنَّ: أن تفعل ما تأمر به وتترك ما تنهى عنه» كما كان الرسول 
ب يأمرنا بالتوبة وهو بل يتوب أكثر منا؛ نسأل اللہ أن يتوب علينا وعليكم وأن يهدينا 
وإيّاكم صراطا مستقيمّاء واه الموفق. 





نم قال الامام ملم کالئ: 
۳ -(۳ ۰ حَدَلَا بو بکر بْنُّ أبي میت دا ابو ال يَعْني: سیب ۳۰ 


سر ر سے 


وخ ابن نمی حدکا ابو مُعَاوِيَة ح وَحَدَّئِي أبُو سمي اج دنا حَفْص - يعني : ابن 


کاب ایور 





ی کم عَنْ ام کے کے یر بن خرب -واللفظ له- ا 
بل را عنام ان محمد بن برع اي ری قال: قا 
رول الله كللة: من تا قبل أن طلع امس ین عفربها تاب الله عَلَيْه. 

في هذا الحديث: أن الشمس إذا طلعت من مغرہہاء انتهى قَبُول التوبة. 

ولكن قد يسأل السائل ويقول: هل الشُمس تَطْلّع من مَفْرِبها؟ المعروف: أن الشمس 
َطلْعُ من المشرق؟ 

فنقول: نعم هذا هو المعروف والمطرد منذ خلق اللہ الشمس إلى يومنا هذاء لکن في 
آخر الزمان يأمر اللہ الشمس أن ترجع من حيث جاءت فتنعكس الذورۃ!. 

فتدور بالعکس وتطلع من مغربهاء فإذا رآها الناس آمنوا كلهم حتى الکفار: الیھود 
والتصاری والبوذيون والشیوعیون وغیرهم كلهم يؤمنون» ولکن الذي لم يؤمن قبل أن تطلع 
الشُمس من مَغْرٍبها لا ينْمَعه إیمال. ولا تقبل توبته؛ لان هذه آية يشهدها كل أحد وإذا جاءت 
الآيات المنذرة لم تنفع التوبة ول ينفع الإيمان! 

وني حديث ابن عمر: «إنَّ الله یل تَوْبَة بده ما لَمْ یُفرغر أي: ما لم تصل الروح 
الحلقوم فإذا وصلت الروح الخلقوم فلا توبة» وقد بيّنت النصوص الأخرى: أنّهِ إذا حضر 
الموت فلا توبة؛ لقوله تعالى: لوَلْسَتٍ له لات يَمْمَنُونَ الکیعات حى دا حكر 
آحد هم ألْمَوَتقَالَ إن ان 4 الكثلا:دى. 

فعليك يا أخي المسلم: أن تبادر بالتوبة إلى اله من الذنوب» وأن تقلع عما كنت بسا 
به من المعاصي؛ وأن تقوم بما فرطت به من الواجبات؛ وتسأل الله قبول توبتك. وال 


العوفق, 


١ 


حنست 





)۱( أخرجه الترمذي (۳۵۳۷) من حديث عبد اللہ بن عمر ضا . 


a‏ ا یں ای ود ہو اسیو ہت 





عو ساس 
نم قال الإمام مسلم نانه: 
ارو حلت او بكر إن الي ة» حا مد بن قُضَيْلٍ وا مُعَاوِیَقَ عَنْ 


س 


عام عَنْ ابي مان عَن ابي مُوسی ال 5 مع الي ڳل في متفر فجَعَل لاس يَجهَرُونَ 
بالتكبير قال ال ة: «أيُهَا لاس ابَمُوا عَلَى أنفيكم إِنكُم بش تَدْعُونَ أصَمٌ ولا 
ا دك َو ییا ريت وه َم ۶. قَالَ: ان ونا آفول: لا حول ولا وا 


إلا باللّهِ قال: ديا عَبْدَ | لَه ب تس ألا لت علی کنر ین گلوز اج فقلت: بلی یا 
َسُول اللّه. قال: ل : لا زک ولا وه لا ال 


(...) نا ابن نم وَإِسْحَاقٌ بن راهيم وَابو سير اج جَويعًاء عَنْ حفص بن 
یا عَنْ عاصم بهذا الاستاد نحوه. 

6 -(. .) دنا ابو کال می بن سين حڈ ھا زیڈ -يفني ابن رَریٔم- دتا 
اي عَنْ آبي غنان من آبي مُومتی؛ اع رول ال اَم دو في تو 
قال: فَجَمَل رجل کل عَلا تة تادی: لا لاله وَاللَهُ اک قال: فقال تی اللہ لله: «انکم 
ص۵ 0" ریا ابا موس -أَوْا عبد اللو ب یس- آلا لک عَلَى 
كَلِمَةٍ من گنز اْجَنَّةه. فلت: ما ميا سول اللَّ؟ قال: «لا حول ولا مه له 

) حتف EE‏ عَنْ آبیی دنا و نان عَنْ آبي 
مُوسىء قَال: بت سول الله اة هذ کر تخود 

) .) دتا علّف بن ام ابو الي تالا حَدَكَنَا خد بن ريي عَنْ یوب عَنْ آبي 


- - سم 


نان عَنْ آبي موسی, قال: نامع اي في سر فذکر تخو حدیه رت ماوع 
٦‏ -(...) وَحَدثتا رسحاق بن َراهيم تا لقفي حدیْنا خالد الْحَّثُ فن ل أبي 
ڪنان عَنْ أبي م مو سى » قال: كنا مَعَ رَسُول اللہ لا فی راو فذکر الْحَدِيتٌ وال فيه: 


.)1۲۰۵( أخرجه البخاري‎ )١( 





وكاب نو ار 

«وَالَّذِي تَذْعُوتَهُ رن إلى | أحَدِكُمْ من عُنقٍ رَاحِلَة یک ». . ویس في حَدِييِهِ ذكرٌ: لا حول 

ولا قو لاله 

۷-(. .ا حا ای بل اي خر طرش اش وهو ان 
غِيَّاثِ- دنا ابو ان ن آي د مُوسى الاشعري» قال: قال لي سول اللہ :الا وت 
عَلَى كَلِمَةٍ من کنوز اجه -آو قال- - عَلَى كنز ین گلوز اجه فقلث: بَلی. كَقَالَ: دک 
حو ول هلال 

ال او 'لرتعوا على أنفسكم إنکم اون أصمٌ ولا ان حون سمی قري 

0 قوله: : لا تَدعونَ اصع». أي: : لاِيَسْمَعء ولاغائبًا. أي: لا يَعْلَمٌ ولایرّی» وانما 


۶ 


تذعونَ اسميعًا»؛ «بصیرّاه فأفاد ال يك في هذا الحديث: أنه ينبي للانسان أن لايس 
على نفسه في الدعاء؛ ولهذا قال: : «ازیعوا على آنفیسکم». . َعني: : خففوا علیها ولا تزعجوهاه 
وبين أ: نهم یعون الله ون وهو سمیمٌ بصيرٌ قريب من عباده ولهذا جاء ء في اللفظ الثاني: «إن 
الذي تَدعُونه أقربٌ إلى أحدكم من عنق راحليه». . فهو ق آقرب إلينا من عنق الرواحلء 
ولکنٌ هذا لقرب لا اي له ٠‏ کټ لان الله لیس كمئله شيء في جميع صفانہء ین بقربه 
متا وین بعلوٌه فوق سبع سمواتٍ, كما قلنا في حدیث الشزولا'': : إن نزول اللو إلى سماء 
الدنيا لا ينافي علوه؛ لان اله لیس كمثله شيء في جميع صفاقه» وال يَشُول: : إن 
الذي تذدعوته آقربٌ إلى أحدكم من عنق راحليه». . وهذا لا يلرم منه منافاة علو الله ون . 

ئ وقوله: : «تدعون أصَمٌ ولا غالبا . هذا من صفاتِ السلب» وإنما نمی عنه الصممَ 
والغيبة لکمالِ سمعه وبصره؛ لان القاعدةً عندنا في الصفاتِ المنفية: : أن المراد پا یات 
كمال الضد فإذا قلتّ: لیس الله باصمّ. فالمعنی: : أنه کامل السمع؛ فليس في سمعه صمي 
وإذا قلت: إن اله لا يَظْلِمُ. فالمعنی: أن الله کامل العدل» فلا ظلمَ عنم وهكذا. 

ثم أتى النبي پل على عبد الله بن قيس وهو أبو موسی الأشعريٌ «لتغه فقال: «يا عبد 


)۱( يشير الشيخ تاه إلى ما أخرجه البخاري (١٣۱۱)ء‏ ومسلم )۷٥۸(‏ من حدیث أبي هُريرة نت + 
را ہر رو رو ہر وت :من 





ناه ار( 6 
اله بنَ قيس قل: لا حول ولا قوة إلا باه فإنها كنز من کنوز الجنة». 

فإذا قال قائل: ما معنی لا حول ولا قوةً إلا باش؟ 

نقول: قال العلماء: لا حول ولا قوة إلا باللہ؛ أي: لا حول من حال إلى حال» ولا قوۃً 
على ذلك إلا بالله؛ يَعْنِي: إلا بأن بمتك الله ل فالباء هنا للاستعانق ولهذا تَقُولُ: إن هذه 
الکلمةً كلمة استعانق وليست کلم استرجاع فإذا حاولت شيئًا صعبًا فقل: لا حول ولا قوۃ 
إلا بالله. یه عليك. 

وكير من الناس الأن إذا أصيبوا بمصیق قالوا: لا حول ولا قو؟ ابا ولك هنذا 
حلاف الأول» فالأول إذا أصبتٌ بمصيبة أن ب تقو له إنالة راتا ار رق فان عد مقالة 
الصابرين. لکن يُمْكِنْ أن یرجه کلام الناس -أعني: قولهم: لا حول و لا قوة إلا باللہ- على 
أن الانسان يَسْتَعِينُ بالله على تحمّل هذه المصيبة» وهذا توجية لا بأسّ به» لکن الأولى: 
الما عل ما جاء نی القرآن وهو انيقل نا له واناالیه راجعون. 

ل وقوله: «كرٌ من کنوز الجنة». يَعْني: أنها من أفضل الدعاء الذي یس به الانسان 
على الوصول إلى الجنة؛ لأن الانسان إذا استعان باه هذه الكلمة سهل الله عليه الأعمال 
وتيسرت حتى يَصل بذلك إلى الجنة. 


تكن سے 
َل امام ملم مل 
۸-(۲۷۰۵) خدلتا فة بن ستعیده حلکنا آیس. . ح وَحدثنا محمد بْنْ نج خرن 


ل عد ةب أي عیب عفن ونر ی ره قر 
ارول الله ة: علي َء ُو پو في صَكاتِي؟ قال: «قلٍ الم اي ظَلَمْتُ تفيي ظل 
کہیڑا -وَكَالَ تيب کییرا- ولا يعفر الوب الا آنت تاْفز لي مره من نك وَارْحَمْنِي 
نك نت الْمَفُورُ الرّحِيمُ م . 

(. ..) وحنب یو الطامن أخبر اعد له ْنُ هب آخبزني رَجُل سه وَعَمْرُو بن 


EY (۱) 


کاب ای 





لاهن ین آي ڪب عن آي اه 4 موم بد اون عفد لا 

َقُول: إن جا بر لصنیق قا ترسول اللو ة: لمي با رَسُولٌ لدع و بو في 
اتی ون بن نم دُکر يِمثل حَدِيثِ اه خير آنه قال: «طل) كثيرًا. 

هذا الحديث له أهميةٌ عظيمةٌ» وذلك لا يلي: 

أولا: من جه السائل ومن جهة المسئولء فالسائل هو أبو بكر والمستول هو 
ان یل واحب الناس إلى رسولِ اللہ كله هو أبو بكر. 

إذن: فلا بد أن یتح له البي يكل أحسنَ وج دعاء. 

ثانیا: من جهة الم فقد جع هذا النعاء انوع الول فقوله: «للهم إن ظلْمت 
نفیي 27 كثيرًا». هذا توسّلٌ بحالِ الداعي» ومن جملة ة التوسل في الدعاء: أن وسل 
الانسان بحاله؛ کقول موسی ڑڑ: وني تین خر ئیڑ 4)9 [التقضة: ؛ ۲]. وم 
يذكر لا سوی ذلك. فذگر الحال التي تَدُلّ ضِمْنًا على أن الذاکز بل الله أن مد حال 

وفيه أيضًا: التوسّلٌ بالثناء على الله وذلك في قوله: «ولاء ات سا 
من أنواع التوسل: وهو أن سل لله تعالى بالصفة المناسبة لما رید. ۱ 

و ا التوسّلٌ بالأسماء وذلك في قوله كية: «فاغفز لي مغفرة من عندك 
وازحمني إنك أنت الغفوز الرحیم». وهذا توس بالأسماء. 

© وني قوله يَكيِْ: «من عنیك»: (شارة إلى عظم المطلوب؛ لان کون الشيء من عند اللہ 
لا شك أنه اعظم وأكثرٌ وهذا أيضًا نوعٌ من التّوسّل. 

ويستفاد من هذا الحديث: أنه يبعي للانسان أن يدعو في صلاته بهذا الدُعاءِ لکن متی 
يدعو به؟ 

الجواب: ذَهَبَ بَعْض العْلّماءِ إلى أن هذا الدعاء يُقَالُ بعد التشهُدِ والحدیث لا بَڈلُ 
على ذلك صراحة؛ لأن الصلاةً للدعاء فيها مواضع. منها: السجودٌ ومنها الجلوس بين 
السجدتين» ومنها القيامٌ بعد الرکوع فكل هذا جاءت السنة بأن فيه دعا فهو مُحْتَمِلٌ» نعم 
إن جاء في بعض الأحاديث أنه یی به قبل السلام اهب به. 


ناخ نع وا 7م 

قال الحافظ ابن حجر لفق نی «فتح الباري؛ (۲/ ۳۱۷): 

قوله: «بابُ الدعاء قبل السلام»؛ أي: بعد التشهد» هذا الذي يَتَبَادَرٌ من ترتيبه» لکن 
قولّه في الحديث: کان يدعو في الصلاة. لا فيه لما بعد التشهدء وأجاب الکزماني فقال: 
من حيث إن لكل ما کا مخصوضا فتميّن أن يكون محله بعد الفراغ من الكل . اه 

وفيه نظرٌ؛ لا التعییںَ الذي اه لاء لايَخْتصٌ هذا المحل؛ لورود الأمر بالدعاء في السجود. 

[لو قال: باللاکثار من الدعاء ۳ أحسنَ؛ لأن هذا هو الذي ورد في الحديث. قال ہل 
«أما السحود فأکثروا فيه من الدعاء»] ۲۱ 

فکما أن للسجود ذكرًا مخصوضاء ومع ذلك أير فيه بالدعای فکذلك الجلوس في آخر 
الصلاة له ذكرٌ مخصوصٌء وأير فيه مع ذلك بالدعاء إذا فَرَعْ منه. 

وأيضًا: فان هذا هو ترتيبٌ البخاريٌ» لكنه مُطالبٌ بدلیل اختصاص هذا المحل بهذا 
الذكرء ولو قطَع انظر عن ترتيبه يَكُنْ بين الترجمة والحديث منافاةٌه لان قبل السلام یدق 
عل خی الارکان» وبذلك جرع الو با الم وآشار آنه اکرو رعا کت خر 
۳ ۰ 

[أقول: کون قول البخاري: قبل السلام. یل فيه ما قب السلام مطلقًا ولو في الرکوع من 
الركعة الأولى فيه نظرٌ؛ لا ظاهرٌ قول البخاري نذه : قبل السلام یل عل نيعون التشهد؛ ؛ لأنه 
قال: باب التشهد فی الآخرة ثم قال: باب الدعاء قبل السلام]''' 

الس اتی اھ عل حدیث لیک وهو ثاني حدیث الات هذا يَقنَضِي 
لام بهذا الدعاء في الصلاة من غير تعيين محلّه» ولعلّ ای أن یکون في أحد موطتين؛ السجود 
أو التشهد؛ لأنہما أَمرًا فيهما بالدعاء. قلت قلتُ: والذي یر لی أن الببخاريّ أشار إلى ما وَرَدَ في بعض 
الطرقِ من تعيينه في المحل» فقد وم في بعض طرق حديث ابنِ مسعود بعد ذكر التشهیه «ثم 
لیر من الدعاء ما شاء» . وسيأتي البحث فيه. 


(۱) آخرجه مسلم (4۸۲) من حدیث أبي هربرة #لئغه بنحوه. 
(۲) ما بين معقوفین من کلام العلامة ابن عثیمین له 







کاب الال نتر 


ثم قد أخرّج نیم من رواية اب جرج قال: أخبرني عبد الله بن طاوس» عن أبیەہ 
أنه كان يقولٌ بعد التشهد کلمات بُعَظْمُهن جدًا. 

قلت: في المثنى كليهماء قال: بل في التشهدٍ الأخير. قلتٌ: ما هي؟ قال: أعوذ باللہ من 
عذاب القبر... الحدی 

قال ابن جریج : أخبرِيهه عن أبيه عن عائشةً مرفوعًا. 

ولمسلم» من طريقٍ محمد بِنٍ أبي عائشةء عن أبي هريرةً مرفوعا: «إذا تشهد أحدّكم 
ی ..4 فذكر نحوه هله روا وَكيع» عن الأوزاعىٌ عنه. 

واغرجه أيضاء من رواية الولیدِ بن مسلم» عن الاوزاعی بلفظ: «إذا فرغ آحدکم من 
التشهد الاخیر...» فذکرہ دص بالتحدیثِ جمیع الاسنایب فهذا فيه تعیینْ هذه الاستعاذة 
بعد الفراغ من التشهد. فیکون سابقًا على غيره من ع الادعية. 

وما ورد الإذن فيه أن المُصَلّی یتح من الدعاء ما يَتَاء یکونُ بعد هذه الاستعاذق 
وقبل السلام. اه 

[الحقيقة أن صاحبٍ الفتح ناث لو أتى بحدیثِ التعوّذ من عذاب القبرِ وعذاب النار. 
من قبل أن يني تي بأقوالٍ العلماء وتعليلاتهم لكان فاصلا للنزاع؛ لأن فيه التصریح بأن الدعاء 
يكونٌ بعد التشهدٍ الأخير. 

وهذا الحدیث قد رواه مسلمٌ بإسنادِ صحيح» فكلّهم قد صرّح فيه بالتحديث]". 

ثم قال ابن حجر لته في «الفتح» (۲/ ١‏ 5-5 

عن أبي الخير» أنه وع عبد الله بنَ عمرو یقو: إن أبا بكر قال لنش و هكذا روا 
ابن وب عن عمرو ولا يَقَدَحُ هذا الاختلاف في صحة الحديث. 





وقد أخرّجَ المصنف طريقٌ عمرو مُعَلّقَةٌ في «الدَّعَواتِ4: وموصولة في «التوحيد». 
وکذلك أَحْرَجّ مسلمٌ الطریقینْ؛ طریق الليثِ؛ وطريق ابن وهب» وزاد مع عمرو ابن 
الحارث رجلا مُبْهَمَاء وبين ابن خرَیمة في روايته أنه ابن لهيعة. 





)١(‏ مابين معقوفين من كلام العلامة ابن عثيمين يَدَلنْهُ. 


پت 





قوله: «ظلَّمْتٌ نفسي». أي: بملابسة ما يَسْتَوْجِبٌ العقوبةًء أو یم الحظ وفيه أن 
الانسان لا يَعْرَى عن تقصيرء ولو كان صِدَیقًا. 

[أقول: إلى الان لم يتين ؛ لنا هل هذا الدعاءٌ یکون بعد التشھدِ أ نی السجود؟ 

والذي يَظْهَرُ أنه یکون بعد التشھیٍء وقبل السلام؛ لقوله للا في حديثِ ابن مر ام 
لير من الدعاء ما شاء». فکأن أبا بکر غه آراد أن یَحَیر شون کا ماي عو به]". 

قوله: «ولا يَغفِرٌ الذنوبَ الا آنت». فيه إقرارٌ بالوحدانية» واستجلابٌ للمغفرق وهو 
کقوله تعالى: « ولیت دا فلو تملوا مه أو لم اشم > (لتفتلجا:۱۳۰]. الای فأنْتى على 
المستغفرین» وفي ظل ثنائه علیهم بالاستغفارِ لح بالامر بەہ كما قيل: ان کل شيء أنْتَى الله 
على فاعله فهو آمرٌ به وکل شيء ذمٌ فاعلّه فهو ناو عنه. 

[قولّه: «کما قيل». الظاهر أنه نہمصعی سورس سيم 
لعل فاعله فهو مأمورٌ بەہ ولو ل تقل بهذا لكان الثناۂُ على فاعلهلَخوَاء و ی ۱ 

وا كل فم تح انی نع أل علي ًا فهو مهي عند" 

قولّه : «مغفرةً من عندك». قال الطيبي: دل التٹکیڑ على أنَّ المطلوت عُفْرانَ عظيمٌ لا 
یدرک كُنْهُهه ووصمّه بكونه من عنده ل مريدًا لذلك الیظّم؛ لأن الذي یکون من عند الله لا 
و ۱ 

وقال ابنُ دقیق العيد: يَحْتَمِلُ وجهین: 

أحدهما: الإشارةٌ إلى التوحيد المذكوره كأنه قال: لایفعل هذا إلا آنت فافعله لی أنت. 

والثاني -وهو أحسن-: أنه إشارةٌ إلى طلب مغفرة مُتقضُل بهاء لا يقتضيها سب من 
العبد من عمل حسنء ولا غیرہ. انتهى. 

وپذا الثاني جرم ابن الجوزيء فقال: الب قن اھ تفضلاء وان م اکن أهلا 
لها بعملی. 
(۱) ما بين معقوفین من کلام العلامة ابن عثیمین تكتانه. 
)٢(‏ ما بين معقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين تلنةُ. 


کاب ارو 





[هذا احتمال» والاحتمال الثاني ما أشار إليه في أول الكلام من آنها مغفرةٌ عظيمة؛ لأن 


اي من العظیم یکو عظیمّاء فهو کانه یقول: : مغفرة من عنیك لیس لها سببٌ من بلي 
وهي مغفرةٌ عظبمة؛ لأنها من عنيك]". 

قوله: «إنك أنت الغفوز الرحیم». لقوله: از حمني. وهي مقابلة مر کت 

ا حسم 

وفي هذا الحديث من الفوائد أيضًا: استحبابٌ طلب التعليم من العا خصوصًا في 
الوا المطلوب فيها جواممٌ الم 

و يُصَرّحْ في الحدیثِ بتعیینِ مَل وقد تم کلام اب دقیق العید في ذلك في أوائل 
الباب الذي قبله. 

قال: ولعله تجح قوله فيما بعد التشهد؛ ؛ لظهور العناية بتعلیم دعاء مخصوص في هذا 
المحل ۰ ونارعّه الفاكهان» فقال: الأوْلّى الجمع بيتهما في المحلين المذكورين؛ أي: 
السجود والتشهر. 

وقال النووي: استدلال البخاري صحيحٌ؛ لا قوله: في صلاته. بع جیعهاه وین مظان 
هذا الموطر. قلث: ويَحْتَمِلُ أن يكونّ سؤال أبي بكر عن ذلك كان عند قوله» لما علّمهم 
التشهد: «ثم لِمَتَحَيّرْ من الدعاء ما شاء. 

ومن تم غقب المصنف الترجمة بذلك. اه کلام الحافظ كنل 

ی8008 ہے 


ال عم مشیم اه 
۹-(۸۹) حخَدنتَا ابو کر بن أبي سي بو کیب -واللفْظ ذُ لأبي بک - قالا: حدما 





)۱( ما بین معقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين تكتاثة. 
(۲) ما بین معقوفین من کلام العلامة ابن عثيمين َال 


A 527‏ ۸01 نا؟ 
ناخ | ۹ 


م ۶ ۶ہ 


«النّهُمَ اي ُو بك من تة الا وَعَذَّابٍ الاره وف اقب وَعَذَّابٍ اقب وین شرف 
الى وین َر فة الق وََمُوذُبِكَ ین سر فة اليح الب اللَّهُمٌ افیل حَطَايَاىَ . 
بء الج وَالْبَرَ وق لبي مِنَ الحَطایا کا نَقَیْتَ الب ایض مِنَ انس وَبَاعِدْ بيني 
رن حطایای کیا باعذت نارق وَالْمَفْرِبٍ» للم قي أَمُوذبِكَ من سل ار 
وَلَائم ولمم . 


اس ۳۳ 


(...) وَحَدَنَاه ابو کریب. حدئنا ابو مُعَاويَة وكيم عَنْ هسام بهذا الإستاد. 
© ص 


وا ۷ 


نم قال الامام التووي تنلنه: 
(۵ ۱) باب التَمَوذ من العجز وال وغیره. 


ثم قال الامام م مسلم رلنه: 
۰-(۲۷۰۲) حَدَّكنَايَحْتى بن آبوب حَدََّنا ابن ی قال: وأخبرنا سان التي 


مس 6 ۰ ۳ کے سر 2 ۶و 3 ۽ ان ے مس e‏ 

حدئنا أنس بن مالك قال: ان رَسُول الله يكل يقول: الهم إني أعوذ بك مِنَ العَجز 

و کے ای 77[ 5 وت یز لو 0 4 7< ۵ سره 1 ےو مه ےه ب 

والکسل والجبن وَالھرم وَالبٰخل, وأعوذ بك من عَذاب القبر ومن فتنة المَحْیا وَالمَماتِ!''. 
(...) وَحدنا بو کاملء حدئنا يزيد بن رُرَيْع. ح وَحدئنا محمد بْنْ عَبْدِ الأعلی حدتنا 


تور کلام عن اليه َنْ انس عن اَي .وه یر أن بيد یس في حَديه وله 
«وَمِنْ فِثْنَةِالمَحْيَا وَالْمَاتِ». 

۱-(...) حَدکتا ابو کیب محمد بن العلای خرن این مبارك صن سلیان التَبِمِي؛ عَنْ 
نس بن مَاللبه من الي يكل آنه تَعَوَدمِنْ آشیاء كرما وَالبْخُل. 


ھۓ 1 رص و ويه 9۳5 2 و رز 7 1 ۹ ی - 
۲-(...) لا ابو بکر بن نافع العَبِدِيء حدئنا هز بْنُ اسي العَمَي» حَدَتنَا مَارُون 


2 رو و وس 


افو دنا شْمَيْبٌ بن لباب عَنْ انس قال كَانَ ال يكل ذو بهَؤَْاءِ الدّعَوَاتِ: 


.)۱۳۷ 7( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۸۲۳( آخرجه البخاري‎ )۲( 


کاب الیو 





ی ني أ بك ص البْعْلِ, سل ورد ال وَعَذاب الق وفتنة الما 
والْمَات». 
دص 


)١٦١(‏ باب في التَوذِ من سُوء الْقَضَاءِوَدَرَكِ الشّمّاء , وَغَيْره. 
ثم قال الإِمَامُ مُسلْمْ كانت : 


e‏ مو مھ 


۰۱۷-۳ ۲۷) حَدئني عَمرُو الناقد وزهیر بن خرب قالا: دما سفیان 1 بن عبیتف 
داي سى عَنْ ابي صالج. يف لک زین سفق ی 
جر الشّقَاءِ ین َة الاغداء من مهد الا . قال عَمْرّو في حدیثه: قال سفیان: اش 
آني زات و اتا ها 

قال الاو له في شرع صَحِبْح مُسلم؛ (۸/۱۷) ۹( 

قوله: :لي 48 رکز شو لقضار ون اشقا وين کم وان 
رن جهد البلاءه أما «دَرَكُ السَّقَاء» فالمشهور فيه فتح الراءء وحکی القاضي وغیره أن 
بعض رواة مسلم رواه ساكنهاء وهي لغةء و «جهد البلاء» بن بفتح الجیم وضمهاء الفتح آشهر 
وأفصح. فأما الاستعاذة من سوء القضاء؛ فیدخل فیها سوء القضاء في الدين والدنياء والبدن 
والمال والأهل» وقد يكون ذلك في الخاتمة. وأما درك الشقاء؛ فيكون ایشا في أمور الآخر: 
والدنيا؛ ومعناه: أعوذ بك أن يدركني شقاء وشماتة الأعداء هي فرح العدو ببلية تنزل 
بعدوہ يقال منه: شمت بكسر الميم» وشمت بفتحهاء فهو شامت» وأشمته غيره. وأما جهد 
البلاء؛ فروي عن ابن عمر أنه فسره بقلة المال وكثرة العيال» وقال غيره: هي الحال 
الشاقة.اه 

یوووہے 


4 م قا الامام مه 


و ت 


اس مر .اهم س- ۰ ص۲ 1 4 
6-(۲۱۷۰۸) حل ۳۹ َيه قتيبّة بن سيد حدئنا لیت. ح ود تا محمد بن نج وال 


5 


لاخ جا a‏ 


خر له عن يزيد ن آيي حبيب» عَنِ الاب قوب؛آن یلقوت بن عَب الله 
12 كن ہے 00102 موت سفن أبي وفاص ول سَفت خَوْلَة بنت 
خکیم السلّوية لسّلَبَة تقول: سمفت رسول اللہ پل یقول: دمَنْ رل منزلاه ثم قال: آمُوذ بكَلَِاتِ 
لاب کرت علق رعش رل ین زیت 

)...-٥‏ ودا همازون بْنْ مَعْرُوفٍ و الط كلاه). عَن ابن وب -وَاللفظ 


e 


ِهَارُونَ- دتا عبد له نوخب قَال: ره محارت أن تويك ين ار 
نو و وم می ربوم دی جر 
ڑل حك نمی ودب ال 7 5 اا وی 


ختی يرتجل منها. 

ھت بيان ما يقوله الانسان إذا نزل منز لا. 

قوله: ی ی ی او و ار مت" 
لغداء أو عشاء أو نوم أو غير ذلك. فانه إذا نزل یقول : وذ یک الله لاب ین رما 
خَلق». وأعوذ أي: آعتصم بكلمات اللہ التامات و «کلّات الله ۾ التَامَاتِ» تشمل کلماته 
الكونية والشرعیةء فأما الكونية فهي التي ذكرها الله في قوله: #إنّمآ أمرةد 1 آراد سيا أن يَقُولَ 
لکن فیتکوت ا € [يجة0م]. فيحميك اللہ تعا ی بکلماته الكونية» ويّدفمٌ عنك ما یضرٌك إذا 
قلت هذا الكلام» كذلك الکلمات الشرعية وهي الوحي فيها وقاية من كل سوء وش وقاية 
من الشر قبل نزوله وبعد نزوله» أما قبل نزوله فقد ثبت عن النبي يل أن من ترا آية 
الكرسي في ليلة؛ لم يزل عليه من اللہ حافظ ولا يقربه شيطان حتى یصبح " وأما بعد نزول 
الأثر فقد تبت عنه كل أن الفاتحة إذا ری بها على المريض فإنه يبرأ بهاء حتى إن الصّحابِي 
لہ لما قَرَأً الفاتحة على سيد القوم الذي ثُدِعٌ قام كَأَنّمَا نط من عقال'”؛ يعنى: برأت 


)١(‏ آخرجه البخاري (۲۳۱۱) -معلقا- من حديث أبي هريرة اللہ 
)۲( أخرجه البخاري )۲۲۷١(‏ من حديث أبي سعيد الخدري عوائته. 


کاب الوا 





حاله؛ لان القرآن شفاء: اما الا قد جا نکم موَعِظة ین ریک وشفاء لِما ‏ لش دور وهی 
وة مین (6)2 (فنت:0۷). فاحرص - یا آخي المسلم - إذا نزات منزلا في بر أو بحي 
أو منز لا اشتهیته للنوم وما آشبه ذلك فقل: مود بات ال الاب من سر ما له فإنه 
لا يضرك شيء حتی ترتحل من منزلك ذلك. واللہ الموفق. 
یح ہے 

4 ال الوم میم ان 

(۷۹) قال يَعْقَوبُ: قل ان نع ء عَنْ ذَكْوَانَ أبي صالم من أبي هیر 
آنه قَال: جا جاه جل إلى اي ال 2 لو ی اوت ین رباع 
:ما لو فلت حِينَ آنعنت نسيتَ: و کلب اللہ الات ین د رما لق لم َضوْلة. 
(. ..) وَحَدَلي عِيسَى بن خر المضري؛ أَخْبَرَني ني له عَنْ ید : ن آبي خبیب» عَنْ 


ی سس مر 
0 ۳ 


سی مھ وی ج قوی عطقا خيرم که سی با رر يفول 


2 


قال رَجُل: یا سول نی عَقْر ی حَدِيثٍ ابْنِ وهب. 
نی ذلك آن لاساة دا اش دنس َمُود یکت اللِّ الما مِنْ عم ما 
خَلقَّ» فهذا لجوء ء إلى اللہ 86 واعتصام به من شر ما خلق. فإذا قلته ثلاث مرات في الصّباح 


والمساء فان لا يضرك شيء» ولهذا اشتکی ربل إلى النبي ما وجده من لدغة عقرب 
فقال: اما َو قلت جي أَنْسَيْتَ ۱ ت: أَموذ کاب الله لمات مِنْ شر ما خلق لم تَضرل». 
فينبغي للإنسان أن يحافظ على هذه الأذكار الواردة عن النبي للا ليكون من الذاکرین اللہ 
كثيرًا والذاكرات. واللہ الموفق. 

دص 


(0۷ باب تا ول عن التو خن خذ الَْضجع. 
نم قال الامام منم نله 


مر جک 


65-(١٠/7؟)‏ حدثتا نان بْنُ أبي سيه وناق بن زتراميم -واللفظ لِعنّانَ- ال 


انا رونا 3 
ِسْحَاقٌ: أَخْبرَنَاء وق مُا دتا جریز ڪن ضور عَنْ فده حكني راء بن 
غاب سو الله تك قال: إذًا أَحَذْتَ مَضْجَعَكَ و ضوع یسلا نم الج 
عَلَى مت امن م :اي ألمت وجهي َك وَهَْطْتُ آفري لته رات 
هري یک رَعْبَهَ ورَهبَةٌ لك لا مَلْجَاً ولا منجا منك إلا ی آمنث بکتابك الَّذِي 
رت ویک الذي ازستلت جهن ین آخر کلايك. فَإنْ مت من لَبْلَيكَ مُت وَآنتَ 
عَلَى الفطرو». قال: رکه لِم فقُلْتٌ: : آمَنْتُ پرمئولك الِّي آزسلت قال: «فل 
آمنت نك الِّي أ آزسلت»(. 


ر بی مر وير ,ھ۶ اس 


(...) وحدثنا محمد بن بد الله ی نمی حَدٌ 


حَدَكَنا عَبْدٌ الله -يَعْني: ابْنَّ إذْريسَ- قال: 
کت » عَنْ سد بن بيده َنِ الْبَرَاءِ بْنِ عازب عن اي پل بهَذَا الحَدِيثِ عَير 
مَنْصُورًا نم حَدِينًا وراد في حَدِيثِ حُصَیْن: دورن آضیح َصَابَ یر 
۷-(...) لا تد : دو عدن و عو وس شمهد ح سو بن تار 
کناب امن وَأَبُو دای قَالا: دناد شب عَنْ عَمْرِو بن مر قال: مومت سَعْدَ بن 
نی ن را ن از أن سول الله تر جلد ِا اع ضحم من ايل 
قول: الع نت 20 إِلَيِكَ. وَوَجَهِتَ وجهي لك اجات ظهري 


م 1 


ررضت أي کہ رة وَرَهْبة ری لا مَلجَا ولا منجا منك إلا لت امنث يكاب 
اي آرت وَبِرَسُولِكَ الذي آزسلت. ِن مات مات عَلی الفِطرَة». وم ان 
حَدِيئهِ مِنَ الیل 
۸-(...) حَدثتًا بی بن خی بر و الأخوّص» نیاق عن الْبرَاءِ بن 
عَازب ء قال: قال رده سول اللہ ول جل «یا فان إا أوَْتَ ی فِرَاشِكَ». بوئل حَدٍ دِيثِ عَمْرِو 
ن مره َير اه قال: «وتَیَ الذي آزسفت. ٍن مت ین یف مت عَلَى الفطرة ِن 
مخت 52۵00 


. (...) دنا ابن المکتی وَابْنُ با قَالَا: حلکتا محمد بْنُ جَعْمَر دا شعية شب عَنْ أبي 


اس 


(۱) آخرجه البخاري (۲۶۷). 







سکاب موی 





و 


إِسْحاق؛ أنه سوع الا بْنَ اب بقول: مر رَسُولُ اللہ يله رَجُلَا. بوه وم ذكر: وان 


اس 


اروت أَصَبْتَ یر 

هذا ین آداب النوم؛ أنْ ينام الإنسان على مهاري وذلكَ لان النائم عَرْضةٌ لان يراه الله 
کل كما قال ال تعالی: ٭ ِتوق الان جن موتهعاوالی لم متف متایها متف 
آل ی لیم آلموت ول لخر إل أجل سى 4 280ھ:٢٠].‏ ينبي آن تبت عَل طهارته 
اد َلك ذا جامع الإنسانٌ هله فلا ينام إلاعَل طهارةٍه ور وشوءا على الأقل. 

ويُسْتَفادٌ من هدًا: أن السّنةَ الاضطجاع عل الشُئ الایمن؛ لانْ النبيّ لا أمَر به» وال 
في ذَلك: 

قیل: اب لمّا كان الب في الجَانبٍ الأيسر فان الإنسانٌ ذا نام عَلى الجانب الایسر 
اتَغْرّق في الوم اکٹر؛ لان لقن ت ا ریب مَابطاء ولا نام على الجانب الأيمن تعلق 
لقع نصا كلت ای لاشت‌قاظه بسرعة. 

وقیل: إن الحكمة نی هذًا مم المعِدةٍ ین الجانب الایمن» فإدًا نام الإنسان وتمَطَتْ 
فوا وا باب المعدة ین اجان لین سه َك في الهضم. 

وَعَلى کل حال : ينبي لتا نحن إِ٥َا‏ نا عل الجانب الایمن ألا هسم بهذه التعاليل التي قد 
تکون فال واا هتم بائنا تنم على الجانب الأيمن؛ امتثالا لأمر الرسول كله ون جاء 
الانتفاع البدني تیاه فهدًا ین نعمة او 

ومن فوائدٍ هذا الحديث: هدّا التفویض التامٌ لله رَبٌ العالمين؛ لا الانسان ان انم 
وقذ فوص أمرّه لله تفویضا تَامّاء فیقول: هم منت وَجهِي إليكَ وفوّضْتُ أثري الیل 
والجخاث ظهري إليكَ». فمن کل جانب؛ ین الوجه والظّهر. 

والأمرٌ؛ يعني: السَّأنَ ذدفوضت أمْرِي)؛ يمني: شاني وقوله یپ «رغبة ورهب 
اليك». د يعني: رَغبة فیٔما لدَيكَ ین القَضل والثواب» ورهبة مما نك ین الِقَابٍ. 

لہ َقولہ بكل: «لا مَلْجَاً ولا مَنْجَا منك إلا إليِكَ». لا لح يعنِى: لا یمک أن الا 


”7٤ھ‏ وم رم 


لا حد دوتك. کماقال تعالی: وا أراد الله مر سو فلا مرد لم که [الفي:١١].‏ 


لا ضز 

وكذلك إذَا أرَدْتَ بي َا لا يمْكِنٌ آن أَنْجُوَ لا بك ولهذًا قال الله تعالی: « تن یب 
لمطم لد دعاه و کف الشی © [التكقلا:؟]. 

نج وَنولہ يك «اللهمَ آمنت بكتابك الذي آنزلت». يَحْتَمل أن يكن المراد: عموع الکتب» 
ویو أن یک ون المراڈ به القرآنَ الذي أَِْلَ على محمد له وذا ہُو الاقرب. 

وأضيف إلى الله؛ له المتكلّمُ به ی وسّمّي كتابًا؛ لأنّه کب في المصاحفی؛ ولأنّه 
ِب في الصَّحُفٍ المُكَرّمةٍ بابي سَفَرةِ؛ ولأنّه کیب في اللوح المحفوظ: ما ذكرّهء وإما 
خروفه. 

”6 تولہ: «النذي أَنرَلْتَ». فيه ليل على علو اڈو و وکل تُرولِ يضاف إلى الو في 
کيءِ نزل من هل عل هن 

والاضانة ها في وله ا: #بكتابكٌ». هل هي کالاضافة في قوله: وله ری 4 زلتظ:::؟ 

الجواب: لا قما ضیف إلى الوه ومو عَينٌ قائمةٌبتَسهاء لا عَن الله فّه تخلوق» لکن 
شاف ین باب الشریفب» وما أضیفت إلى الل وهو وصفت لا قوم بنشیه قَهُ وین صفاتِ الله؛ لا 
كل رطف فلابدٌ له من موصوف. فا آضیفت ال اف كان ذلك من صفانه ومثه الفرآن فا 
آضاقه الل إلى تّفسه؛ لأنّه من صفاته فإنّه کلامه. 

0 وقول گلئ: «وبنبيك الذي ازسلت»؛ يَعڼي: محمدا لا 

© وقوله يكلِ: «فإنْ مُتٌ من لیليك فأنت عَلی الفطرة». يَعني: إن مُت مِن ومتِك هذه 
فانت على الفطرة؛ آي: على التوحیدِ الخالص. 

0 وَقولِه يكل <واجْعَلْهَنَ آخر ما تتکلم به». ول هدًا فيكونٌ هدا الدّعاءُ بعد النُسبيح 
والتحميدٍ والتكبير الذي مر به النبيّ ل عَلًا وقاطم؛ لان فاطمةً بت من النبي اد 
خادماه وأخبرنه أن يَديْها تشَقَقَتْ أو رت من الرّحى؛ لھا هي التي تَطْحَنٌ فقال کل 
دألا ای علی خير من خادم: ون ثلا وثلانین» وتحمّدون تلا وئلائین» وتکترون 
أربعًا وثلاثين عند الوم فهذًا خير لکا ین مادم 


(۱) أخرجه البخاري (۳۷۰۵) ومسلم (۲۷۲۷) من حديث علع «شنه. 


کاب الاين 





هلر بط الإنسااً قو وعزیمۃً عل شون بيت وظاهرٌ عدیث را كما سل 
أنَّ الدعاء الذي 47 النبي كل البراء يقال بعد ذلكَ التسبيح المذکور وبَعد کل الاذکار 
الوم 

یقول: «فرَدَدتهَا على النيّ ل وذلك مین أجل أن يتين ین شبطهاه وعلط فيها عاط 
واحدة ولذلك فتحن قر آنا ليس عندنا جفظٌ کحفظ الأرلين. 

یقول: فلم بت اللهمّ آمنث بابك الذي أنْرَلْتَ. قُلتُ: ورشولِكَ. قَالَ: «لاء ونيك 
الذِي ازملت». یعنی: ان را قال: ورسُولِك الذِي أَرْسَلْتَ, لكنّ النبيّ بل قال: ونيیك 
الذي أرْسَلْتَ. 

اتف اللماء تفه في توجبه هلا التغليق ین الرسول ب إذ لماذًا قال له: «قل 
ونبيك». تع ان الرسول يَتَضَمَنْ النبيء ولا عکش؟ 

فقال بعض العلاء: في هذًا دلیل على أنَّ ألفاظ الاذکار توقیفیڈ وأنّه لا يَجُوزُ فيهًا 
التغييرٌء ولو بالمعتّی. 

وقال بعض العلماء: نما قال: وتَبيّك الذي ازسفت. لاد الرسول يَشْعَل الرسول 
البشري والرسولٌ المَلكيّ. فإذا قال: ورسُولِكَ الذي أَرْسَلْتَ. م یتین أنه محمد كله بل 
يَحْتَمِلٌ آله جبریل فأراد أن ياي باللّفظ الذي ليختو ها الالحتمال. 

ووجه آخر: قَالُوا: إل لال الرَّالةِ على الثبوة لاله تَصَمُنٍء ودلا من دون ال 
المطابقة 

فلا قالّ: نبيّكَ الذي أرْسَلْتَ. صرّح بالیوقه وصرّح با سالة 

ومذا الوجهُ أصَحٌ؛ بمعتى: أنه لیس السّبِبُ في گونه یقول: تيك الذي ازسلت. ام 
ألفاظ الذعاء والاذکار لا نی بل لاله إا قال: رَسولك الذي ازسلت. یر المعتی. 

ووجه التغير: ۱ 

اولا: آنه حمل سول الْمَلَكَي فإذًا قال: بنبیْك الذي ازسَلت. صار المراڈ: الرسول 
البشريّ؛ لأن الرسول الملكيّ لاسمین 


لایخ ج 
انیا: أنه و فال: رسولك. لكائّث دَلالهُ هذه اللمة عَلى النبوة دَلالةً التزام؛ لأنَّ مين 
لازم الرشول أن يكون نبيًا. | 
وأا إذَا قال: بنبیّك الذي اذشلے صارت دلالة مُطابقت ومَعلومٌ أن دَلالەً المطابقة 
وی من دلالة الالترام. 
ومذان یلان کلام صحیح 
OBST‏ 


28 


م 


: اة‎ E 
۹-۔(۲۷۱۱) خدثنا عمد ید الله ی معان ۳۹:۹ أبي» دتا شعت فن بالل‎ 


عبد 


ي يا 
اه عن أي بر بن ای وسى» عن اوہ أن لبي اند مضه مَضْجَعَهُ قال: 
الم , باسمك أخيا وباسيك أمُوتٌ). َإِذا امْتيقظ قال: «الْحَمْدُ لِلَهِ الذي خی اتا پٹ تا 
متا وله النشور ۴ 

ای موی SE‏ للم باشوك أ 
وباسمك َمُوتْ». لان الله تعالی هو المحبي رئیش راذا ق قول ×الْحَمْدُ له الَّذِي 
أخياتا بعد ما أَمَاَنَاوََيِْ النشورٌ». وذلك لان 0 وهو ی 
کم بل یَلَع ما جرحم يلار ممم فيد 4 اللافقظة:.+] 

OST 


0.2 


َم ال الإمم ندیم اہ 

۰-(۲۷۱۲) حرجنا ق بن مرم المي وا ریق حدثتا فندن دتا 
سمب عَنْ خالب قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ الحار يُحَدتْ عَنْ عَبْوٍ عَبْدِ الله بن عُمَر؛ آنه مر 
رجلا إا اعد مَضجَعه قال: ل لفت کنیب وت ناتک وَعَيامَا ون أخييتها 
فَاحْمَظْهَا ورن مها قاغیر لاه الله إني سالك الْعافيةه. فَقَال له رجْل: آسیفت عَذَا مِنْ 
مر قال: ین خر من َُر ین سول الله . َال ابن افع في رای عَنْ عب ال بن 


(۱) أخرجه البخاري (۷۳۹۵) من حدیث أبي ذڑ نه. 





الحَارِثِ. وَلم کر سمفث. 

1۳0-11( نی یبن زب نا جر عن سل قَال: كَانَ و صالح 
5 مُرْنَا دا راد دنا آن ام أن یط علی یه لین یقول: قول: الل ر االات 
وَرَبّ الارض وَرَبٌ اعرش لیم ريا ورب کل سئي 7 الب وَالتوىء وم 
وونل ولا مود ِن 2 شر گل شیم آلت یبیل لت الأول 
فليس قَبْلَكَ شیب ات الا یسك میت وت لایر تیش وت یت كنت 
البَاطِنٌ فليس دونك سی اقض نّا الدَيْنَ وَأَغِْنا من ن له وَكَانَ يروي ذلك عَنْ ن¿ أبي 
فترة عن اي 

۲-(...) وخ َد الْحَمِيدٍ بن بيان الوَاسِطِيٌ» دیا لد -يَمْني: الطَّكانَ- عَنْ 
4ور ابي عَنْ أبي هرق قَالَ: گان سول لامرن عضجتا أن ول 

ل حَدِيثِ جریر وق ین رل 5 أن بای 

۳-( )ول و نب مت تن فعلای نک بسا ح وک أو بكر ب 
19 سیب رابو کریب الا : حلا اب آي حي حت آي ولام عن الأغتش. نی 
صالح» ی نت قل أت قاط اي تن خیم ما فقال لها: «قولي: : للع رَبّ 
ارات اس .ب بث یل عَنْ أببه 


)۲۷۱٣(-٤‏ وت ]منک ن و الأنصاري» حَدَتَنا اس نس بن عیاض حَدَّثنا 
يد له حي مسد بن آي ستعيد َقبي عن ايى ن يرنه ول الله یل 
تال :ذا وی حدم ری رای لاد ال ررض هرا جو 
یلم ما حلفه بَعدَهُ عَلَى فرا قراشب فا راد بتضطحع ضحم عَلَى یمه 
تاك دزی بت وشن جني زیت هت فی یا پت 
ازسلتها اهاپ تخقظ پو اد الصَالحِينَ» ٩۱‏ 


سے مر کے ۳۳ م 24 


(. .)وت ابو کرپ اعد عَنْ ی الله بن مر بهذا الإسنتاي وَقَال: ثي 





(١)أخرجه‏ البخاري (1۳۲۰). 


یل: باسك ری وت جنبيقنآخینت نفيي فَارَْمْهَاہ, 

في هذا الحدیث:بیان أنه إذا آراة الانسان أن ينام أن يَنْمْضَ فراشّه بداخلة إزاره ثلاث 
مرات. ودَاخلةٌ الإزار طرقه مما يلي الجسد وکأنٌ الحكمةً من ذلك - وال أعلم - بألا 
يتلوث الإزار بما قد يَحْدُتُ من أذى فی الفراش» وليقل: « سُبْحَانَكَ اللَّهُمَ رب بك وضع 
جني وبك رفع إِنْ آنسخت تفيي قاغفز له وان آزسلتها قاخفظها بی تخفظ به عِبَادَكَ 
الصَّالِحِينَ » وذلك أن الانسان إذا نَامَ فان الله تعالی يقب وه كما قال تعالی: الہ یوق 
اش حون مَوْتِهسَا وی لم تفت فى ماما € (:۲:]. ولکنٌ قَبْضَ الوح في المنام لیس 
كقبضها في الموت. إلا أنه نُوعٌ من القَبْض» ولهذا يفقدٌ الإنسان وَعَيَهُ Sy‏ حول 
فلهذا سمّاه الله تعا لی وفاة» وقال تعال: وهو ای بتکم ڀال ریسم ما جرختم یالبارٍ 4 
الانكقل:٠].‏ فينبغي للانسان أن يقول هذا الذكر: «باشيك الما وَأمُوتُ» اللَهُمٌ بك 
وضعت جَنْي وبك أَرْفعْه إن أَمْسَكتٌ زوحي فاغفر لها وَارْحَمْهاء وان زسلتها فَاحْمَظھا 
بما تخفظ به عِبَادَكَ الصّالحين؛ والله الموفق. 

كه 


و 
± 


نم قال الامام مسلم تتتائه: 


ر و ص سر 6 


عَنْ تا من آنس ان رَسُولٌ الله كل کان إا أوَى ای ِرَاشِهِ قَال: «الْحَمْدُ له الي أَطْمَمَنا 
وَسَقَانا وَکَمَانَا وآوانه فَكَمْ کن لا گافي لَه ولا منوي». 

في هذا الحدیث: أن النبي اة كان إذا آوی إلى فراشه قال: ٢الْحَمْدُ‏ لله الّذِي أَطْمَمَنا 
وَسَقَانَا وکقانا وآوانه فَكُمْ یك لا گافي له ولا موي يحمد الله و الذي أطعمه وسقاه بأنه 
لولا أن اللہ كن يَسّر لك هذا الطعام وهذا الشراب ما أكلت ولاشربت: كما قال تعالى: 
« اَم کا زلوت( رت روم تن روت (ت کو تاه ماه حلم شرت کهون © 
نا رون ا بل تن عونت + ۳+-۲1۷. وقال تعالی: اف یشم الما لک َر (مح) 
اخ شود ینامام تن الا 7 لو تاه ماه اما تزا كروت © :۷۰-۰ 


تاب اور 





سے 


فتحید الله الذي أطعمك وسقاك «الْحَمْدُ له الِّي أَطْمَمَنَا وَسَقَانَا وَكَمَانَا وَآوانَاہ كفانا؛ 
يعني: يسر لنا الأمور وكفانا المؤونة» وآوانا؛ أي: جعل لنا مأوى نأوي إليه؛ فكم من انسان 
لا افي له ولا مأوی» أو ولا مُؤوي» فينبغي لك إذا أتيت مضجعك أن : تقول هذا الذكر. 

1 دص 


(۱۸) باب نهذ من کُر ما عم وین َر ا لمر یفعل. 
م قال ام میم نان ٦‏ 
)۷٦(-٥‏ حَدئنا یخی بن بن خی وَإِسْحَاق بْنُ تراهم -وَاللفظ خی - قَالا: 
بر رین عنعنضوی عن لاي ن روه ن ول الان جيي قَال: سال اة ) 
ان سول الله ا يَدْهُو به الله َالَتْ: کان بقول: اللَهُمَإِني مود بك ین سر ما عَمِلتٌ 


ین زاف 
(...) لگنا ابو بکر بن آيي سي سي ابو کریب الا یو نیز و 
حُصَيْنٍ عَنْ لاه ن قرو بن قلي َال : سات میت َن دعَاء كَانَ يَدْعُو پو رَسُول الله 
لفات کان يقول: الله اي أَعُودُ بكَ من د امت ورتم : 
(...) خدتتا محمد بن المُکتی وا ابن بشار قَالا: حڌٿتا ابن أبي عَدِي. ح وتا محمد بْنُ 
عَمْرِو بن بلق دتتا محمد -يَغني : جع کلام عَنْ شب عَنْ حُصَيْن بهذا الإستاد 
له غير ان في حَدِيثِ ون جنر زین گر تالغ أفمل». 
0.0 وَحَدّئي عَبدُ ال ن امه حدنتا کی ۽ يراي عَنْ عبن أبِي 
اوک عن لال بن این قوب تن اة أن لبي کاب يول في دء ئه 
يم بت شُر ما عملت ور الم افمل». 
قال الإمَامُ َو کته في شرح صَجیح مُسْلِم؛ (04/۱۷): 
قوله گئاڑ: الهم ني وه ِكَ من کر کا یل ور ما کم افتل» قالوا: : معناه: من 
شر ما اکتسبته مما قد يقتضي عقوبة في الدنياء أو يقتضي في الآخرة» وان ۸ أكن قصدته 


6 ا 


اتا د 
ويحتمل أن المراد تعلیم الأمة الدعاء.اه 
888 
نم تال الامام مس کاة: 
۷-(۲۷۱۷) حدتني اج بن لشایر دعب له نم عَمْرِو و مَعْمَر حدکتا 
َبد الوارث. عَدَتتا تین > حلي ابن برد عَنْ یخی بْنِ يَعْمَرَ 7 ابن عَبّاس؛ 3 
سول الله ل كان یقول: لهم لت مت ویك آمنث. وی وكا یتآ 


وك َاصَمٰت للم إني مود برك لا له لا آنت آن تضلني آنت الح ِي اوت 


سے 
رع مم (6۱ 


والجن والانش يَمُونونَ 

۸-(۲۷۱۸) حدّني و الطامِر آخیرنا َد اللو بْنُ وَهْبِء آخبرني سلیان بن بكال. 
َن مُهَل ن آيي اج عنعن أ مهن 4 كاذ في سر جر 
بول: سم سَایعٌ مد الله وشن بل ین را صَاجبتا ول لین عَاذًا بل مِنَ 
الثاره. 

۹-(۲۷۱۹) عَلَتتا ید اللو بْنُ مُعَاذ الْممْبَرِي» خلت بي عَدَنتَا شب عَنْ آيي 
نڪا ن أب بت ین اي وی الأضعَري نآ ۶ عن ال هأ کا بش 


الدمًاء: ×اللهَمَ اغفز غفر لی خطيتټي» وَجَهلي. وٍسرافي في ا ت ألم هي الم 
از لي جلي وعزلي وحمي وَعَمُڍي کل يك مذي الهم از لي ما قَدَّمْت وکا 


و ۶ و تپ" 


ارت وَمَا آمترزت وما آغلنت. وما آنت آغلم به وئي» آنت الق وَآنتَ الْمُوَخْرٌ وا 


اس وت 2 ا 


على کل شیء قدیر 
(. ..) وکا حم بی باي ّنا عَبْدُاْمَلِكِ بن الاح اْمسْمَعِي ٠‏ دنا شعبة في 
هذا الاستاد. 


۰-(۲۷۲۰) دنا (تراهیم بْنْ ویتاں حَلَتتا E‏ القطمی عَنْ 


.)۱۳۱۷( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)1۳۹۹( أخرجه البخاري‎ )( 


ال سم 9 کو 





می سر رہ 
اليا الي في كَل ڪي امل الوت راح ي ين كل ضر 
في هذا الحديث: أن النبيّ ا كان يَقولٌ: «اللَّهَُ صل لی دی اي مُوَ صم آثری 


شخ لي يان ی فا یی وشن لي آرت الي فا یی ي ا و 
عاري» وج حلي في کل کنر وج وت را لي ین لو 

فبدأ بالذین «أضلخ لي ديني الّذِي هو عصمة ة آثري» الذي به یعتصم الانسان من الشر 
ويعتصم من الأعداء؛ لأنه كلما لح الین اعتصم لاه من کل شر وصلاخ اين 
يكون بالإخلاص للہء والمتابعة لرسول اللہ بك فمن فمن أشرك باللہ فدينه غير صالح» ومن صلی 
رياء أو تصدّق رياءً أو صام رياءً أو قرأ القرآن رياء أو ذكر الله ریاء أو طلب العلم ریاء أو 
جاهد ريا فكل هذا عمله غير صالح والعياذ بالله» وهو مود عليه؛ لقول الله تعالى في 
الحديث القدسي «آنا ی الشرّكَاءِ عَنِ لش من ول عملا شرك و مي غَْري تركثه 
ور که" كذلك المبتدع لا عصمة له فليس مَخْصومًا من الم بل الذي وقع فيه هو الشرء 
قال الرسول کلل: :لوصو لاو في الا" فالمبتدع وان کر اله ون سح 
وان مد وان صلی على وجو ليس بمشروع قَعمله مَردودٌ عليهء قد یی الشيطانٌ للإنسان 
با لین قب ويخشمٌ وييكي ولكن ذلك لا ينفعه إذا كان بدعق بل هو مردود عليه أل تر 
إلى التصارى يأتون الكنيسة؛ ويبكون ويخشعون أشد من خشوع بعض المسلمين» ومع 
ذلك لا ينفعهم هذا؛ لام على ضلالة» فكذلك أهل البدع نجدٌ مثا من أهل البدع ولاسيما 
الصوفية؛ نجد عندهم أذكارًا كثيرة يذكرون اله وييكون ويخشعون, وتلين قلوبهم؛ لکن هذا 
كله لا ینفعهم؛ لانه على غير شرع الله قال النبي کف مخت في آفرتا هذا ما لیس منه 





)۱( آخرجه مسلم (۲۹۸۵) من حدیث أبي هريرة «للشفه. 
)۱ آخرجه مسلم (۸۱۷) من حديث جابر حول 


42 چر AE‏ 
التنایخ انی مب نگ 
۰ھ تال ام ۷ 


فهو رد ""مردود علیه» وقال: امَنْ عَمِل عملالیس عَليه مر هو رَد ٠”‏ 

جه فقوله: «َضلِح لي دنني۰ يعني: اجعله صالخا بان یکون خالصًا صوابًا. 

(عوقوله: «هو عِضْمَةٌ أمري» يعني: الذي أعتصم به من الشُرٌ والفتن وغیر ذلك. 

چو قولہ: «رأضلخ لي دُنياي التي فیها مَعَاشِي»» الذنبا معاش تقیم فيه أو تكن فيها 
إلى أن تموت ولکنها ليست دار قرار وأين الذين استقروا فیها؟ أين الملوك وأبناء الملوك؟ 
أين الاغنیاء؟ أين الأثرياء؟ أين الفقراء؟ أين الاسیاد؟ كلهم ذهبوا فصاروا أحاديث» وأنت 
في يوم من الأيام ستكون أحادیث: قال الشاعر الحكيم: 

دنيايرىالإنسانفيهامخطورًا ‏ حتىيسرى خبرامن الأخبار 

هو الآن مخطر يقول: صار كذا وصار کذا ومّات فلان ووَلِدَ فلان» ولکنه سوف يكون 
هو خيرًا من الأخبار» نحن الآن نتحدث عن مشايخناء عن زملائناء عن إخوانناء عن آبائناء 
خبرًا من الأخبار كأن لم يوجد بالدنياء كأنهم أحلام» وهكذا أنت أيضًاء فالدّنيا مَعَاش فقط 
وليست قرارہ ولكنها إن وف الانسان فيها إلى العمل الصالح وجعلها منفعة للآخرة فيا حبذا 
وان كانت الأخرى وصار يعمل للدنيا لا للآخرة خير الدنيا والآخرة والعياذ باللہء ولهذا 
قال: اي فيها مَعَاشِي» فقط معاش يعيش الإنسان ثم يتركها. 

جرتوله: «وَأَصْلِحْ لي آخرتي التي إليها مَعَادي» الآخرة هي التي إليها المعاد ولا مر 
منهاء قال اللہ تعالی في كتابه < لإ وت وحن ) لَمَجَمُوعُوَ إل بیقت بوم نوم (ع)) 
[اللتة:٠ .]٠ ١-٠‏ الأولون والآخرون كلهم سوف يجمعهم الله ّل في صَعِيدٍ واحدٍ يوم القيامة 
یسمعهم الدّاعي وينفذهم البصرء وقال الله تبارك وتعالى: « لیم موم له الاش وديك به 
هود © وار الا لکل مور )4 [۱۰۳:۵-:۱۰. لاجل معدود ما قال لاجل 
ممدود فمعدود؛ يعني: يعدّ عدًّا لکن كله یفنی سریعٌاء حال الیوم الذي هو معاد کل واحد 
کل واحد معاده إلى يوم القيامة. 


(۱) آخرجه البخاري (۲۱۹۷)» ومسلم (۱۷۱۸) من حديث عائشة لسها. 
(۲) هذا اللفظ لمسلم قفا 29. 


کتاپ اور 





والشاعر الحکیم يقول: ۲ 

کل ابن أنْكى وان طَانَتْ سامت بومّاعلی آلة خذباء محمول 

كلنا سنحمل على النعش مهما طالت بنا الحياة» أو نحترق فتأكلنا النار أو نموت في 
فلاة من الأرض فتأكلنا وت ول ابعر فا الحيتان» لا ندري المهم أن كل إنسان 
معاده إلى الآخرة» ولهذا قال: «أضلخ لي آخرټي التي ليها مَعَادِي؛ وصلاح الآخرة أن الله 
تعالى ينجيك من عذاب النار ویدخلك الجنةء نسأل الله أن يُصلح لي ولكم الآخرة. 

2وقولہ: «وَاجْمَلَ الحَيَاةَ يادة لي في کل خر وَاجمَلٍ المَوْتَ رَاحَةً لي ین کل شر 
الإنسان إذا وفق في هذه الحياة وصار يزداد خيرًا كل يوم يكتسب عملا صالحًا ویحس ذلك 
بنفسه وتجده يفرح إذا عمل عملا صالخا ويقول: ام وو ای هد نتا لهداوما گا ری له 
أن هدنا أ € .]٤۳:‏ کل يوم یزداد یْصلي ء یسب يقرأء يأمر بالمعروف. ینهی عن 
المنكرء يلقي أخاه بوجه طلق» إلى آخره» خيرات كثيرة» فكلما ازداد الإنسان في حياته خيرًا 
كانت حياته خيرّاء ولهذا في الحديث: يرم تنل ره وس َمل ١‏ 

وقولە: ١‏ وَاجْمَلٍ المَوْتَ رَاحَةٌ لي من کل سره الموت فد الحياةه لکن دعا النبي 
كل أن يجعل اللہ الموت له راحة من كل شر لأن الإنسان لا يدري ما يصيبه في هذه الدُنیا 
قد يبقى في الدنيا طویلا لكنه يتتكس والعياذ بالله» يفسد دینه؛ قد يبقى في الدنيا وتحدث فتن 
عظيمة يتعب فيها يقول: ليت أمي لم تلدني» يا ليتني مت قبل هذا وكنت نسیّا منسيّاء يجد فتنًا 
عظيمة» لکن قد يكون الموت الذي عجّله الله له راحة له من كل شرء ولهذا كان الرسول 
يدعو بهذا الدعاء «َاجْمَل تا لي ین کل َه فعليك يا آخي المسلم بهذا الدعاء 
لهم الخ لي دبني اي مُو عة آنري رأضیخ لي اي اي نها ِي ریخ 
لي آخرتي التي إليها معادي, واجمّل الحَياةً زيادة لي في کل خر واجْمّل المَوْتَ رَاحة لي 


۰ و ا 


من كل شر». 
2-8080 





(۱) سبق تخریجه. 


-۔ 


م ال الامام ملم اه 

۱-(۲۷۲۱) حدئتا محمد : ای وت بن با قَالا: کرت 
خدثنا د نب ڪن أي ناهن آيي الَحوَصيء عَنْ ال ۶ َن اي انه کان و 
الله إني أمنألك الْهُدَى وی وَالمَفَافَ والْفتی». 

(...) وکا ام ای وان شار الا: تتا عبد رنه عنْ سياد عَنْ اي 
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(سحاق» بهذا الاسناد. مله ضر د این المثنی ال في روایته: تلا 


5 





كان النبي 88735 يدعو اللہ ق بهذا الدعاء: «اللّهُمَ إِني سالك اشُدّی والتقی 
والعفاف والغنی». 


«الهدى» هنا بمعنى العلم» والنبي ية محتاج إلى 8 کفیره من الناس؛ لان الله 
سبحانه قال له: ولا نجل بالشرمانِ من قسل أن یقضی إل 2 حب وَقُل رب زدن ا 409 
مج ۰۲۱۱ وقال اللہ د: وعکنک تا کم ككل قل وکات تنل ار و عك عو فليا 0 
[اليكتاة .]١ ١‏ 

فهو بل مُحْتَاجٌ إلى العلم فيسأل اللہ الهدى. 

والهُدى إذا كر وحده يشمل العلم واليّوفيق للحق اما إذا فرن معه ما يدل على اوق 
للحق فإنَه یر بمعنى العلم؛ لأن الاصل في اللغة العربية أنّ العطف يقتضي المغايرة 
کرت الهش لاف وكا ده وكا يدل فل ترتع له مش ار 

والهدى؛ يعني: العلم النافع» والهدی نوعان: هدى علم» وهدى عمل. وبعضهم 
يقول: هدى دلالة » وهدى توفيق. 

فإذا سَأَلَ الإنسانُ ریّه الهدى فهو يسأل الأمرين؛ يعني : يسأل الله أن يعلمه وأن يوفقه 
للعمل» وهذا داخل في قوله تعالى في سورة ة الفاتحة: 3 أَمْيا اتب 1 الَف ()4 رفگ.٠].‏ 
يعني: دُلنا على الخير ووَفْقنًا إلى القيام به؛ لأن الناس ينقسمون إلى أربعة أقسام في هذا الباب: 

قسم: علّمه الله ووفقه للعمل وهذا أكمل الأقسام. 

وقسم: خرم العلم والعمل. 





وقسم: أَوي العلم وشرم العمل. 

وقسم: أوتي العمل لکن بدون علم» فضلٌ كثيرًا. 

وخیر الاقسام الذي أو تي العلم والعمل وهذا داخل في دعاء الانسان للم امین أو 
« یالط نتم ©4. 

0 وأمًا قوله: «والّقی» فالمراد بالتّقوى: تقوی الله و نسال الّبي ربّه ای + أي: 
أن يُوفقه إلى تقوی الله؛ لن اللہ هو الذي بيده ممالید کل شي» فإذا وُكل العَبْدُ إلى نفیه ضاع 
ول يحصل على شيء. فإذا وفَمَهُ الله َل ورزقه لی صار مستقيمًا عل تقوى الله. 

ب وأما قوله: «العفاف» فالمراد به: أن > یمن الله عليه بالعفاف والفة عن كل ما حرّم الله 
علیه. فيكون عطفه على التقوى من باب عطف الخاص على العام إن خصّصن العَقّاف 
بالعفاف عن شيء مُعَينْء والا فهو من باب عطف الْمُترادفين. 

فالعفاف أن یف عن کل ما حرّم الله عليه فيما يتعلّق بجميع المحارم التي حرّمھا الله ڻ. 

و«والعفاف» ر يعني -أيضًا- العفاف عن الزناء ويشمل الزنا بأنواعه: زنا النظر وزنا 
ور ا رت راو اد 
وأقسامه لأن الزنا -والعیاذ باللہ- من الفواحش» قال اللہ تعالی: « ولا ترا ريت 
فحِسَّهُ وَسَآه یلا (3/14)5ل:1]. وهو مفسد للاخلاق ومفسد للانساب ومفسد للقلوب 
ومفسد للادیان. ۱ 

© وأما قوله: «الغتی» فالمراد به: الغنی عمّا سوی اللہ؛ أي: الغنی عن الخلق بحیث لا 
یفتقر الانسان إلى أحد سوی ربه وی 

والانسان إذا وفقه الله ومن عليه بالاستغناء عن الخلق صار عزیز اس غير ذلیل؛ لام 
الحاجة إلى الخلق ذل ومَهانة والحاجة على الله عِرٌّ وعبادة فهو یسال 0 الغنى. 

فينبغي لنا أن نقتدي بالرسولِ ی في هذا الدُعاء وأن نسأل الله الهُدَى والتقى 
والعفاف والغتی» وني هذا دليل على أن النبي لا يَمْلِكُ لنفیه نفعًا ولا ضرّاء وأن الذي 
يَمْلِكُ ذلك هر الله. 








انا زان 

وفيه دليل: على إبطال من تعلّقوا بالأولياء والصّالحين في جَلْب المنافع ودفع المضار 
كما يفعل بعض الجهال الذين يدعون الرسول بل إذا كانوا عند قبره أو يدعون من 
يزعمونهم أولياء من دون الله فإن هؤلاء صَالُونَ في دینهم سفهاء في عقولهم؛ ان هؤلاء 
المدعوين هم بأنفسهم لا يملكون لأنفسهم شین قال الله لنبيه كك : « قل لا آثول لک عِنى 
ری ا ولا عم لیب ولا آقول نہ ان ملگ € زلانفن:۰۰]. وقال له: #قل لا مك ی معا 
لارا لا ما کا مه 14 2ا:۱:۸۸. وقال له: فلتي ل لا ملك ل ضرا ولارسّدا )فل إن آن مق 
من لع أحد ون اعد ین دونو. ماداب پ4 لت ۲۲-۱]. 

فالانسان يجب أن 9 ا من الوَجَاهة عند الله كن ومن المنزلة 
والمرتبة عند اله فإنہم ليسوا به بمُستحقينٌ أن يدعَوا من دون اله» بل إنہم يتبرءون تماما ممن 
يدعونهم من دون الله ل قال عيسى ی لما قال الله له: نت فلت لاس اون 
وای هن ين دون اه کال سیک ما کون لح أَنَأفولَ ما لس لی بحي € الأثلقة:11]. ليس من 
حق عیسی ولا غیره أن يقول للناس: اتخذوني إلا من دون الله: #إن کت فلته فد 2 
سم ما قتتبی ولا آعلر مان تیک نك ات عم یرب (5) ما لم لام تن بوه آن نو 
هر ریک 4 :۱۱۷-۱۱۱ 

فالحاصل: أن ما نسمع عن بعض جال المسلمین في بعض الأقطار الاسلامية الذين 
يأتون إلى قبور من یزعمونہم أولياء فیدعون هؤلاء الأولياء فان هذا العمل سمه في العَفْل 
وضلال في الدّين. وهؤلاء لن ينفعوا أحدًا أبدًا فهم جثث هامدة. وال الموفق 

۰ 


3 


نم قال الامَام ملم کته 
۷۲ -(۲۷۷۷) دنا بو بر ن يي شه اقب رایع ومح نع الل بن 
مير لفط لائن نعیر- ال (حاق: آغبرنا وكا ال رن دک بو ماو عناوم 
ا ندال الحَاِٹِ َي أي ڪنان اَي عن زد ركم قال : لول لَكُمْ لا کیا 
ان رَسُولٌ الله كله یقول کَانَ تقول: ل ني أَعُودْ بك ین لعج وَالكَسَلٍ وَالحبْنِ 
وغل ور راب ال الهم آب تفيي تفر وکا انت ڪي من وَكَامَاء ات 
ولا ملاع الم ي مود بك ین جلم لیقع ین قلب لا يَحْشَُ؛ وَمِنْ نفس لا 








سکاب ات 





تو رولا کات لها 
۳-(۲۷۲۳) حَدکتا قتيبة بْنّ وید حدکنا عبد الواجد بْنُ زیا 2 عَن الحَسَن بن مد 


ال تاتا راون سود اي نک یل ال تن بو ری عن ضا کرت 
قال: كَانَ زل الله د كل إا أ مُسی قال: سينا نکی الْمُلكُ لب المد لله لا 0 ۱۷ 


سس سس 


ع ا 


سو و 


وَحْدَهُ لا شريك ل». قال الحَسَنُ: دكي لزید حفظ عَنْ راهيم في هَذًا: « المَلك 
و لح َه علَى كل ی« یل نت عیر المي وود بت منک زه 
لب وَصَر ما اه اللّهُمإِني أَمُوذيك ین الْكَسَلء سء الک الله إني أَعُودْ بِكَ ین 
َذاب في الاب وَعَذَّابٍ في اقب 

5 -(...) حدٿتا نهن بن أبي سي حدکنا جَرِيرٌ عَنِ الْحَسَن بن عَبَيدٍ الل عَنْ 
إبْرَاهِيمَ بْنِ سوه عَنْ عَبْدِ الرّحْمَنِ بن يریک عَنْ عَبْدِ الله قال: كان تب اللہ 3 ۱ نی 
ال «أمْسَيْنَا وَأَمْسَى المُِكُ ی وَالْحَمْد بل لا إلا الله وخ لا شريك 4 قَال: ارا 
قَال: فیهن ل الك وَل امد و على کل کی کین رب لت رما ف هزه 
یل ویر تاه وود بل ین 2 َر افي َو اللي ور باه رب موی ین 7 
سل وَسُوءِ اير بوذ بك ین عَذاب في ال راب في اه .وإ أَصْبَحَ یم قال: 
ذَلِكَ أَيِضًا: «أَضْبَحْنًا صْبَحَْا وَأَصَبَحَ الْمُلْكُ له 


۷۵-(. ..) حَدکتَا أبُو بکر ب بح أبي عم شیف حدئنا حَسَيْنُ بن عَلِىٌ ٠‏ عَنْ رَد عن الحَسَنٍ 
ن هد هن لمعب وذ نع الرخمن ين کریک عن حب ال ال" کان 


س ه مير 


رَسُول الله كل إا أَمْسَى َالَ: «أَمْسَيْنَا وَأَنْسَى مك لب وَالْحَمْدُ ِل لا لَه إلا الله وَحْدَهُ 
پیت لك اله ي اساك ین کر لب ور ماه ومد بت ون ره وك 
تا هه ليذ یكی کل + اهر وَسُوء کی وف الا وَعَذَابٍ الْقَبْرِه. 
قال الحَسَن بن مد الله : َراي فبه زيي عَنْ رایع بْنِ سوي عَنْ عَبْدِ امن بن يزيد 
ن ید ال هل : « له إلا الله وَحْتَهُ لا شریك لَه لامك وَلَهُالْحَمْدُ وَهْوَ عَلَى 


ول م 


كل شئء یز 


5 مهوت 5 
هذا الحديث من الأذكار الواردة في الصباح والمساء وهو ما رواہ ابن مسعود ہلت 
أن النبي گل كان إذا أمسى يقول: «أَمْسَيْنَاوَأمْسَى الم ی وَالْحَمْد له لا رنه إلا الله 
وَخْدَہ لا ريك له لك وله الحَمْد وَهُو عَلَى کل سىء تسا وقد اذ ارقا 
معانی هذه الکلمات. 
والنبي کف یکثر من ذکر الله کل على وجوه متنوعة» وأما هلا له إلا الله وَحَدَهُ 


اس س 


وك 7ي 2 ور 


1 ريك له لك وَلَهُالحَمْدُ وَھُو عَلَى کل شیء قَدِیر رَبّ أَسْألَكَ عَیْر ما في عَذو اللي 


رم فتاه موب ین ر ما في زو الب راتفا رب شود بك من 
الكَسَلِ واهرم وسوء الکبّره وفي لفظ «وسوء الكبّر». درب موذبك ین عَذاب في الا 
وَعَذَابٍ في الق وإذا آصبح يقول مثل ذلك إلا أنه يقول: «أصبحنا وأصبح الملك > 
ومن أراد الاستزادة من هذه الاذکار فعلیه بكتاب «الاذکار» للمولف یناث النووي أو 
«الوابل الصيب من الکلم الطیب» لابن القیم نف أو غير ذلك مما آلفه العلماء في هذا 
الباب. واللہ الموفق. 

مووود 


٦ 


م قال الإِمَامُ مُسْلِم ينآث : 

سم ص چس و 8 مزب و ۰ 34 ۳ .اه ل 
٦‏ ۷ حدتا قتية ن موی حا ليث عَنْ سعد بن أبي موی عن ایی عَنْ 
سا هم يور 4 تير ہے“ سر م 


هريره 4 ول الله بل كَانَ يقول: دلا 1 إلا الله وحده» عر جنده ونصر عبد 


غَُلَبَ الا حزات وحده فلاشی 3 ء بعده» ۱ 


مسر از 22 


قال الإِمَامُ َو رنه في «شزح صحبح میم (۱۷/ ۰171 1۷): 
وله يلِِ: «وَعَلَبَ الأخرّ ات تمه اي: قبائل الکفار المتحزبین علیهم وحده؛ أي: 
من غير قتال ال دمیین؛ بل أرسل علیهم ريحًا وجنودًا لم تروها. قوله كه «فلا شیء بعد 
أي سواه. اه 
ع ولوك 


(۱) آخرجه البخاري .)٦٦١٤١(‏ 






کاب موه 


”سے 





مر سر 
کے 


قال الامام سم که 

۷-(۲۷۲۵) حدئنا ابو كريب محمد بن العلای حَدََنَا ان إذريسٌء قَالَ: سَمعت 
۳ ر و لم or‏ ہب ع و وط مدت 8 7 یی ھی رہ ماک وا 
عَاصِم بن كليب. عن أبي بُردة عن عَلي قال: قال لي رسول الله ب اقل: اللهم اهيني 
٠ ۳‏ م “الى “رس سس ےے۔ گا ہے ۳ 7ے ۰ 
وسلذني واذکر بالهدی هدايتك الطریق والسداد سداد السهم». 


سے سے تی ر مھ ره و و و 2 


2 رسس ۰ ا ہے‎ ۰ّ 0 ۹ 7 ٦ 
وَحَدَتتا ابن نمي حَدَنَنا عبد الله -يَعْني: ان إذْريس- أَخْبَرنًا عَاضِمُ بن لیب‎ )...( 


۱ 75 در ہے 5 ا ار ۲ 7 2 
بهذا الاستاد قال: قال لي سول اللہ ة: «فل: الم يسك الْهُدَى والکاد». ّم در 
مور 


نم قال الاما التووي كنائه: ۱ 
1 501 اس ام 1 
(۱۹) باب التضبيح أول الها روعند النوم. 

لے سے 
ثم قال الإمام مسلم کنانه: 

۳ 2 يع ير 2 
)۲۷۲٦[-۸‏ خدثنا ته بن سَعِيدٍ وَعَمْرُو النَاقِد وَابْنْ أبي عُمَر -وَاللْفْظ لان أبي 
سر سر 32 و .>> فسوی - * ير 8ه .٠ه‏ و 6 8 م fe‏ کے سه ره 2 ۰ 
عمر - قالوا: حدئنا سفیان» عن عمل بن عبد الرحمن. مولى آل طلحة عن کریب. عن ابن 
8 9 اس مرح 1۹ 3 سس تر بی ۰ 8 بت ُّ 7 "مت ان 
عبّاس» عن جویریة؛ آن النبي کل َرَج من عِنْدِهَا بُكرَة حِينَ صَلَى الصبْصَ» وهي في 
0-2 ۳ 4 سے سح سے و ۵6 94 ۔ ال سس سیر مر ۰ ۳ ۰ 0-0 8 
مَسحجِدِهَاء ثم رَجَم بغد آن أضحى ومي جَالِسَة فقال: ەمَا زِلتِ عَلی الحَالِ التي فارقتك 
وط سح ل r ۳ Ea‏ وه e‏ م ۳ ہے اب 7 ۳ a‏ 
عَلیها». قالت: تَعَمْ. قال الني گلو: «لقد قلت: بَعْدّك ی کلت تلا مراب لو وُرْئَثْ ب 
2 2 رہ کے و يت 1 مسر مر رصے لكل سر جم ےہ سس گے ہم مر سم سح 
قلت منذ الیوم لورَنٹھن: سٌبْحان الله وَبِحَمْدِهِ عَدد خلقه وَرِضا نفیه وزنة عرشو ومداد 
کلاێه». 


( ) کی ند رت 4 مر و ۳ ۳ ہے گے e‏ وی ۰ 0 اه 6 ہہ 

۰ حمل بو بكر بن أبي شيبة وابو كريب وَإِسحَاق, عَنْ مد بْنِ پش عَنْ ینعی 
هم 5 اس ۵ مسر هه 7 و مر a‏ - رب ر یی ۹ 
عَنْ مد بْنِ عَبْدِ الرّحْمَنِء من آيي رِشْدِينَ» عَنِ ابن عباس عَنْ جُوَيْرِيَة قَالَتْ: مر پا سول 


صل ہ6 ےس یی 6 رهم اس ے٤‏ سس سر ےک is Jeo‏ 2 1 
الله هة حِينَ صلی صَلَاة العَدَاةٍ أو بَعْدَ ما صلی العَدَاة. فذکر نحوه غیر آنه قال: ١سْبْحَانَ‏ الله 
رص بس ہے ے6 و او وص ے گا 22 سه و2 گے مارت 

عدد خلقه سَبْحَان الله رضا نفسه سْبْحَانَ الله زنة عرشه سُْبْحَانَ الله مداد کلاته». 


هذا الحديث من الأحاديث التي فيها بيان فضیلة نوع من أنواع الذكر» وهو ما رونہ أمُ 


لتاق تن 

المؤمنین جويرية بنت الحارث عن النبي که أنه رج من عندها الفجر ثم رَجَحَ إليها ضحّاء 
وهي تسبّح وتبلّل فبيّن لها اة أنه قال بعدها کلمات تن ما قالث منذ الفجر أو منذ الصّبح: 
«مسحان الث وبحمده مَدد حَلْقِهِ ثلاث مرات: ستبحَان اللو وبحمیه رضا َفیه؛ ثلاث 
مرات» بان الو وَبِحَمْدِه زنة عرشو ثلاث مرات» «سْبْحَانَ الأو وَبِحَمْدِهِ مداد گلا 
ثلاث مرات. 

2 قوله ا ۱ سُبْحان سْبْحَانَ الو وَبِحَمْدِه عَدَدَ خَلقِهِ »: فمعناه: انك 5 سم الل پل رتَحتَلۂ 
او وما یش جنود رك إل 
هو 4اث ر:٣۳].‏ 

12 وقوله لئ دسْبْحَانَ اللو وبحَمُیو زنة عَرسْه»: وزنة عرشه لا يعلم لها الله بب لان 
العرش أكبر المخلوقات التي نعلمهاء فإن النبي پل بروی عنه أنه قال: (إِنَّ السّمَوَاتِ ت الشبع 
والأرضينَ السبع في الکزيي که ألقيث في فلا من الأزض وان فضل العرش على 
الكزسي کفضل الفلاة عَلى هذه الحلقةة" إذَا فهو مخلوق عظيم لا یعلم قدره إلا الله یْ. 

© وقوله كلةِ: «سبخان الو وَبِحَمْدِه رصا نفسه» فيعني: أنك تسبح اللہ وتحمده حمدًا 
يرضى به الله يق وأي حمدٍ يرضى به اللہ إلا وهو افضل الحمدٍ وأكملّه. 

ما وقوله سا سبح امن کنو والمداد ما يُكتب به الشيء؛ وكلمات اللہ 
تعالى لا يقارن بها شيء قال اللہ تعالى: ٭ ولو تماق آلاض‌من سشجرق آقلم والبحریمدہ, من بو 
سبع عر ماد کلمت اه نله عزیر کر ب04 ھتان :۲۷]. وقال تعالى: لق لون اليو 
ادا لمت راید بر آن نفک کات رق راجت بوه مد لاک4 زالک:۹ 1۱۰ فكلماث اللہ 
تعالى لا نہایة لهاء فالمهم أنه ینبخي لنا أن تُحافظ على هذا الذّكر. 

فقوله: «سبْحانْ ال و وبحمیٍه عَدَدَ خلقه» (ثلاث مرات) («سبحان الل و وْبِحَمْدِهٍ رضا 


نفیه» (ثلاث مرات) « سبْحَان ال وبحمیٍو زنة عَرْشِهِ) (ثلاث ۶ « سُبْحَان الو ویحمیه 
مداد کل‌انه» (تلاری مرات) یکون الجمیع ائنتي عشرة مرة. 


(۱) انظر: «تفسیر ابن کثیر؛ (۳۱۰/۱). 


کاب الا 





کہ 


مال الامام م به: 
۹-(۲۷۲۷) حدیتا مد ا المکتی ومحند ت شار -َاللفْظ ارہ بن المتتی- قا 
کف نا تا شم ٠ے‏ شب عَنِ الْحَکم ا ا a‏ 


و 
مر و رم مر و ىا م ور 


َة اكت لی ِن کی في یا وی لس ی فانطلقت. فلم تحده وَلَقِيَتْ 
عَائِفَة ا شبن نت جا اي خرن یه يعجيء اطم هي زب 
وقد اذا مُضاجعتا فَذََبْنَا د تقوم فقال النِي ل اعَلَی مَکایِکی]؛. فقعد بَيَْنَا ی وَجدت 
برد فََيِهِ عَلَى صَذْرِي گم ي قال: ا مک عبرا جا سنج نیع مَضَاجعئ): ان نکر 
له أرما ولایین. نسحا تلاا ونلایین وَتَحْمَداہ تلاا وَتلاثِین فهو خير لگا ین 
خاوم۷. 

0 ..) وحلتتاء ابو بکر بن ا اي یه عذتا كي رہ 
آبي. ح وا ابن ای حدکا بن بي عَدِيّ لهي عَنْ شُعبَة بهذا الإسّاوِ وَفِي حَدٍ 
مُعَاذ: أذ مَضجمَک مِنَّ الَبلِ». 


سے“ و 4 e‏ اه 


(. ..) وَحَلقيي هير بن عرب. حلنا سین ن مین عَنْ عُبَيْدِ الله ن أبي يزيد عَنْ 


اوہ تن ان أبي یی ڪن علي بن آييطالب. ح وَحَدَكا مح نع الله بن رَد ید 
تع نع الله یی لبلب عَنْعَطَاءِ بن يي رباج ڪن نجاو عَنٍ 
ابن أبي ی عن علي عن اي . پنحو حَدِيِدٍ مت نان اي لي وا في 
الث قَالَ: علي م ما مركُت منذ سمعته مِنَ اي وا قبل له: ولا ليله صفین تال: ولا 
صفین. کو زود وو ای و ر یلیل لت له ولا للا من 
هذا الحدیث في بيان ما یقوله الانسان عند نومه وذلك أن فاطمة اشتکث إلى النبق بل 
ما تجده من الرحی (أداة لطْخن الحب) وطلبت من أبيها خادمًا فقال 6ل: :الا نلک عَلَى 
ما هو خير من الخاوم؟) : ثم أَزشَدَهُمَا لن فلا أعيما إذا اوا ]ل ف اهما رانا مها 
یسبحان ثلانًا وئلائین ویحمدان ثلانًا وئلائین ویکبران آربعا وثلاثين» قال: هذا خير لگ 





(۱) آخرجه البخاري (۳۷۰۵). 


انان جر 5 


مِن الخادم) . وعل هذا في فيْسَنَ للإنسان إذا أخذ مضجعه لینام أن یسبح ثلائّا وثلائین ویحمد 
ثلانًا وثلاثين ويكبر أربعًا وثلاثين فهذه مائة مرة» فان هذا مما يعين الانسان في قضاء 
حاجاته» كما أنه آیضا إذا نام فانه ينام على ذكر اللہ کین 

88 


١ 
1 


نم ال الامَاءُ شیم کنات 

۰-(۲۷۲۸) حدتني بن پشطاع اي > خدکنا زید سفن ان ربْع- لیا 
روح وهو این لقي ۳ سهیل هَن ل بیو عن ن آبي هر هیر أن فَاطِمّة EF‏ اي نے الہ 
خایماء وَمَكَتٍ الْمَمَلَ فَقَال: «ما مه عِنْدَنَا؟». قَالَ: «آلا ذلك عَلَى ما ما هو حير لك من 
حادم َسَبحِينَ تلا ولالین وَتَحْمَدِينِ انا وئلایین کین ربعا اين جِينَ ن تین 


مَضْجَْعَكِ؟. 
(...) وَحَدَئنِبهِ أَحَمَد بْنُ سَعِيدٍ الدّارِِيٌ» حَدتتًا حَبَانُ حَدَتتَا ویب کال بهذا 
الاسناد. 


هذا الحدیث اا یل عل اله يضفي للٍنسان عند النوم ان وی ریس کما 
جاء في الحديث تقول: «سبحان الله ثلانًا وثلاثين والحمد لله ثلانًا وثلاثين والتکبیر ثلاثا 
وثلاثين فان هذا خير لكما من خادم». يعني: أنه يُعين الإنسان على أشغال البیتِ ويقويه. 

وی هذا الحديث: دليل 7 أن المرأة. -أي الزوجة- تخدمٌ زوجّھا في مثل هذه 
الأمور؛ يعني: في ا والعجن والخبز وما أشبه ذلك» حتى إن زوجة الزبير بن 
العوام لته( كانت تحمل التوى من المدينة إلى بستانه خارجّ المدينة”"» ففيه رد على 
هؤلاء الذين يقولون: إن المرأةلا تخدم الزوجّ في شيء من حوائج البيتِ» وإنما هو الذي 
يأي بالطعام لها ناضجّاء ولا يَلزْمُها أنّ تعمل له طعامًا أو شرابًا ولا أن تغسلّ الثوب. 

فهذا لا شك أنه حلاف هدي النبىٌّ به وأصحابهء وأن هدي النبی ية واصحابه أن 


(۱) وهي: أسماء بنت أبي بكر الصديق مقنل. 
(۲) أخرجه البخاري (۱٥۳۱)ء‏ ومسلم (۲۱۸۲). 


تاپ اللرا ور 





الزوجة تخدمٌ زوجّھا في مثل هذه الأمورء ولهذا لما شکث ما تلقّی في يدها من الرَّحَى ما 
قال: إنه لا يجب عليك. ول يَقّل: دعيه يأتي لك بخادم أو دعيه مثآ يطح هو بل 9812 
أقرّ ما حصل لها من هذا.. ۱ 

وفيه دليل:على ما بين عائشة وفاطمة يا من الائتلافی وحسن الصحبة حتی إنها تُطلع 

عائشة نف على مثل هذا الأمر الدقيق. 

وفيه أيضًا: دلیل على حظوة عائشةً عند رسول الله پل وأنہا من احب النّساءِ إليه. 

وفیه: دلیل على جواز مجيء الصَهْر إلى ابنته وزوجها حتی في فراش ي المنام؛ ؛ لأن 
نبي نعل ذلك ولا شاك ه أحسن النامي لقا راشم حیائ ومع ذلك حضر 

وفيه :دلیل على أن الرسول پیٹ كان لا يحب أن تأي بالخادم؛ لأن عدوله عن إجابة 
الطلب إلى هذا مدل قل أن هذا أفضل وأن الانسان كلما صبر عن الخادم کان أفضل وأرل: 
وهذا هو الواقع وهو الحق؛ أنه كلما صبر الإنسانُ عن الخادم فهو آول لاسيما في مثل هذا 
الوقتِ الذي ضعف فيه الإيمان وقلث فيه مراقبة الرحمنٍ ل وصارت الخادمة على خطر 
ولاسيما إذا كان البیت فيه شباب فان الخطرٌ عظیم. 

وعلى کل حالٍ: كلما حصل الاستغناء عن الخادم فإنه أولى» وإذا كانت الخادمٌ كافرة صار 
ذلك أقبحَ وأقبح؛ لأن وجوة الكافر في الحقيقة في البیتِ أمرٌ عظیمء الكافرةٌ عدوةٌ و ولرسوله 
وللمؤمنين» فكيف یلیق بك أن تجعل عدوةٌ و ولرسوله وللمؤمنين موجودة في بيتك؟!. 

كان الإمامٌ أحمد نله إذا رأى النصراني يُعْمّضُ عينيه» قال: أنا أكره أن أرى مَن هو 
عدو فو ورسوله» والمسألةٌ خطيرةٌ جدًا. أعني: وجود غير المسلمين في بيوتٍ المسلمین- 
ولو ذهبنا ثقص ما نسمع من القصص العظيمة من هؤلاء الخدم الذين هم غير مسلمين 
لطال بنا الکلام لکن بعضها معروف ومشهورٌ ره والكل یلم ما یحصل من هؤلاء الخدم 
لهذا ينبغي لكم أنتم طلبة العلم أن تَحَذّروا ما استطعتم من وجود الخدم إطلاقًاء وشددوا 
على وجود الخدم غير المسلمات وتحذروا منهن وليُعلم أن العداوة ليست بالأمر الهيّنِ؛ 


سا خر 


5 چ الس 5 2 ر ےے بے 5 ےج ۳ ا ہر 
قال اللہ تعالى: #مّن کان عدوا نله مکی ورشله. برل ومیکلل فا الله عدو 


ریت )€ 1( ۱ 

کل کافر فاه عد له» وقال و: ینمرا ادا عَدُزی مدرم آزیاء 4 لاا :. 

بدأ بعداوته أولا وهو يوجه الخطابِ لناء ما قال عدوکم. قال: عدوي لاجل أن يكون 
بُعدنا عن هؤلاء من أجل عداوتہم لو قبل أن یکونوا أعداءً لنا؛ لأنہم قد یتظاهرون بالولاية 
تارب اما ولکن هم حا اعدا مهما کان الأمر: 

قال الحافظ ابن حجر یله «الفتح» (۱۱/ ۱۲۲): 

ل قوله: «فکبرا أريمًا وثلاثين وسبحا ثلاثًا وثلاثين واحمدا ثلانًا وثلاثين»كذا هنا بصيغة 
الأمر والجزم بأربع في التكبير. وی رواية بدل مثله ولفظه: «فكبرا اللنه ومثله للقطانٍ لکن قدّم 
التسبیخ وآخر التکبیڑ ولم يذكر الجلالة. وفي رواية عمرو بن مرة عن ابن أبي ليل وفي رواية 
السائب كلاهما مثله» وكذا نی رواية هبيرة عن علي وزاد في آخره: «فتلك مائة باللسان وألف في 
الميزان» وهذه الزيادة د ثبتت أيضًا في رواية هبيرة وعمارة بن عبد معا عن علي عند الطبراني. 

وئی رواية السائب كما مضى» وني حديثِ أبي هريرة عند مسلم كالأول» لکن قال 
تسبحين بصيغة المضارع. وفي رواية عبيدة بن عمرو «فأمرنا عند منامنا بثلاث وثلاثين 
وثلاث وئلائین وأربع وثلاثين من تسبيح وتحميد وتکبیر» وفي رواية غندر للكشميهني مثل 
الأول» وعن غير الكشميهني: «تكبران؛ بصيغة المضارع وثبوت النون» وحذفت في نسخ 
وهي إما على أن | إذا تعمل عمل الشرط واما حذفت تخفیفا. 

وی رواية مجاهد عن عبدٍ الرحمن بن أبي ليل في النفقات بلفظ: «تسبحين الله عند 
منامك» وقال في الجميع «ثلانًا وثلاثين» ثم قال في آخره قال سفيان رواية «إحداهن أربع» 





وفي رواية النسائي عن قتيبة عن سفيان لا آدري أيها أربع وثلاثون» وفي رواية الطبريّ من 
طريق أبي أمامة الباهلي عن علي في الجميع «ثلامنًا وثلاثين. واختماھا بلا له إلا اللہ وله من 
طريق محمد بن الحنفية عن علي «وكبراه وهللاه أربعًا وثلاثين» وله من طريق أبي مريم عن 
علي «احمدا أربعًا وثلاثين» وكذا له في حديث أم سلمة» وله من طريق هبيرة أن التهلیل أربع 
وثلاثون ول يذكر التحمید. وقد أخرجه أحمد من طريق هبيرة كالجماعة وما عدا ذلك شاذ. 


تاب انار 





وني رواية عطاء عن مجاهد عند جعفر وأصله عند مسلم: «اشك أيها أربع وثلاثون غير أني 
أظنه التكبير» وزاد في آخره: «قال علي فما تركتها بعد فقالوا له: ولا ليلة صفين؟ فقال: ولا 
ليلة صفين. اه. _ 

وعلى كل حال: فان ابن حجر يََدَنْةِ قد طوّل لکن عندي قال: اتفاق الرواة على أن 
أربعًا للتكبير أرجح من كون التسبيح أربعًا وثلاثين. 

إذن: یعتمد؛ لأن التكبيرٌ أربعًا وثلاثين والتسبيح والتحميد على ثلانًا وثلاثين. فالجميع 


مائة. 
ےوووے 
م ال الوم اي نان 
(۲۰) باب استخباب الدعَاء عند صيّاح الايك. 


قال الامام ملم نانه: 
۱-(۲۷۲۹) خدئنی فة بن ویب دتا لبیٹ عَنْ جعفر بن ربیعةه عَن ن ازج 
عَنْ أبي هیر ان اي يكل قال: «إذا سَمِعْتُمْ صِيَاحَ حَ الدَيَكَق قاسألوا اللّهَ مِنْ فَضْله ه فإنَهَا 
رأث مک و سم هب الجر کال شمان فا رات شیطانا». 
ال الإمام النووي كانه في سے عو ور (۷۲/۱۷): 
قوله ع: «رذ سَمعتم صیّا مم ایک املو الله من فضله ء فا رأث مَلگاہ قال 
القاضي: سببه رجاء تأمين الملائكة على الدعای واستغفارهم وشهادتهم بالتضرع 
وال خلاص. وفیه: استحباب الدعاء عند حضور الصالحين. والتبرك بهم.اه 


BSCE 





.)۳۳۰۳( آخرجه البخاري‎ )١( 


ر۹۶ ! J u‏ 9۱۱۲۸۲۲ 
لزا ھا ا A‏ 
ر س تو لم 


(۲۱) باب دُعَاءِ الکزب. 


2 


۶ یئ 4 بر ور ,و و 


۷۲-(۲۷۳۰) اك محمد بن المکنی وَابْن شار وید له نم سَمید -واللفظ لابن 
سوب قَالُوا: : حلا شا بن وشام حَدّئني آي عانعن آي ْمَل عن ابن اس 
ن یله وکا قول عِند ارب پ: دلا | له لیم الي لا لا الله رب 
عرش ٍ المَظيم» ٠لا‏ إله إلا له رب السُمَوَاتِ ورب الأزض و ورب الْعَرش ی اكريما 1 

(...) حََتت أبُو بر بن أبي میب حدکنا وکین » عَنْ ام بهذا السا وخودیث مُعَاذ بن 
منم انم 

(...) وخدکنا علد بن خمیده آخیرنا د 1 رہ شر الْعبدِي» دا سویڈ بن آيي روت 
ن نا نالا اي عم نان عباس رمتو اللو کان ذو بهن 
یهن عند الب كد گر بیثل دید عییت مُعاذ بن شام عَنْ أي عَنْ َا یرل ال 
زب اماب وَالأَرْض». 

7 ۰ وحدئنی مد ند بن خیم عذقا به دنا سیا ن سل آخبزني وف بن 
عَيْدِ الله بن ن ار عَنْ بي امايق عَنِ ان عَبّاسِ؛ 7 الب ل ان إذا خرن أ قال: 
درب حَدِیثِ مُعَاذ عَنْ آبه وراد هن أ رل رب فش ای 

هذا الحدیث معناه: أن الانسا إذا أصیب بمكروه نهر اه ل بهذا الذكر. 

ل وقولّہ: «لا إله إلا الله العظیم الحلیم». أي: أنه يسل إلى الله بعظمتّه وحليه إلى 
إزالة هذا الكرب؛ لان هذا ذكرٌ وثناء يَتَصَمَنْ الدعاءً. 

(4 وقوله: لا إل إلا الله رب اعرش العَظِيم». وقد وف اله المرش بالعظمة في 
القرآنٍ الكريم ؛ لاه أعظمٌ لمخلوقات فان السمواتِ السبع والأرضين بالنسبة إلى الکرسی 
بد شس جو SG‏ 


(۱) أخرجه البخاري (۱۳۵). 


سکاب ار 





الحلقة إذن لا مدر قدره إلا الله ل. 

© وقوله: إل إلا ارب السمواتِ وربٌ الارض ورب العرش الکریم؛ . هكذا أيضًا 
وضّف اف عرش بالکرع في القرآنِء والككريمٌ في کل شيء بکتبهفمعناه هنا : ذو الحسن 
والبهای ومنه قول الرسول ع: «إياك وكرائم آموالهم» . فالكريمة من المال می الحسنة 
الجمیً المرغوبِ فیههوالکريم من بني آدم هو الجوا الكري الذي يد الما في مَحَلَّه. 

© وقوله: «رب العزش العَظیٔمء فيه وصف العرش بوصفین: 

أولا: العظم» والثاني: الكرم» 55 المراد بالکرم: البذل والعطاء؛ لان العرش لأيذل 
ولا یعطيء لکن المراد به: الحسنٌ والبھاۂ وهذا كقول النبي كل لمعاذ بن جبل حين بعثہ 
اليمنء قال: (إيّاكَ وَكرائمَ وله ؛ يعني: لا تاخذ من الزكاةٍ الحسنّ من المالء وعل 
هذا فیکون العرش عظيمًا في حَجْمِهِ وكريمًا في صفته ومنظره» وهذا الذّعاءٌ يقوله الإنسانٌ 
إذا أصابه كرب سواء من الدنيا أو من الا خرة؛ يعني: من أعمال الدنيا أو من آعمال الا خرت 
إذا أصيب الإنسان بالکرب فليدجٌ بهذا الدعاء كما كان النبي كَل يدعو به» وفائدته: أنه يُزيل 


الكَرْب أو يُخفف الکرب. 
تكن ده 
(۲۲) باب فطل سُبْحَانَ الله وبکفده 
ثم قال الامام منم نان 
رس ۶ یو رھ ہے 4 شوہم له 


۸۳-(۲۷۳۱) حدٹتا زھیر بن حرب» حَدَننًا تا ن بن هلال ۳۹ وهیب» ء دكن 


یڈ لیر تن ابي عند ال سی عن از لضایبه ع اي رن ول اللہ هه 
سیل ۸ لکلام أَفْضصَلٌ؟ قال :م اضطفی الله لملانکته ه او لعیاده ه سبحان الله 4 ویخمله». 
).٠ .(-۸۶‏ علق و بغر بی آي شت عتا ہی بن أي کین عن شن 7 


۾ جح سر 


اجره عَن أي عَبدِ اللو اي نع عن ڪڍ ال ن الصَّاِتِه ڪن ابي َي قال: 





ر0" أخرجه البخاري (۱4۹۱) ومسلم (۱۹). 


ناخ وق ۵ 


ال ر سول اللہ كلة: «آلا خر بآ 22 حب الکلام ی الله؟؛. قلث: یا سول الله أخبزني 
حَبْ الام إلى اللّه؟. فَقَال: دزن 2 الکلام إلى اللّه: سْبْحَانَ الله 4 وَبِحَمیوا. 
تال الإمَامُ الو وي کلثہ في «شرح صحیح مسلا :)۷٦/١۷(‏ 
قوله كلِ: دزن أَحَبّ اكلام 7 اللّه: معا الله وَبِحَمْدِِ وني رواية «أفضل» هذا 
محمول على كلام الآدمي. وإلا فالقرآن أفضلء وكذا قراءة القرآن أفضل من التسبيح 
والتهليل المطلق. فأما المأثور في وقت أو حال ونحو ذلك راس وت واللہ 
أعلم.اه 


حا 


ناک الإا یع سد - 

۵-(۲۷۳۲) عَذتني أَحْمَدٌ ِن عُمَرَ بن حفص لوکیمی. حَدَنَنَا محمد بد بن فضَبِلٍ 
وخ یی نم اللہ بن کریت عن آم الراب عن آي الدردای قال: از 
مثول اللہ مق مان عب ملم يذخو لأجيو هر له إلا قال المَلَكُء ولك بیثل». 


ره ”وه 


٦۔(.‏ .) حَذ سنا بن زاوی بلطم بن يلء امین ستو 
لمع ٠‏ حلّني طلحَة بُ عُبَيد 4 مد الله بن گریِ قال: حَدَثتني 1 دای قالت: خی 
سدي؛آه ستو وله قول: من تا ليه بظهر ایب قال المَلَكُ الم کل ہو: 
ین ولك بیثل». 

الام لوي تنه في شَرح صَحِيْح شیمه ۷۷/۱۷۸ ۷۸: 

قوله: «عن طلحة بن عبيد اللہ بن كريز» هو بفتح الكاف. قوله كَكلِِ: همَا من عبد عب مشلم 
بر لا نتب لفلف لك يره وف روف موك ب 
آمین؛ وَلَكَ بمثل» وفي رواية: «دعْوَة المَزم الما لان یه ِظهْر ایب مُسْتَجَابَة ند رَأْسِهِ 
ملف کل كلما دم لأخبه بت ال الملكُ الكل ہو: آمِينَ وَلَكَ بیثل». آما قوله پیا 











سکاب ات 


«بظهر الغیب» فمعناه: في غيبة المدعو له» وفي سرہ؛ لأنه أبلغ فی الإخلاص. قوله: «بمثل) 
هو بکسر المیم وإسكان الثاء» هذه الرواية المشهورة» قال القاضي: رونا ها ا 
یقال: هو مثله ومثيله بزيادة الياء؛ أي: عدیله سواء وني هذا فضل الدعاء لاخیه المسلم 
بظهر الغیب. ولو دعا لجماعة من ین حصلت هذه الفضيلة» ولو دعا لجملة 
المسلمین فالظاهر حصولها أيضًاء وکان بعض السلف إذا آراد أن يدعو لنفسه يدعو لأخيه 
المسلم بتلك الدعوة؛ لانها تستجاب. ویحصل له مثلها.اه 
ع #88 
مق الامام منم که 
۷-(۲۷۳۳) دنا ِسْحَاق بن ابراهيی خرن عیسّی ن يُونسء دا عَبْدُ الْمَلِكِ 


بن أبي ليان عن أبي لته عن فا وه ابن اهب صَفوَانَ- وکانت تَحته 


و سر سر بر ٭ ےہ 9 


الدرداء قال: قَدِمْتٌ السام ایب ادا في مثا ل َل أده ووجدت 7۴ الذرداء فقَالت: 
و و زوس : َعَم قَالَتْ: :قانع الله لا بر قن يپ گان َو : ددم 
مرو الشنیم ٩‏ خیه بظهر لیب مُْتَجَابک عِنْدَ رآیه مك مک کل د َا لأخيه بح 
ال المَلَكُ الو کل به :وين لك ول 
(۲۷۳۳) قال: فَحَرَجْتٌ إِلَى السْوق یت آنا الدَّرْدَاءِ: قال لي ِل ده يروي عَن 
...)اه ابو بکر بن أبي سَْبَهَ دتا يزيد بن مَارُونَ عَنْ عَبد العَلِك بُن ابي 
سلیان بهذاالاستار ول وَقَال: عَنْ صَفْوَانَ بن عَبْدِ ان صَفْوَانَ. 
جك هد ۱ 


مال امم شیم جر 


سس 


۸-( ۲۷۳) ليد بس7 شیبة ابن نمي -وَاللّمظ لائن یر قَالا: دب 


س 


(4؟) باب استخباب ند الله تَعَالَى بعد الآخل والشزب. 





2 هم ا 1 
لایخ ن ا 


اس 
س 0 م 


بو سام ودب شي ن رگرئاء بن ابي ره عَنْ سود بي ره عن انس بن 
مالك قَالَ: قال رَسُولٌ اللہ لة: إن الله رى هَن الب آن کل الأكلة تمده علها ار 

(..) ویو هیر بی خرب عَفَكا (نحاق بن يُوسُْفَ الأزرّق, حدتتا یاه بدا 
الامنناد. ۱ 

قال المولف 8849 فيما نقله عن أنس بن مالك عله أن النبي وه قال: «إِن الله 
يَدضَى عَن العَبْدِ ان يال الأكلة فَيَحْمَدهُ علیهاه أو یشرب الشربة َيَحْمَدهُ عَليّْها) وفسر 
المؤلف یمه الأكلة بأنها العَدُوَةُ أو العشوة؛ أي: الغداء أو العشاء. 

ففي هذا دليل: على أن رضا الله ل قد ينال بأدنى سبب» قد ينال بهذا السبب اليسير وله 
الحمد. يرضى الله عن الإنسان إذا انتهى من الأكل قال: الحمد لله وإذا انتهى من الشرب 
قال: الحمد لله»ذلك أن للأكل والشرب آدابًا فعلية» وآداما قولية. 

أما الآداب الفعلية: فأن يأكل باليمين ويشرب بالیمین؛ ولا یحل له أن يأكل بشماله أو 
يشرب بشماله» فان هذا حرام على القول الراجح؛ لأن النبي هة نہی أن يأكل الرجل بشماله 
أو یشرب بشماله» وأخبر أن الشيطان يأكل بشماله ويشرب بشماله وأكل رجل بشماله 
عنده فقال: «کل بِيمِيِكَ» قال: لا استطيع؛ فقال: «لا اسْتَطَعْتَ» فما استطاع الرجل بعد 
ذلك أن يرفع يده اليمنى إلى فمه. عوقب مبذا والعياذ باللہ. 

أما الآداب القولية: فأن يسمي عند الأكل» يقول: باسم اللہ والصحيح أن التسمية عند 
الأكل أو الشرب واجبة» وأن الإنسان يأثم إذا لم يسم اللہ عند أكله أو شربه؛ لأنه إذا لم يفعل؛ 
يعني: ۸ يسم عند الأكل والشرب فان الشيطان يأكل معه؛ ويشرب معه. 

ولهذا يجب عل الإنسان إذا أراد أن یاکل أن يسمي اش وإذا نسي أن يسمي في أول 
الطعام ثم ذكر في أثنائه فلیقل: باسم الله أوله وآخره؛ وكذلك إذا نسي أحد أن يسمي فذگر؛ 
لأن النبي با ذكر عمر بن أبي سلمة وهو ربيبه- ابن زوجته أم سلمة بك حينما تقدم للأكل 
فأکل فقال له النبي يك ويا لام سم ال ول بِيَِينِكَء وگل يجا بليك». 


کا امه 





TET‏ ہہ 
ولا يكفي أن يسمي واحد عن الجمیع» بل كل إنسان يسمي لنفسه. 

والتسمیة عند الأكل والشرب من الآداب القولیة وهي واجبة لا يحل لأحدٍ أن يدعها. 
اما عند الانتهاء فمن الآداب أن يحمد اللہ على هذه النعمة حيث يسر له هذا الاکل مع أنه 
لا أحد غیره يستطيع أن ییسره» كما قال تعالی: آفر یم ما شروت ل ءاتر نزرخوته, ام عن 
لزَرِعُونَ )4 رات .٠٦-٠۴‏ ہا بن الا ای لیک ردو )ءا تم ر لشو بح آلمزنآم عن نموت 
bn (CY‏ لولا أن الله ی نمی هذا الزرع حتی کملء وتیسر حتی وصل بين 
يديك» لعجزت عنه. 

وكذلك الماء لولا أن الله يسره فأنزله من المزن وسلكه ينابيع في الأرض حتی 
استخرجته لما حصل لك هذاء ولهذا قال في الزرع: « دنا لجماکه حطما اتر تت کون 
)کچ :۰ +]. وقال في الماء: وتا که ماما رک لا نت کرادت 45 اوت ۰ ۷]. فلهذا 
كان من شکر نعمة الله عليك بهذا الأكل والشرب أن تحمد الله إذا انتھیت من الشرب أو من 
الاکل» ویکون هذا سببًا لرضا اللہ عنك. 

ت وقوله: «الأكلة؛ فسرها المؤلف بقولہ: العّدُوة أو العشوة؛ يعني: ولیست الردة لیس 
کل ما أكلت ردة» قلت: الحمد فله» أو كل ما أكلت تمرة قلت: الحمد لله السنة أن تقول إذا 
انتھیت نہائیّاء وذکر أن الامام أحمد یله كان يأكل ویحمد عل كل ردةء فقيل له في ذلك 
فقال: أكل ومد خير من أكل وسكوت. ولكن لاشك أن خير الهدي هدي محمد يل وأن 
الإنسان إذا مد الله في آخر أكله أو آخر شربه كفى» ولكن إن رأى مصلحة في الحمد يذكر 
غيره أو ما أشبه ذلك فأرجو ألا يكون في هذا بأس» كما فعله الامام أحمد كلت 
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نم قال الإِمَامُ التوَوِي کنلثة: ۱ 
(10) باب بَيَانٍ أنه یب لامي ما كز یفجل قیقول: دَعَوْتٌ فلم يُسْتجَبْ لي. 


ثم قال الإمَامُ ملم ينان : 

۹-(۲۷۳۵) حَدَّكنا یخی بْنُيَحبَى» قال: قرأث عَلَى مَالِكِ عَن ابْنِ شاب عَنْ آيي 

عبد مَولَى ابن ازمر عَنْ أبي هُرَيْرَة؛ أنَّ زسول اللہ هة قال: وبْسْتَجَابُ ارگ الم 
نجل فول : قذ دق لا زجب لي ٩‏ ۱ 

۰-(...) عَدَتي عَبْدُ المَلِكِ بن شیب بن لَيْثِء كي بي عَنْ جدي. عَللي 
تل لقاع ی ید لد لمن نوف گا 

مِنَ ال اء ال الفقه قال: سمفت با هر یقول: قال سول اللہ پےل: «يُسْتَبجَابُ 
لاحیکم مَالَمْ یَعْجَل ول عو تیب 

۱-(. .)يو الاي خر ان وف آخترني معاوبة هون صَالِح- عَنْ 
َبيعَةَ بن بريد عَنْ آبي |ذریس الحَولاني عَنْ آبي هیر عَنِ اي اوه :لایر 
بُسْتَجَابُ لِلعَبْدٍ ما او رون زیم تالغ کو . قیلِ: يَا رَسُولَ اللو ما 


كس ۵ ۔ 


: لیم بُقول: د دوه ود َو لم أَرَيَسْتَحِيبُ يَسْتَحِيبٌ لي ؛ فیح عند ذلك 





(: ايُسْتَجَابٌ لأحدكم». هل المراد أنه يُمطَى ما سَألء أو أن المراة 
يُعْطَى أحد ثلاثة آشیاء؟ 

الجواتث: الثاني؛ بمعنى: أن الداعيّ إذا دعا باخلاص» وعلى حسّب الشروط الاربعة 
السابقة " حصّل له واحدٌ من أمور ثلائة: ما أن يُعْطَى ما سأل بعينه» وإما أن يُصْرّفَ عنه من 


(۱) أخرجه البخاري (1۳۰). 

(۲) قال الشيخ تفه في * شرحه ل (صحيح البخاري» (۱۳۹/۸ )٠٤١‏ ط: المكتبة الإسلامية: 9. .غلم 
أن الدعاء لابدٌ فيه من أمور: 
الامم الاول: صدق الالتجاء إلى اللہ بحیث یال الإنسان رہ سؤالٌ مضطل لا سوال مستغن عن اللہ؛ لأنك 
إذا سألتٌ سؤال المستغني عن اله وأنت لا تبالي أجيبت دعوثّك ام م تُجَبْ؟ فإنه حَرِيٌ ألا تجَابَ دعوشك» 
فلاب أن تال وانت مظهدٌ الحاجة والفقر إلى الله ےل 


ے- 


اب الا 





السوء ما هو أعظمٌ» وإما أن در له عند اله يوم القيامة لاب 

فإذا عجل فانه لا يُسْتَجَابٌ له؛ يَعْنِي: : يقولٌ: دعوت فلم يُسْتَجَبْ لي. فإذا قال دعوت 
فلم يَسْتَجَبٌ يشب لي. فإنه سوف تخیر ويدع الدعاة» وحيتظٍ لايَحْصُلُ له مطلوبٌ وحم 
كثيرًا من بعض النامي» ويَقولٌ: أنَا مثا في كذا وكذا نو له: ادع اله. يَقُولُ: يا أخي دعوت 
كثيرًا. هذا غلط هذا حرمانٌ من الإجابة» فنقول: ادع الله وادع الله ربما يكو عدم سرعة 
الإجابة من نعمة اللہ عليك من أجل أن تک من الدعاءء وكلما أكثرتَ من الدعاء ازددتَ 
رفعةٌ عند اللہ؛ لان الدعاء عبادةٌ وفي النهاية 2 سوف يَسْتَجیبُ الله لك. 


اھ بط ا ب 
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الامر الثاني: أن تَدَعُو الله تعالى وأنت ت وسل الإجابق غير مرب ولا مستبعٍ الاجابق فمن دعا الله على 
سبیل التجربة؛ أو دعا الل مستبعدًا إجابته فهو حريّ ألا يُجَابٌ؛ ولهذا جاء في الحديث: «ادعوا الله وأنتم 
موقنون بالإجابةً». 

الأمر الثالث: : ألا ييي نالعا فان اعتدى في الدعاء بان سال ما لا کون شرعًاء أو ما لایک ون 
قدرًاء فان ذلك عدو ان في الدعا فلا یل له أن يَمْتدِيَء ولا یاب فإذاقَالَ: الهم إني أَسآَلك أن 
تضعٌ عني فرض صلاز الظهر. فهذا عدوان في الدعای ولو تال : اللهمّ اجعلني نبا من أنبيايِك. فهذا 
عدوان ذ في الدعای لا یل ولا یْجاب. 

ومن العدوانِ في الدعاء : أن يَدعْوَ على شخص بغیر حی فإذا دعا على شخصي بغیر حقٌ فإنه لیب 
له؛ ولهذا قَالَ اي يك في أهل الکتاب: یاب لنا فيهم, ولا بُسْتَجَا بستحا بهم فینا»؛ لانبم ظلمة 
ونحن على حق» فلا يجو أن دعر عل شخص بغير حٌ؛ لأن هذا من العدوانٍ في الدعاء. 

الأمر الرابع: أن يَجَْيِبَ اي بالحرامء فإن : تغذى بالحرام فبعيدٌ أن يُسْتَجَابَ له؛ لان ال يك ذكر 
الرجل بطیل السف آشعت آغبز يمد يديه إلى السماء :پا رب یا رت. . ومطعمه حرام ومليسّه حرام 
و غذي بالحر ام ثم قال کل «فأنی يجاب لذلك». اه 





لت 





الموضوع رقم الصفحة 
تابع کتاب السلام ۵ 
(۷) باب كَرَامَةٍ التدَاوي باللڈودِ ۷ 
(۲۸) باب لتَدَِي ِالْعُودٍ الْهِنْدِيٌ وَهُوَالْكَْتُ ۸ 
(۲۹) باب التَدَاوِي الب السود دام ۹ 
7 ۰ باب اليه مَجَم لاد ایض ۱ 
(۳۱) باب التقاوي يقي الْعَسَلٍ ۱ 
(۳۲) باب الطاعَون وّالطیرة وَالْكَھَانَة ولحو ۱ 
(۳۳) باب لا عَذْوَى وا طِيَرَة لا ما تحت وا یُورڈ ۰ 
مُمْرِضٌ على مُوخ. 

(۳۶) باب الط 2 وا وَمَايكُونُ فيه الم ۳۹ 
(۳۰) باب تخریم الكهائة راهان ۳۶ 
)۳٣(‏ باب اجْينابٍ الْمَجْدُوم وه 7 
(۷) باب قَثْلٍ الْحَيّاتٍ وَعَيِْمَا ۶۰ 
(۳۸) باب اسْتِخباب ب فثل الوَرَغ ٤‏ 
(۳۹) باب هی قشل انل 13 
2 ۰) باب تخریم نل ار 3 
(4۱) باب قضل ساقي لها الْمُحْتَرَمَةِ وَإِطْعَامِهًا ۸ 
کتاب ب الألفاظ من الادب وغیرها or‏ 
(۱) باب النهي عَنْ : سب الّھر o‏ 
(1) باب گَرَامَة وة تَسمیة لیب كَرْمًا 7 
۳( باب کم طق لفط ال الام مَةِ وَالْمَوْلَى وَالْحَمد 05 
)٤(‏ باب كَرَاهَةَ و فول الونشان: ( خی خب نُفْسِي). ۷ 
)٥(‏ باب اسْتِعْمَالٍ الْمِسْكِ یب الب وروز د الريْحَانٍ وَالطيب. 0۸ 
کناب الشعر ۲ ۱ ٦٦‏ 
(۱) پاپ تحريماللیب رج ٦‏ 
کتاب الرویا 1۹ 
)١(‏ قَوْلٍ النبيّ بكله: (مَن رَآنِي في المَتام مذ رَآني). 5 





)٢(‏ باب لیر تل الشيْطَانِ پو في الم 

(۳) باب في تأویل الرؤيا. 

(4) باب ریا الب يكل 

کتاب الفضائل (فضائل الانبیاء) 

سے شر رق 
(۲) باب تفضیل ی عَلَى جویع 

)باب في ابا و 7 


۳1 سر 


)٤(‏ باب نو عَلَى الله َء عِضْمَة الله تعَالی لَه مِنَ النّاس. 
)٥(‏ باب بيان مثل ما بعت یت به ان كل من الهدَى وال 

() باب ڳل على أو واه في تخزبرم ٹا َضْرهُم 
ay‏ 

(۸) باب لد راد له ای مهأو بص تيبا ْله 

(۹) باب لاب حزض نی له وَصِفَاه. 

() باب في فتال چبْریل ومیکا گیل عَنِ التي ديزم أخل.. 

(۱۱) باب في شجَاعَة اي پل كت للات 

0 باب گان الي أو الس اَي من لح امه 

(۱۳) باب گان سول ال خسن الاس لا 7 

(۱8) باب ما یل رَسُولُ الله يل ی قط قَقَالَ: لا. ورد عمازه. 

(۱۰) باب رَحْمَيه ولا اسان یبال وتراضیو وَقَضل ذَلِكَ. 

)٥١(‏ باب زوا 

(۱۷) باب تبسوه 4ة و حشن عشرَیه. 

(۱۸) باب في ۱ خم اي شام الوا مَطَايَاهُنَ بالرفق بهنْ. 
(۱۹) باب فرب الي عله السّلَام من لاس و وتبرکهم به. 

): ۰ باب اه لام واختیاره مرن لب اح هله اتمه له ند ای اه 
حرمّاته. 

(۲۱) باب طیب زَا الي كل ین و مَس لته بِمَسْحِهِ 

(۲۲) باب طیب ع عرق الب کا البرك ہو۔ 

)باب رال ا في لمرو وی اون 

(۲4) باب في سَذلِ اي شَعْرَه وق 

(۲۷) باب صفة مد غر الي ہے 

(۷) باب في صِمَةٍ كم الي له وه 


ہے ےھ 
+ 
ت 
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۷۵ 
۷۸ 
۷۹ 
۸۹ 
۸۹ 


۹۱ 
۹۳ 
٩۶ 
۹۵ 
۹۸ 
۹۹ 


١١١ 
١١ 
11۲۳ 
11۲ 
١١1 
۱۱۸ 
۱۳ 
۱۳۷ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 


۱۳۹ 


۱۳۱ 
۱۳۱ 
1۲ 
۲٤ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 


525 ا یں 


(۲۸) باب كان الي يكل ابيص مَلِيح الْوَجْهِ. 

(۲۹) باب شیّه ہا 

) ۰) باب باب ام البو وَصِفْيه وَمَحِله ین جَسَدِه و 

(۳۱) باب في صِمَة الي وه وین 

0" باب کم ن ال 44 زمرق 

(۳۳) باب کم أقَامَ ال , بي هة بمَكة وَالمَدِينة. 

(۳۵) باب في ناه 

(۳۶) باب علو ال تعَالی وید یه 

(۳۰) باب ووب انبّاعه بل 

(۳۷) باب تَوقیره ونر كار سُوَالِهِ عَمّا لا ضَرورة له له از لا ینب به‌تکلیت 
وَمَا لا يَقَع وَنَحْو ذْلِك. ۱ 
ار الدنيًا على 
(۳۹) باب فَضل للع یڑ 

٠ 0‏ ) باب فضَایّل جیسی تید 

(4۱) باب من فَضَائل [ برَاهِيمَ الحَِیل کل 

(4۲) باب مِنْ فَضَائل مُوسَى پل 

(4۳) باب في کر برس علي الام ول اي : (لا يبي لِعَبْدِ آن یقول: أن 
خر ین يُونْسَ بن عتی). 

(44) باب مِنْ فضَائل یوس عَلَيْهِ اسلا 

)٥٤(‏ باب من فقضائل رَگرياء لاسام 

(41) باب من فضائل الحضر عَلَيْه السَلامْ. 

کتاب فضائل الصحابه رضي الله عنهم 

(۱) باب من فَصَائِلٍ أبي بكر الصّدّیق مانغ 

(۲) باب من قصال رایع 

(۳) باب مِنْ قصال عُنْمَانَ ن عَفَانَ جشه. 

۰ باب من تصَّایْلعَلي بن اي طالب هلت‎ )٤( 

)٥(‏ باب في قضل سد بْنٍ وتا 

() باب مر فاك طلخ وال 

0 باب قال ین لد ضي الله تَعَالی عَنْهُ 

(۸) باب قَصَائْلَ الحَسَنِ یروا 

(۹) باب قَصَائْلَ ال بَيْتِ ایک 


0 


۱۳۹ 
۱۰ 
۱۳ 
1:۵ 
۱۹ 
۱:۷ 
١ 


۱6۹ 
کو‎ 
١1١ 
11۲ 
10 


۱۷۷ 


۱۷۷ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۸۹ 
۱۸۹ 
۱۹۵ 
٠.٠ 
۳۰۹ 
۲ 
۳۱۷ 
۳۱۹ 
۳۳۰ 
۳۳۱ 


(۱۰) باب قَصَائْل زد ن بن حار امن ريد ا. 

(۱۱) باب قَضَائْل عَبْدِاللّه نٍ جَمْقر فا 

(۱۲) باب ال حَدِيجَة یج ی یی ی الله تَعَالَى عَنْهَا. 
)باب في شل عة رضي ال ال ا 

(۱۶) باب کر حَدِيثِ مع 

(۱۵) باب فضایل فَاطِمَة بنْتٍ اي عَلَيْهَا الصَّلَاةٌ وَالمَلام. 

(۱۱) باب من ايل سل المژییت خا. 

0 باب من الب وی« 

(۱۸) باب من قَصَائْلَ من 00 

باب ی ار ام او أن تن تا فا 

) ۰ باب یرتیل أي طا الگ ارچ ری الله از عَم 
(۲۱) باب من قَضَائْل بلال «لئته. 

)١(‏ باب من ال عبد لله ن مَسْعُود وم رَضِيَ له ی عبعا 
0 باب ین بآ كدب اقب گار یی ال تن 
(۲6) باب من قصال سَعْدٍ بن مُعَاذٍ معن 

(۲۰) باب من قصَایل آيي دُجَانَة َالِ بن حرش رَضي الله الى عله 


0 


لك ويلا 


۳ 
0 


ی 


۹ 


2 
ا 


ی7 


)۲٢(‏ باب من ال ال ن عَمْرِوبْنِ رام وال لد جابر رَضي له ای عَنهَمَا. 


(۲۷) باب من فَضائل جلییب «لفته. 
(۲۸) باب من فَضائل آبي در لت 
(۲۹) باب مِنْ فضال جریر نع الله رَضِيّ الله ََالَى عَنه. 

2 ۰ باب قضائل عَبّ الله ِن عباس با 

() باب من فَضَائِل عَبِْ الله ِن عُمَرَ با 

0 باب ین تال آئس بن تالمج 

(۳۳) باب مِنْ فَضائل عَبْدِ الله ِن سلام جشت, 

(۳۶) باب فَضائل حَسَانِ بن اب وك 

(۳۰) باب ین فَضّائل ابي هل جهن 

(۳۷) باب من قضایل أل بذر ا و حاطب ْنأب بت 
(۳۷) باب مِنْ قََائْل آضکاب الشْجَرَةٍ أل َة ية لرضو وان با 
(۳۸) باب مِنْ ال یی مُوسى وَأبي عَامر الاشعر رین بفا. 

(۳۹) باب من فَضائل ینب 

) ۰ باب ین ال ابي فان ِن عزب لنت 


ايأر ار 
کی۰ ۴ 
جس 


1 
۳۳ 


۳۳۸ 
YEY 
۲۹ 
۳0۰ 
۳0 
۲٥٥ 
۲٥٥ 
1Y 


۳۹۸ 
۳۸ 
۷۰ 
۲۷۱ 
YY 
۳۷۲ 
۳۷۳۹ 
۳۷۷ 
TYA 
۳۸۹۰ 
YAY 
YA 
YAY 
۳۸۹ 
۲۰ 
۲٣ 
۲4٦1 
۳۹۷ 


اللي شب نی یا 


(4۱) باب من قصال جَعْقربنِ أبي کس نی ۲۹۸ 


ليد عن ۲۹۹ 
(4۳) باب مِنْ فَضایل الأَنْصَارِ رَضِيَ الله تعَالی عَنْهُمْ ۳.۰ 
(46) باب في حبر دور الأنصَار . ۳٣٣‏ 
(40) باب فی خشن صُحْبَةِ الأنصَار با ۱ ۳۰۹ 
)٤٤(‏ باب ڈعاء الي لا وان ۱ ۳۰۹ 
(۷) باب ین صایل عِفَارَ وشام وجُهيئة وَأشْجَعوَمریَْة تيم ودوس و 7 EA‏ 
(4۸) باب ار الناس. ۲۱ 
(49) باب مِنْ قصال نساء فُرييش. ۲۲۳ 
)٥٥(‏ باب مُوَاحَاۃ لین آضکایه رَضِيّ الله َعَالی عنم o‏ 
)٥١٥(‏ باب بیان أن اء اليكل أمَان | لاضحابه رقا أصحَايه مان لاو ٦‏ 
)٥(‏ باب قضل الصَحابة نم لین ينهم ثم ا زین يَلُوتَهُمْ ۳۱۷ 
(۵۳) باب قله قو: ([ا تأ ني يا تزع الازض تفي موس لزع .۳۲ 
(06) باب نر سب حا ب ب ۳۳۳ 
)٥٥(‏ باب ینت رن ار هد ۳۳ 
)٥٥(‏ باب وَصِبة ال لا بل يضر Yo‏ 
(۷) باب قَضل آهل عُمَانَ. " ۳۳۹ 
(۵۸) باب ذکر کذاب تقیف وَمُبِيرهًا. ۳۳۹ 
(04) باب قصل فَارس. ۳ ۳۳۷ 
)٠٦(‏ باب قَوْلِهِ لا: (الناس کابل مائة لا تجذ فیها رَاحلة). ۳۲۸ 
کتاب البر والصلة والاداب 7" ۳۳۱ 
(1) باب بر نوناق به ۳۱ 
(1) باب تفییم بر الوَالدَينِعَلَى المطوْع بالصًااة وَعَبٍّما. ۳۳۷ 
(0) باب زغم نف من درب از أَعَدمُمَا عد اكير قَلَمْ يَدْحل الْجَنة. ۳۹:0 
(4) باب قَضل صِاَة ضیف الأب وم وَنَْوِِمَا. ۱ ۳۹0 
)٥(‏ باب تقیبر ابر الثم 1 ۳:1 
)٦(‏ باب صلَة ارجم وَتَحْیم قَطِيعَيھَا. ۸ 
(۷) باب هي عَنِ التَحَاسد وَالبَامْضٍ ورالتداثر. rot‏ 
(۸) باب تخرد يم لهج زق تلاب بلا عُذر شَرْعِي. ۳3۹ 
(۹) باب تخریم لالج لاس والشّاجش وتخوها. ۱ ۳۸ 


) ۰ باب تَحْریم ظَلْم الْمسلِم وَحَذْلِهِ تاره یه وَعِرْضِهِ وَمَالِه. TTT‏ 


8 
أ ال 1 اج 
جر هد" 6 


(۱۱) باب النّهي عَن السّْخْتاءِ لاجر ۳۷۲ 
(۱۲) باب فِي فضل الْحُبٌ في اللّه. ۳۷۲ 
(۱۳) باب فَضل عيدو المریض Vo‏ 
(15) باب توب الْمُؤْمِنِ 28 سب ین مَرَض أَوْ خن أؤ تخو دك خی السُوكة 57 
(۱۵) باب تخریم لظلم ۳۸۷ 
( باب تضر الأخ ظَالِمَا أو مَظلُومًا. ۰۹ 
(۱۷) باب د تراخم الُْؤْمِنينَ وََحَاطهِمْ وَتَعَاضْدٍ ٠‏ 
(۱۸) باب التي عَن السّبَّاب. ۲ 
۰و مو فيرش 10ء 
) ۰) باب تخريم الْغِيبة غغيبة . ۷ء 
() باب یار مَنْ ستر الله َعَالَى عيب في لد أن یستر له في الآخرَة. 3 
(۲۲) باب داراو مین ۷ 
(۲۳) باب فصل الرّفُت ۳۱ 
)٤٢(‏ باب الى ع لمن الب ور EY‏ 
(۲۵) باب مَنْ له الم , کاو سب أو دَعَا عَلَيْهِ ویس مر آغلا لد کات له وکا 
وَأَجْرٌ اوَرَحْمَةَ. 

(۲) باب دم ذي الْوَجْهَيْنٍ وَتَحْرِيم له له 33 
(۷) باب تَحْرِيم الب وم ما منه. ١‏ 
(۲۸) باب تَحْرِيم لیم 33 
(۲۹) باب فیح الب وشن الصّذْقٍ وَقَضْلِه. 33 
(۰ ۰ باب فضل مَنْيَمْلِكُ َفْسَهُ عِنْدَالْمَصَب وبا د کے وت اوت 0۱ 
(۳۱) باب خی الونسان حَلْمَا لا يتمَالكُ. o4‏ 
(۳۲) باب التي عَنْ صرْبِ الْوَجْه. ۱ ٤‏ 
(۳۳) باب ال شید لِمَن عَذّب الاس بعیر حق. 00 
(4) باب مر مَنْ مر یلاح في مسجد أو سوق او عَيْرهِمَا ين الْموَاضِع الْجَاِمَةٍ ۲ 
اس أن ينيك بیصالها. 

(۳۵) باب هی عن الوِشَارَةٍ بالشلاج إ إلى شم 10۸ 
(۳۰) باب قل رل دی عطق ٠‏ 
(۳۷) باب تَحِْیم تَْذِيبٍ اهر وا ین الْحَیوَانِ ن الذي لا پژذي. 10٦‏ 


۰: ۱ باب ب تحریم الک‎ (A) 


الا ن ال 


(۳۹) باب اي عن یط الإنْسَانٍ من رَحْمَةِ ال تعَالّى. 
1 ۰) باب قَضْلٍ الضَعَفَاءِ وین 

(41) باب الثهي عَنْ قول هَلَكَ الّاس. 

(47) باب الوم صب الْجَاروَالحْسَانٍ لب 

(4۳) باب اشتخباب طَلَاقٍ ال ۾ عند المّاء. 

(44) باب اشتشباب الشََّاعَةٍ فيا يْسَ بخرام. ۱ 

(۶0) باب اسْتِحْبَابٍ ماس الصَالجین وَمُجَائبَةِ رد ۰ السَوء. 
)٥٤(‏ باب فَضْل الاختان إلى الَاتِ. 

(۷) باب قَضل مَنْ یم آ له ولد فيحتسبة. 

(4۸) باب دب ال عَبْدَا خيب إلى عِبَادِه. 

(4) باب الأزقام مومع 

2 ۰ باب الْمَرْءُ مَعَ مَنْ أَحَبٌّ. 

() باب نی على الالح قي وی ولا تضره. 
کناب القدر 

)١(‏ باب كَيْفِيّة ال ال کي في بطن مه وكاب رژفه وَأَجَلِهِ وَعَمَلِهِ وَكَقَا 
وسعادنه 

(۲) باب ججَاج دم وَمُومّی عَلَيْهِمَا السّلَام. 

(۳) باب تضریف الله تعَالی لوب كيف شَاءً. 


)٤(‏ باب کل شىء قر 

کناب العلم 

)١(‏ باب الي عَن انبا 2 ابو اقآ والتخذیر ین تیه لهي عن الانحتلافب 

فی الْقْرآنِ. 

)٢(‏ باب في الاڈ لیم 

(۳) باب اتباع مث ست الهوه الا 

(4) باب هل تون 

اب زلم لمال وق و ور اجهل ون في و ر الزمار 2 
E‏ سن عَسَنة أو سا ومن دا إلى ُدی از ضُلالَة. 

کتاب ب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار 

(۱) باب الْحَتُ عَلَى ذِكْر الله تَعَالَى. 


(1) باب في آشعاه الله ای وَقضْلٍ من أخصًا اما 
(۳) باب ام بالذماء لالز فت. 
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(۹) باب قصل الأمَا کر سحس میں 
ار 

/ ۰ باب قَضل التهليل والتشبیج وا لدعاء. 

(۱۱) باب فَضْل الاجِْمّاع عَلَى تلاوّة لقن وَعَلَى الذكر. 
(۱۲) باب اسِْخَباب الاسْتَغْمَارٍ وَالاسیکٹارِ منه. 

(۱۳) باب اباب عَفْضِ الصّوْتٍ يا بالذکر. 

(۱6) باب ام مِنْ کُر تن وَغَيْرهَا. 

)۱١(‏ باب الوذ الْعَجْزوَالْكَسَل وير 

)٦١(‏ باب في الوذ من سُوءِ الْقَضَاءِوَدرَكِ الشَقَاءِ وَغَيْه. 


و 50 


(۱۷) باب ما ي مه مو 

(۱۸) باب الَو مِنْ ۾ شر ما عمل وَمِنْ شر ما لم يَعْمَل. 

باب نی رل ار وه زم 

٠ )‏ باب اسْتَحْبَابٍ الذّعَاءِ لد یاج الدّيكِ. 

(۲۱) باب ذُعَاءِ الكزب. 

(۲۲) باب فَضْل سُبْحَان الله نیو 

(۲۳) باب قصل الذَّاء ِْمسْلِمِينَ هر لیب 

(۲6) باب اسْتِحَبَابٍ ند الله ای بَعْدَ الكل والشرب. 

(۲۵) باب بانتجا لداعي ما ا اتا كول دَعَوْتٌ فلم يُسْتَجَبْ _- یستجب لي. 
الفهرس 
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